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تقديم آية الله الأستاذ الشيخ سلطان على الفاضل 
بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على محمد وعلى آله الطيبين الطاهرين 
لا شك أن القواميس والمعاجم تقوم بدور فاعل في تيسير وتسهيل فهم العلوم في كافة 
المجالات الفكرية والثقافية والعلمية. 

. وتاريخ المعاجم والقواميس ظل مواكباً للعلوم طيلة تاريخ نشوٹھاء وقد ظهر على مر العصور 
الكثير منها كغريب القرآن لابن عباس وزيد الشهيد وأبان بن تغلب» ولا يخفى علينا كتاب 
مجمع البحرين لفخر الدين الطريحي.. فهذه الكتب تشرح وتوضّح معاني الألفاظ الغرية. 

وقد أصبحت المعاجم اليوم ضرورة ملازمة لطلاب جميع العلوم بكافة اختصاصاتها لأنها 
من أوثق العرى التي تربط العلم بطلابه وهي من الوسائل الهامّة في توطيد حركة العلم ودوامها 
واستمرارها بحيث لم يعد عنها غنى لجميع العلوم؛ الدينية والثقافية والفكرية والنقدية 
والاجتماعية. ظ 
وأهم واجباتنا في الرحلة الراهنة . نحن أبناء الأمة الاسلامية . أن تُعنی بعلومنا لأنها رمز 
هویتناء وعلی سموها وتقدمها یتوقف تقذم المسلمين» ومن هذا التطلق تصدی تلمیذنا الفاضل 
الشیخ محمد محمد هويدي لكتابة هذا العجم الجامع الذي تيز بشرح مصطلحات ومسائل 
الفقه والاصول والفلسفة والنحو والصرف والنطق في مجلد واحد» فوجدته كتاباً وافيا 
ومصدراً مهما على الوجه الذي يستفيد منه أهل العلم» واني آبار که في هذا العمل ا حالص لوجه 
الله تعالی وأسأله ع وجل أن یأخذ بيده لاثراء الکتبة الاسلامية بالمزيد من المؤلفات التي ينتفع 
بها المسلمون إنه سميع مجيب. 
سلطان علي الفاضل 


ھ٣۲‎ 
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ا حمد لله رب العا مین والصلاة والسلام على نبينا محمد وعلی آله الطیبین الطاهرین وصحبه 
تعودت منذ الأيام الأولى لدراستي في الحوزة العلمية أن آتردد على مدارسها لزيارة بعض 
الأصدقاء والزملاء» وكانوا قد سبقوني برحاتین أو أكثر» و کنت اُسمع مباحثاتهم ومناقشتهم 
وهم برددون مصطلحات العلوم التي تدرس في الحوزة» فتارة آسمع مصطلح المنجزية أو القطع 
الطريقي أو اللوضوعی؛ وأسألهم عن هذه المصطلحات» فيجيبوني بأنها مصطلحات أصولية 
ستعرفها حينما تدرس علم الأصول؛ وتارة أخرى أسمعهم برددون مصطلحات فقھیةء كاللعان 
ری الفضولي والزابنة أو , بيع المرابحة» والکثیر من الصطلحات التي لا أعرف معانيهاء وفي 
بعض الأحيان أسمع من زملائي أو من الأساتذة الذين یدرشونھم مصطلح الهیولی؛ واسال 
اض غر ااا را بل ا الصطلحات الفاسفية رات متلهفاً رة سان 
هذه الصطلحات وبدأت أسأل عن مواضعها في الکتب والصادر التي تبحث عنهاء فوجدتها 
كثيرة ومطولة وعباراتها صعبة. حینها أخذت أسأل عن کتاب أو معجم يضم مصطلحات 
العلوم التي تدرس في الحوزة» وكان همي وهم الكثير من الطلاب الأعزاء أن أجد کتابا يضم في 
مجلد واحد المصطلحات الفقهية والأصولية والفلسفية» مضافا إليها مصطلحات علم النحو 
والصرف والمنطق» فلم أجد. وبعد سني الدراسة الطويلة وفقني الله عر وجل لتأليف هذا المعجم 
أداءٌ للواجب الإسلامي في تعليم ونشر علوم الحوزة العلمية الأصيلة والنهوض بهاء لتصبح وافية 
بتأدية المسيرة العلمية في ا حياة؛ وتلبية حاجة الطالب إلى معجم يعينه على فهم مصطلحات 
العلوم الدينية التي يدرسها في مراحل الدراسة ويساعده على استيعابها استیعابا مبسطاء ويجنبه 
عناء البحث في الكتب والشروحات المطولة» وییشر له تحصيل الكثير من المطالب العلمية في 
أقصر وقت. 
واعتمد هذا المعجم على الكثير من الكتب العلمية المعتبرة في الحوزة العلمية» فهو يحتوي 
ا امہ سی 
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في هذا العجم أن يكون واضح الأسلوب» ملتزماً العبارة المختصرة الواضحة مؤٹراً الدقة 
والوضوح في شرح مصطلحاته أو تعريفهاء مكتوباً بلغة سهلة واضحة مؤْيّداً بالأمثلة التي تدعو 
إليها الضرورة ما هو وسيلة هامة من وسائل الایضاح. 
ويتضمن هذا المعجم قرابة أربعة آلاف مصطلح تم تعريفها بأسلوب واضح مختصر» موزعة 
على الأبجدية: بحيث يكون لكل علم من العلوم الواردة فيه أبجديته ا خاصةء وضمٹا نهايته 
دليلاً مفهرساً جمیع الصطلحات يسهّل عملية البحث عن المصطلح الطلوب بشكل سريع. 
ومن فوائد هذا المعجم: 
١‏ نہ بما يحتويه من مصطلحات للفقه وأصوله والفلسفة والنحو والصرف والنطق, يغني 
الطالب والقارئ عن مراجعة الكثير من المصادر المتنوعة للعلوم الدينية. 
٢‏ إنہ با یتضمنه من شروح لأربعة آلاف مصطلح» يكون رافدا شاملا للباحثين والدارسين 
والمعنيين بالعلوم الإسلامية يعينهم على استحصال المطالب العلمية بزمن وجهد مختصرين. 
٣‏ في هذا المعجم . بالإضافة إلى شرح المصطلحات . سيتمكن طالب العلوم الدينية من فهم 
المسائل العلمية المهمة المتعلقة بالمصطلح وبموارد بحثه بحيث يكون هذا المعجم بثابة الموسوعة 
العلمية التي تحتوي خلاصة العلوم الرافقة الحركة الطالب في المرحلة الدراسية. 
وفي ا تام أرجو أن يحقق هذا العجم الغاية منه» وآمل أن يكون هذا المعجم مواکباً مسيرة 
الحوزة العلمية المباركة نحو العلاء والرفعة» والله ولي التوفيق. 
محمد محمد هويدي - 
۲ھ 
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5 حرف الا لف 


الإباحة؛ ا جواز من أباح» ببيح إباحة. 

الإباحة بالعنی الخاص: أحد الا حکام 
التكليفية ا حمسة ۔ الواجب الستحب 
احرّم الکروه الباح ۔ ويراد منها كل ما 
يجوز فعله وترکه دون ترجیح لأي 
طرف. 

الإباحة بالعنی العام: یراد بها عدم ا حرمة؛ 
فتشمل الوجوب والاستحباب 
والكراهة والاباحة بالمعنی الخاص. 

الإبتدائي: قال الفقهاء التقليد الابتدائي 
للمیت لایجون كان يقلد. الکلف 
الرجع بعد موته ولم یکن مقلداً له أثناء 
حیاته» وهذا النوع من التقلید لایجوز 
على الشهور. 

الإبراء, يقال ابر یبرء ابر وزات فلاناً من 
الدين أي أسقطت حقی عنه وأفرغت 
ذمته» فالإبراء Eg‏ عن الغير) 
وهو إيقاع ولايحتاج لرضا من عليه 
الحق. 

ابن السبیل, المسافر الذي نفذت نفقته أو 
تلفت راحلته» بحيث ایقدر على 
متابعة سفره وإن كان غنياً في وطنه» 


ہ بھ ااا یریم دیج یدید در خر ار سیب یہ رج ہم رہم یہ می مییید یہہ جم م ہےر پریمہیم بی بھی میرم رہ ہرہب ںییہہ 


وهو أحد الاصناف الثمانية التي 
تستحق الز کاة» ويُصرف له الخمس 
بشرط أن یکون من انتسب من طرف 
الاب | إلى هاشم بن عبد مناف جد 
الرسول محمدد. 


الاتلاف: قاعدة الاتلاف» قاعدة فقهيت 


معناها أن مَن آتلف مال الغیر بلا إذن منه 
فهو له ضامن» فيعطي الشخص التلف 
للمالك مثل ما أتلفه أو یعطیه قيمته. 
والدليل على القاعدة: ما ورد في كتاب 
دعائم الإسلام عن أمير المؤمنين علي 
أنه قضى فيمن قتل دابة عبئأ أو قطع 
شجرا أو أفسد زرعاً أو هدم بيتأ أو عژر 
قا و نهرا أن يغرم قيمة ما استهلك 
وأفسد» وتوجد آخبار كثيرة تدل على 
ضمان من أتلف مال غيره بدون إذنه 
ورضاه» ومثال على ذلك الخياط فهو 
ضامن إذا اتلف قطعة القماش من دون 
ادا صاحبها. 


الإجارة: تمليك عمل أو منفعة بال أو تسليط 


وهو عقد يستخدمه الناس في 
العاملات» ومن أركانه: الإيجاب 


ممم هم مقع ممصم مم ہمہ ہے مح صم عم مید شلعم ہم معيو ميم مہ م یمم ی یدید حر ریہ مہ مریمیم یمم دیس مد یدید تیا با مہ یی ای دید يتبيط شا مما 
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والقبول والعوضان والتعاقدان. [راجم 
حرف الکاف: کل مایصح (عارته يصح إجارته] . 
الإجازة؛ هي ععنی الإباحة» وبمعنى الاذن» 
فنقول فلان لدیه إجازة فى التصرف؛ 
أي مأذون في ذلك. ١‏ 


ال جازة بعد عقد الفضولي: هي مر ئ 


الرضا بعقد الفضولي و(مضائه بقول أو 
كتابة أو فعل» فلایعتد بالرضا الواقعى ما 
لم يعبر عنه» وهي على قسمين: 
١‏ ۔ إجازة کاشفة أي تكشف عن 
الرضا به» بحيث تكون الإجازة اللاحقة 
كال وكالة السابقة. 
٢‏ ۔ إجازة ناقلة» أي تجعل العقد 
نافذاً بعد الرضا به فيكون باطلاً قبل 
ذلك. وذهب المشهور إلى أن الإجازة 
كاشفة لا ناقلة» وذ کر الفقهاء أن الشمرة 
بين الكاشفة والناقلة تظهر في النماء 
الحاصل بين العقد والإجازة فيكون 
للمنتقل إليه دون المنتقل عنه على القول 
بالكشف» وبالعكس على القول 
بالثقل. 
الأجمة: الأرض غير الملو كة المملوءة 
بالشجر والقصب؛ وا جمع أجام» 
ويجوز لکل أحد یس وتملکھا 
باذن الإمام» ويجوز ظا مع عدم 
وجود الر مام او المنصوب من قبله. 
احترام مال السلم, قاعدة فقهية» ومعناها أن 
مال السلم محترم فلایحق لاحد أن 


و » جج دیع و © ےم ےھ ےم و ها ےھ مھ ها و ها هاي و ےج ای عع هاه وو ه 


یتصرف فيه ويعتدي علیه. و کذلك 
عمل السلم ا حترم؛ لایحق لأي أحد أن 
لايؤدي للعامل آجرته. والدلیل على 
القاعدة: 

| -موثقة بي بصير عن الإمام 
الباقر» قال: قال الرسول(۳۳ «سباب 
المؤمن فسوق.. وحرمة ماله كحرمة 
دمه). 

۲ ۔ سيرة المتشرعة التى استقرت 
على احترام مال المسلم وعدم التعدّي 
عليه والتصرف فيه بدون إذن مالکه. 


المسلمين إليها وعدم وجود الباذل لهاء 
وحكمه الحرمة إذا كان في الغلات 


الاحتلاه: احتلم الصبي بمعنی أدرك وبلغ 


مبلغ الرجال» وفي الفقه هو حصول 
الجنابة أثناء النوم. 


الاحتیاط: العمل با يوافق أقوال الفقهاء 


قدياً وحدیثاء بحيث يتيقن ا حتاط في 
إصابته لحكم الواقع. والإحتياط بين 
أفعال الستحاضة وتروك الحائض هي أن 
تأتى المرأة بالطهارة والعبادة كأنها 
مسعحاضة» وتترك المحرهات علی 
احدث بالحدث الأكبر کدخول 


ard‏ و کا 
المساجد وقراءة العزائم” 5 


(۱) سور العزائم: هي حم السجدة» وفصّلت؛ 


والنجم؛ والعلق. 





الإحرام: الدخول في أعمال ا حج؛ ويحصل والله). 
ات ار تع التجتع ر0 ۳ - قتل هوام اجسد. 
وعمرة التمتع والافراد آما حج القران ۶ - لبس ال حاتم للزينة. 
فیحصل بالنية مع التلبية أو مع الاشعار ۵ - اس الرأة احلی. 
والتقلید ۳ آما لبس ثوبي الا حرام لیس ۹ ے ازالة الشعر. ۱ 
شرطا في تحقق الاحرام الها یکون واجبا ۷ _ تغطية الرأس. 
مستقلا. وقيل يتحقق الاحرام بلبس ۸ - تغطية المرأة وجهها. 


بذلك يحرم عليه الامور المعينة الممنوعة 


۸ - التظلیل حال السیر, 
8 ۱ - احراج الدم من البدن. 


۰ - تقلیم الاظافر. 


الإحرام هل هو للحج أو للعمرة» هل هو 7 
لنفسه أو نیابةق وتعيين أنه للحجة الأولی 5 قلع لضرس. 
الاحرام بعد أن يتجرد من اللباس امخیط . ٣‏ ۔ قلع شجر ا حرم. 

الاحرام (محزماته): وفي بعضها خلاف بين الفقهاء. 
8 اب الضیة, الإحرام - قاعدة کل ما یو جب الڪفارة 
۲ ہے النساء. في الاحرام مشترط بالعمد. قاعدة 
۳ - العقد علي النساء له ھی فقهية» وهي أن انحرم إذا ارتکب |حدی 


محزمات الاحرام الوجبة للکفارة 


۱ الشهادة على العقد.‎ - ٤ 
كتغطية الرأس ولبس ال خیط وغيرهاء‎ 


۵ الاش هتا اکنا 
٢د‏ الكفارة ف حالة ١‏ 

٦‏ - الطيب. فلا نبجب عليه رة ي جھل 
اللسیان. وذك المة ار ما 

۷ - لبس الثياب للرجال. والنسیان وذ کر تن د کل 

00 يوجب الكفارة لو وقع عن جهل 
۸ - الا کتحال للزینة. ٤‏ ۳ 
٩‏ النظر فی الراة. ۱ 


۰ - لبس ما یستر جمیع ظهر القدم. (۱) التقلید في الحج: هو في حج القران حیث يأتي 
۱١‏ اکا الات الکلف بالبدنة ویجعل في عنقها قلادة لتعرف 
0 1 هد ی . 

۲ - ال دال بقول (لا والله)ء أو «بلى جم 


اذ ا حیصد .سول ا رہہ سم یو یی مہہ ییحی خی سی سے سی سم یمیس تریس سی سی سی یی سی سی سی سی دس سید دی ا دی ھی در ہی شی بس شی یش سی سی دی دی سی داي( 


۳ 





حجه وعمرتہ ولاشيء عليه؛ واستدلوا 
عن قافنا ری باه بن غماد 
عن الامام الصادق“ قال: «اعلم أنه 
ليس عليك فداء شيء أتيته وأنت محرم 
جاهلا به» إذا كنت محرماً في حجك 
أو عمرتك إلا الصیدہ فان عليك الفداء 
بجهالة كان أو عمد) وقول يدل 
علی اُستثناء الصيد من القاعدة. 


الا حسان, (قاعدة فقهیة) معنی الا حسان هو 
صدور الجميل؛ فلو قام أحد الأشخاص 
بفعل جميل يقصد منه مساعدة الآخر 
کان ينفعه أو يدفع الضرر عنه 
فلايؤاخذ إذا تسبب إحسانه عن تلف 
سيء معین» ومثال علی ذلك إذا کان 
أحد ا حیوانات جائعاً وصاحبه مسافر 
ولايوجد من يعلفه» وجاء اسل 
الاشخاص وأخذه إلى إسطبله لیعلفہ 
وبعد أن أدخله إلى إسطبله سقط الجدار 
الشخص لأنه محسن» والدليل على 
القاعدة قوله تعالی: «#ما على انحسنین 
من سبيل 46[اتوتء0۱]) والسبیل بمعنى 
المؤاحذة» فتدل الاية على أن احسن 
اسبیل عليه» فإذا آتلف شیئاً نتيجة 
الإحصار والصد: الأول ععنی التضییق» 


8ه ع و رو > #08 ههه هنو ےو ف ےی یو ےه ےا اع ےج یم مه م 


الاحصار: هو منع العتمر أو الحاج عن 
نسکه الذي شرعه بواسطة الرضء 
ومعنی الصد: هو منعه عن أداء نسکه 
بواسطة العدو, 


الا+حصان: أحصنت المرأة تزوجت؛ 


ولحصن الرجل تزوج واحصان 
الرجل» هو تسلط البالغ العاقل الحر 
منقطع» وإحصان الراة: العاقلة البالغة 
الدخول بها بالزواج الدائم أو النقطع» 
بحيث يتمكن زوجها منها غدوا 
ورواحاً» وکل من الزاني والزانية إذا 
استحقا اجلد. 


الا حوط. فی اللغة هو الأخذ في الأمور بأوثق 


وجوههاء وفي اف الفقهاء هو 
العمل با يوافق راي كل من صاحبي 
القو لین وهو غير ال حتباط والاحوط 
الوجوبي: الاحتیاط الذي یلزم العمل به 
أو الرجوع في المسألة ا حتاط فيها إلى 
الإحتياط الذي لايلزم العمل به 
والکلف مخیر بين العمل به وبين تركه 
لكن العمل بالإحتياط يكون أفضل. 


الإحياء: إعداد الأرض الميتة وتهيكتها 


للإنتفاع بھاء ومن شروطه: 
| - قصد التملك عند العمل. 





٢‏ - إذن الامام. 
۳ أن لا تکون الارض احياة تحت 
ید شخص أو أشخاص. 
؛ آن لایکون الاحیاء موضوعاً 
للعبادة کالساجد وغیرها. 

الإحیاء (قاعدة من احیا ارضا فهي له). 
قاعدة فقهية» معناها أن الاحیاء سبب 
للملكية فالذي يحبي أرضاً مَوَاتاً تکون 
ملكأ له ولايحق لاي أحد أن یتصرف 
في الأرض ا حیاۃ إلا باذن ا حيي. وذ کر 
الفقھاء أن الدليل على القاعدة روايات 
عديدة؛ منها صحيحة زرارة عن الإمام 
الصادق © قال: «قال رسول الله(“ 
من ا أرقا مَواتاً نهي له). 

الإدواری: اجنون الإدواري هو الذي يجن 
لفترة ثم يفيق» وذ كر الفقهاء أنه في أثناء 
جنونه یترتب عليه آثار الجنون؛ فلا 
تکلیف عليه ولاتصح عبادته 
ومعاملاتہ لکن بعد أن یفیق يصبح 
مکلفاً مع اجتماع شرائط التكليف 
وتكون أفعاله صحیحه. 

الإذن ذ في الشيء إذن هي لواز مه قاعدة فقهية 
معناها أن الإذن إذا تحقق فى شىء فهو 
يشمل لوازم ومتعلقات الشيء المأذون 
به» كالذي يملك بيتا فارغاً ویأذن لأحد 
أقربائه أن یسکن فيه؛ فهذا الإذن يشمل 
جمیع لوازم البیت ومتعلقاته کاستعمال 


مہ م یس سس ور اباب کی .يراي ریا ی سس دم رم یی بی را 1 1 یام مید یی یورم سر رگا یایحا مرا فرص شرا جر جم ی 


ہم صم عم رصع ہی م مہہ نی می ہم مہم ہہ ہہ 


الحمام للوضوء والغسل واضاءة 
المصابيح للإنارة واستخدام الطبخ 
وغير ذلك من الأمور التي تعد من 
لوازم البيت والسکن. وذ کر الفقهاء أدلة 
عديدة على القاعدة منها: ما ورد عن 
الحسن الصفار أنه کتب إلى أبي 
محمد“ سأله عن تملك لوازم الارض 
التي اشتریتھا من رجل فوقع ا 
«إذا ابتاع الأرض بحدودها وما أغلق 
عليه بابها فله جمیع ما فيها إن شاء الله). 
فتدل الرواية على أن لوازم الشيء تابعة له 

الارتداد: الرجوع عن الشبی والإنصراف 
عنه» وفي اصطلاح اع هر الكفر 
بعد أن كان الشخص مسلما . والرتد 

١‏ الرتد الفطري: هو الذي یو 
مسلمین او من انب مسلم او امن 
مسلمف 8.0 بعد ان کان بان 

٢ا‏ الملي: هو الذي يولد من ابوین غير 
مسلمين؛ وبعد ان كان کافرا یسلم ثم 
يكفر. 

الإرتماس: رس في الماء إنغمس» والغسل 
الإرتماسي: الدخول في الماء دفعة واحدة 
بحيث ينغمس نام البدن. [راجم حرف 
الميم: مفطرات الصائم]. 

الإرث: انتقال المال من الميت إلى الحي. 





10 





وموانع الإرث: 

١‏ ۔ إِذا کان کافرا والیت مسلم فلا 
' يرث الکافر من السلم. 

۲ القانل من القتول فإذا قتل مورثه 
الزانین ولا پرثانه. 

4 اال عن اہ بسبب اللعان 
لامه. 


یہ ۹ریھک ۲۰٢‏ ۹.٣ب۰۹٠۔‏ بطيعيه عيعبه ابع 4 ابه رھ دم و مه +عممہ 


٦ 


٥‏ ۔ إذا عقد امرأة فی مرض موته 
ومات ولم یدخل بها فلا ترث منه. 
وسهام الإرث ستة: 

۱ النصف للزوج إن ماتت الزوجة 
ولم یکن نوہ ود پوت 
عدم الذ کور وللاخت مع عدم الأخوة. 
۲ - الربع للزوجة إن مات الزوج ولم 
يكن له ولد وللزوج إن كان للزوجة 
7 

٣‏ ۔ الٹمن للزوجة أو الزوجات إن 
کان للزوج ولد. 

٤‏ ۔ الثلثان: للبنتين ومازاد مع عدم 
وجود الذ کور» وللأخوات من الابوین 
أو الأب إن لم يوجد أخوة من الأبوين أو 
للأب مع عدم الأخ للأب. 

ه ۔ الثلث: للأم إن لم يكن لإبنها 
اميت أولاد وليس له أخوة من أيه أو 
أبويه فإذا كان له أولاد أو أخوة فليس 


© ےجو ہا ےج و » مج ھ © هم هاج هاعم » شاع rman‏ واو هو ماع و64 ام 


٦‏ - السدس: للأب مع عدم وجود 
ولد للميت وللام مع وجود ولد او أخوة 


الإرث (قاعدة الا قرب یمنع الأبعد): قاعدة 


فقهية معناها أن الأقرب نسباً إلى الیت 
نع الأبعد في النسب من الإرث. 
وذكر الشيخ الطوسي في البسوط أن 
الاقرب يمنع الابعد بالغا ما بلغواء إلا 
مسألة واحدة وهي ابن عم للأب والام 
مع عم الأب» فان ا مال لابن العم للأب 
والأم دون العم للأب» وقال الشهید 
الثانی أن هذه المسألة خارجة من القاعدة 
بالإجماع. والدليل على القاعدة: قوله 
تعالى #إوأولوا الأرحام بعضهم أولى 
ببعض 4# [الأنفال»ه7]) فيمنع الاقرب إلى 
الميت الابعد من الإرث. 


الإرث (اسبابه): آسباب الارث النسب 


والزوجية والولاء. 
الأول: النسب. له ثلاث طبقات؛ 
لایصل ا ال إلى الطبقة المتأخرة ما دام 
واحد من التقدمة موجود: 
- الاولی: الابوان والاولاد وأولاد 
الأرلادء والأولاد الأقرب منهم ینم 
الا بعد. 

الثانية: الأجداد واباژهم و الا خوان 
وأبناؤهم» والأقرب منهم نع الأبعد. 


ری ,شرن ».6ن ییو شرن یدمه اید مید در ابد طيخي شي عيذ ٹر تیر کیک یتیھب۸ ١‏ ب شش یی ييه يي یتیرب شيط ظيط يخي ريشي يي لوخي رشي خیب ريطت ليطي ا يي ليا اليك ریت اھر اله مد ا الما لبط ااه ضبن ۰ دب دی جم سيار ہے مہ عة ضیتیضینیایںٰی تی يخي يال یشیش لي ليشي لي بن يي لاسي لبا سات ہد جرد 





- الثالفة: الاعمام والأخوال 
وأبناؤهم وإخوان الأجداد والجدات 
وأبناؤهم» والأقرب ينع الابعد. 
الثاني: الزوجية فیرث أحد الزوجین من 
الاخر الفرض القدر له شرعا. 

الثالث: الو لاء وأقسامه ثلائة: 

١‏ - العتق وهو أن یرٹ السید عبده 
بشرط أن يعتقه تبرعاً لا في کفارة أو 
نذ وأن لا یتبدا من ضمان جريرته وأن 
لا یکون للعبد وارث. 

۲ ضمان الجريرة وا مراد بها الجناية 
ومعنى ضمانها أن يتفق إثنان على أن 
يضمن كل منهما جناية الآخر أو 
يضمن أحدهما ما يجنيه الآخر دون 
العكس» ويصح ذلك بشرط أن لايكون 
للمضمون وارث قريب» ولا مولى معتق 
فإذا كان الضمان من جانب واحد قال 
المضمون للضامن: عاقدتك على أن 
تنصرني وأنصرك وتعقل عني وأعقل 
عنك وترثني وارئك فیقول الآخر: 


قبلت» ومتى تم ذلك كان على الضامن 


بدل ا جنایة وله الميراث مع فقد القريب 
والعتق مقدماً على الإمام فى الميراث. 
۳ ب ولاء الامام» فإذا مات إنسان 
ضامن جريرة» ولا مولى معتق کان 
ميراثه للامام. 


لارض, موطن الإنسان ومأواه ومحل موته 
ومحیاہ. 

الأرض المفتوحة عنوق: هي الأرض التي 
يأخذها المسلمون من الكفار بالحرب 

أرض الجزية: هي الارض التي صالح أهلها 
السلمین على أن تبقی‌الارض بأيديهم 

الأرض المحزرة من قبل الله تعالی: المشاعر 
والاماکن المقدسة گالہت الحرام» 
ومنی » وعرفات؛ ومسجد الکوفت 
والاقصی, والشاهد المشرفة» فلایحق 
لأحد التصرف فیها إلا للعبادة أو 
التعمیر. 
واللحوم المباعة فيها مذبوحة على 
الطريقة الإسلامية. 

أرض المسلمين والكفار: علامة على حكم 
اللقيط المأخوذ منهاء ففی دار الإسلام 
يُحكم بإسلام اللقیط وفي دار الكفر 
الخاضعة لسلطتهم يحكم بكفر اللقيط. 

الأرض المحبوسة على حقوق الناس من 
قبل الناس: ھی الات والمدارس؛ 

الأرش: الارش في الاموال هو مقدار 
التفاوت بين العين الصحيحة والعین 
ال ش في الجنايات هو مقدار 


ہنی عع م حيو ميم رہہ یہہ یر مہیہیس ہہ رھ إممببیحمبی ہم بم صب ع صم مہہ ص اہو یہہ پپوے بہت تپ نیہ یہی ہیی مہم مہم یم ہقہم ہپ ر یہ ہہ ہہ ہہ مہہ ہہ سم مم چیم یہہ میم ہی د میقم ہمہ ہر رر نیو م ہی روج مہم مہرم مرج مم ہب ہہہہمہہیرہیر رر یمیریحچرییم روچ یمم ميم ععمم معط مسر مم تمہ تق ید یہہ یمم وی ےر یموم ر 





من الال یحددہ ا حاکم الشرعي 
بحسب ما یراہ مقابل كل جناية لم 
یرد في تحدیدھا دية. 


الإستبراء: عمل خاص للرجال فقط يعمل 


به بعد البول» و كيفيته: وضع الإصبع 
الوسطی من اليد الیسری على ما يقرب 
مخرج الغائط والمسح إلى أصل الذ کر 
ثلاث مرات» ثم وضع السبابة تحت 
الذكر والوبهام فوقه والسح بقوة إلى 
رأس الذ کر ثلاث مرات» ثم عصر رس 


استبراء الحيوان الجلال: وهو العتاد على 


أكل عذرة الإنسان» والراد بالإستبراء 
هنا منع ا حیوان عن أكل غائط الإنسان» 
وتغذيته علفا طاهرا كى يتحول إلى 
حیوان ا 


الإستحاضة: سیلان دم المرأق و مو اصفاته: 


بارد ورقيق» لاقوة فيه» ولاحرقة 
پمکس دم امیس وهي علی ثلاته 
اقسام: 

| - استحاضة کثیرة: إذا انغمست 
القطنة بالدم وزادء فتجاوزها الى ما 
ربطتها به ولؤثہ؛ وهنا يجب على المرأة 
أن تغتسل ثلاثة أغسال: غسلاً لصلاة 
لصبح, وغسلاً لصلاتي الظهر والعصر 
إذا جمعتھماء وغسلا لصلاتي المغرب 
کا سار ۰ 


Q4‏ +¢ ¢ وا Ta A a‏ ےم ہے AN‏ ہے ےم مه ه مع هپ ےہ مع ا ماه واه ھت 


۲ استحاضة متوسطة: إذا 
ویجب عليها هنا أن تتوضأ لکل صلاة 
وتغتسل في كل يوم مرة واحدة قبل 
وضوعاتهاء كأن تغتسل لصلاة الفجر 
ثم تتوضاً ويكفيها غسلها هذا لكل 
صلوات ذلك الیوم مع وضوء لكل 
صلاة, 

٣‏ - استحاضة قليلة: إذا لون الدم 
القطنة ولم يغمسها لقلته فیجب عليها 
أن تتوضاً لكل صلاة واجبة كانت أم 


مستحبه. 


الاستحالة. تحول الاعیان النجسة أو 


أحرى» كما إذا احترق الغائط وصار 
رماداً فانه یطھر أو اليتة فی الأرض 
ا مالحة إذا تحولت إلى ملح فانها تطهر. 


الاستقرار: من استقر يستقر بمعنى الثبات» 


وفي اصطلاح الفقهاء: الإستقرار في 
الصلاة بمعنى الثبات التعارف مقابل 
عدم المشي وعدم التمایل الشدید» وهو 
واجب آثناء الذکر الواجب آو 
الستحب. ولاتضر بالاستقرار 
ا حرکات اليسيرة» والاستقرار في 
الملكية: ثباتها وعدم قابلیتھا للفسخ 
والانفساخ ويقابله الملك المتزلزل. 


ایا ہیی میم می یمم خيش نيخط رحج تيار عي حر مید ایی در ساي يبي مت ممعم بيشي ني یریم دع سر برد اتات يراي تسين ری ہر رم تا ھت تين د تيا دی يناس سم ابش تار ب مسي يتب يي مہہ رخ هی یایشا شا هش د 0ص هي یمام ہہ اي یی ہی مر ی رہہ ليه لبر ی ان سا ند ہہ سي هم سي ات به ۸ شخ ہی حرسي 


۸ 





الإستنجاء. ما یخرج من البطن من ريح 
أوغائط أو بول» ويجب إزالة البول 
والغائط عن محل خروجهماء لتحصیل 
شرط الصلاة والطواف الواجب» وهو 
طهارة البدن» ويشترط أن تكون إزالة 
البول با ماء ويكفي لإزالة الغائط كل 
جسم قالع للنجاسة» بشرط أن يكون 
الإستهلال: استهل القوم الهلال نظروا لیف 
واستهل الصبي رفع صوته بالبكاء عند 
الولادة. وأوجب بعص الفقهاء 
الاستهلال واستحبه البعض استظهارا 
ال الوضوعات الهامتف کالصوم 
والعيدين. 


استهلال المولود عند الولادة: ما يحرز به 


ا یں کیت کت و 
وصياحه. ووقع البحث عنه في باب 
التكاح والإرث والوصية» فيما إذا سك 
فى حياة المولود حين الولادة وذلك 
ترتیب الأحكام علیه. 

الإستيذان: هو طلب الإذن والإستباحة في 
ارس الاو وهی ره 
في التصرف في ماله من الشروط 
الواجبة في الشريعة» فیحرم التصرف 
من دون دن المالك لأنه اعتداء وأكل 
للمال بالباطل. 
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ماع و وھ جدے مم وم و مع ےے ےو جع ےج ےی ایہم و ج هاه مم ما واه 


الإسراف: التبذير والتجاوز عن الحد؛ يقال 


آسرف ا مال 2 وأفرط فى صرفه. 
وحکمه ا حرمة پاجماع الفقهاء. 


اسقاط الحق, قاعدة فقهية معناها أن كل 


ویتنازل عنه. وذکروا أن ال حق قابل 
للاسقاط لأن صاحبه مسلط على حقه» 
ولایحتاج إسقاط الحق إلى قبول طرف 
معين» وذکر الفقهاء أن الدلیل على 
القاعدة: قول الامام الصادق: 
«ینبغی للذي له الق آن لایعسر آخاه؛ 
إذا کان قد صافه على دیف وینبغی 
للذي عليه الحق أن لايمطل أُخاہ إذا قدر 
على ما يعطيه ويؤدّي إليه باحسان)؛ 
فقول يدل على أن إسقاط الحق أمر 
مشروع. وقال احقق الحلي رحمه الله: 
إذا قطع إصبعه فعفا عنه ا جنی عليه قبل 
الإندمال فان اندملت فلاقصاص 
ولادية لأنه (سقاط لحق ابت عند 
2 


الاسللام يجب ما قبله: (قاعدة فقهية) اب 


معنی القطع, والاسلام يجبٌ ماقبله أي 
يمحو ويقطع ماکان قبله من کفر 
فترتفع بمجرد دخول الکافر إلى الإسلام 
كل العقوبات التی یستحقها الکافر 
لارتكابه احرمات وتر كه الو اعبات اما 
الضمانات وديون الناس فلاترتفع بل 
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تبقی فی ذمته لانها من حقوق الناس. 
والدلیل على القاعدة: 

اولا. قول الله عزوجل «إقل للذين 
كفروا إن ينتهوا يُغفر لهم ما قد 
سلف 46 الانفال:۳۸]. 

ثانیا: ا حدیث الشهور للرسول 


ن( (الر سلام يجب ماقبلہ). 


الاشارة؛ الایای والتلویح بشي ء یفهم منه ما 


يُفهم بالنطق» كالإيماء بالکف والعین» 


وتقوم الاشارة مقام الألفاظ فی الشراء 


والنكاح والوصية والطلاق لمن فقد 
القدرة على النطق» وتقوم مقام التکبیر 
فى الصلوات وأذ کارها الواجبة. 


الاشتراك (قاعدة): قاعدة الاشتراك من 





القواعد الفقهية» ومعناها أن الأحكام 
الشرعية تشمل جميع المكلفين ويشترك 
بها كل المسلمين في جميع الازمنة إلى 
يوم القيامة. والدليل على القاعدة: 

أولاًء قول الرسول رت (حکمي 
على الواحد حكمى على الجماعة)» 
فيدل قوله أن الأحكام الشرعية تشمل 
ثانياً. قول الإمام الصادق: «حلال 
محمد حلال إلى يوم القيامة) وحرام 
على أن الأحكام لاتختص بعصر دون 
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الأشربة: جمع شراب وهو في اللغة كل ما 


يشرب من المايعات» والمحدم منها: 

| المر. 

٦‏ وان لم یکن اسمه 
خمرا, 

۳ الفقاع وهو شراب يتخذ من 
الشعیر. 

٤‏ - عصیر العنب إذا غلی بنفسه أو 
بالشمس أو بالنار» ولایحل شربه حتی 
يذهب ثلثاه. 

ه الدم. 

ا المايع الذي لاقته النجاسة. 

۷ انال ا حیوانات؛ سواء كانت 
اة بالذات کالکلب والنزیر آؤ 
طاهرة کالاسد والذئب. 


ااشکال, أشكل يُشكل إشكالاء وأشکل 


الأمر إذا التبس ولم بُعرف» والإشكال 
في الفتوى هو التباس الأمر فيها وعدم 
معرفة الحق» ولو كان المرجع لديه 
إشكال فى مسالة ما فعلى القلّد 
الإحتياط أو الرجوع إلى غيره. 


أصالة الصحة: قاعدة فقهية» وهی أن الفعل 


الصادر من الکلف, عقداً كان أو إيقاعا 
أو تطهير شيء أو صلاة استيجار أو غير 
ال [ذا شککنا به هل کان سخا 
بحیث يترتب عليه الأثر أو كان باطلا 
لايترتب عليه شيء؛ فبأصالة الصحة 


هر ممم ہیمیت دینش هی 











نحمل الفعل على کونه صحیحاً وذا 
أثر. والدليل على القاعدة: السيرة 
العقلائية والمتشرعية فهى تعامل الفعل 
الصادر من الآخرین معاملة الصحیح؛ 
فمتی ما آخبر إنسان أني بعت داري أو 
سيارتي أو عقدت على امرأة أو طهرت 
ثوبي» فنصدق إخباره ونحمل أفعاله 
على الصحة ولانشكك بها. 


أصالة اللزوم: قاعدة أصالة اللزوم في العقود 
في أبواب المعاملات والمعاهدات عند 
الشك في لزوم معاهدة أو معاملة» من 
القواعد الفقهية والمراد منها أن عقود 
الإجارة والبیع والصلح توجب اللزوم؛ 
بمعنى عدم جواز حل العقد من الطرفين 
بدون رضاية الطرف الاخ وتلك 
العقود لازمة في مقابل العقود الجائزة 
التي يحق فيها للطرفين هدم العقد 
كالعارية والوكالة. فإذا وقع عقد بيع أو 
إجارة أو صلح وغيرها بین شخصين 
بصورة صحيحة فيجب العمل بمقتضى 
العقد والتعهد لأصالة اللزوم» بمعنى أن 
القاعدة عند العقلاء في معاملاتهم هي 
وجوب العمل بالإلتزام والتعهد وقبح 
التخلف عن ذلك. وذكر الفقهاء أن 
الأصل في البيع اللزوم إلا ذا ثبت 
الخيار» وأن القاعدة تشمل المعاطاة زراجم 


حرف الیم: المعاطاة] لانها معاهدة فيثبت 


ہممممممہہ رہہ یہ یہ مہ و 


ہے وج ےی UD‏ وع و ےو ےج ید دے یب 60989 دع جع هخ مام وا یہ می وام و 


تعالی ونوا بالعقود4ولاکدت۲]» فتدل 
الآية على وجوب الوفاء بنفس العقد 
والتعهد وعدم الرجوع عن الولتزام. 


الإضطرار. تحتل الضرر» والضطر: من 


کالکوارث - إلی ارتکاب فعل يكرهه 
انا ولايرضاه قلبأء والا ضطرار 
الاولية» فشرب ا مر حرام بالعنوان 
الأولي ويجوز شربه بالعنوان الثانوي 
ولحم الخنزير. 


الاطعمة. الطعام إسمٌ لما یڑکل مطلقا. 


ولابؤكل من ا حیوانات البحریة إلا 
السمك والروبیان ويحرم منها فرس 
البحر وبقر البحرہ ولايؤكل من السمك 
إلا ما کان له فلس وقشور ون رات 
وا حیوانات البرية» يحل منها الغنم 
والبقر والإبل ويحره ا خیل وا حمیں 
والحيوانات البرية الوحشية أكلها حلال 
والحمير» ويحرم منھا السباع كلها وهي 
والذئب» ویحرم ا حیوان المسخ كالفيل 
والحلال من الطيور: الحمام بنجمیع 

۳۱ 





أصنافه والدجاج بجمیع اقاس 
والعصفور بجميع أنواعه» ويحرم منه 
كل ذي مخلب وناب. 

الإعتكاف. الأبث في المسجد على سبيل 
القربة» وشروطه: ‏ 
۱ - الصوم فلا اعتكاف بلا صوم. 
٢‏ - أن لايكون أقل من ثلاثة أيام. 
٣‏ - البقاء في السجد واللبث فيه 
فلو خرج متعمدا بطل. 
و مد أن :یکرت فى :المسجد 
لجامع» وهو المسجد الموقوف 
لكل المصلین كما في أيامنا. 

الإعراض عن اللك: قاعدة فقهية معناها أن 
امالك یستطیع أن يترك ملکه ویعرض 
عنه فتنقطع العلاقة بين المالك والملك» 
والإعراض عن اللك کاسقاط ا حق. 
والدلیل على القاعدة: 
اول قول الامام الصادق: «من 
أصاب مالا أو بعيراً في فلاة من 
الأرض قد کلّت وقامت وسيّبها 
صاحبها ما لم يتبعه» فأخذها غیرہ 
فاقام عليها وانفق نفقته حتى أحياها من 
الكلال ومن الموت فهي له ولاسبيل له - 
لصاحب الال - علیها وانھا هي مثل 
الشيء الباح». وذ کر الفقهاء أن الال 
کاللباس والفراش وما شاكلهماء والبعیر 
وا حیوان إذا تركه صاحبه وسيّبه 


۳ 


انقطعت علاقة الملكية فیصبح التروك 
شیئاً مباحاه يملكه من يسيطر علیه. 
ثانیا, السلطنة فا مالك مسلط على ملکه 
مطلقاً فيستطيع أن يُعرض ويترك ملکه 
باعتبار تسلّطه على ما يملك. 

الإفضاء: المفضاة من النساء التى وجد 
سای فى جا سا فی 
ارطع ما بجعل السلکین أي ماك 
البول والحيض واحدا؛ أو بجعل 
مسلکی البول والغائط واحداء ولذا 
کانت المرأة الفضاة كبيرة وزوجة 
فلايترتب على إفضاء زوجها لها شيء 
من التكليف» وان كانت هذه الزوجة 
صغيرة فيكون الإفضاء سبباً لتحريم 
الوطء أبداً وعدم خروجھا من الزوجيةء 
مع وجوب الإنفاق عليها إلى أن تموت. 

الإفطار: فطر الصائم أكل وشرب» والإفطار 
إبطال الصوم بأحد المفطرات» والحرم 
إفطار كل صوم واجب معين بدون أي 
عذر شرعي [راجع حرف الیم: موجبات 
الإفطار]. 

الإفراد من الحج: اسم لصنف خاص من 
آصناف الحج يمتاز عن حج التمتم 
والقران بالنية وبعدم وجوب الهدي”") 


فيه. 


)١(‏ الهدي هو مائنحر أو يُذببح في الحج من الانعام 
يوم العيد. 





الإقالة: اتفاق التعاقدین على نقض العقد 
وفسخه بعد إبرامه» وترذ الاقالة کل 
شىء إلى ما كان قبل العقد؛ ولاتختص 
بالبیع؛ بل تشمل جمیع العقود؛ ما عدا 
الزواج والوقف ولایجوز الفسخ بزيادة أو 
نقصان عن الإتفاق ابرم بين الطرفين. 

الإقامة. تقابل السفرء والمقيم هو السافر 
الذي قصد قطع سفره باقامة عشرة ایام 
أو أكثر في محل واحد» وعليه تام 
صلاته والإتيان بصوم شهر رمضان. 

الاقدام. من القواعد الفقهية قاعدة الإقدام» 
وهي أن يقدم الشخص ويقبل على 
الضرر باختياره» والإقدام على الضرر 
بمعنى أن يخسر ماله بارادته» کان 
يطلب من أحد ععاله إلقاء بعض ما 
يملك في البحر لغرض في نفسه؛ 
فالعامل في هذه الحالة لایکون ضامناً 
وذلك لاقدام صاحب ا ال على الضرر. 
والإقدام على الضمان: معن أن يضمن 
الانسان باختیاره حد الااشخاص مالیا 
وذ کر الفقهاء موارد عديدة لتطبیق 
القاعدق منها أن يبيع شخص بيته 
بنصف قيمته السوقية» وهذا الإقدام 
بو البائع فهل يكون نفي الضرر 
مانعاً عن صحة الإقدام على البیع أم لا؟ء 
واجواب هو نفوذ الإقدام وصحته. 
والدليل على القاعدة: أدلة الضمان فهو 
جائز بالكتاب والسئة والإجماع» 
والضمان يتحقق بواسطة الإقدام, 
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فمسؤولية الضامن تتحقق باختياره 
الضمان بالإقدام والمبادرة منه 
والنتيجة هى أن صحة الضمان 


كاشفة عن صحہ الإقدام. 


الإقرار: هو أن يخبر الشخص جازما عن 
ثبوت حق عليه أو عدم ثبوته. ويعتبر في 


امقر البلوغ والعقل والاختيار» أما إقرار 
اجنون والصبي والمضطر والمكره 
والسکران فغير نافذ» وهو أمر ثابت 
بين العقلاء أمضاه الشارع [راجع حرف 


الميم: من ملك شيئاً] . 


إقرار العقلاء على أنفسهم جائز؛ (قاعدة 


فقهية)» فالعاقل إذا اعترف بشيءٍ هو في 
غير صالحه كان ملزما باعترافه» واتفق 
,و وساي 
سوچ ہی 0 مثبت 

الدار التي یسکنها ليست له بل هي 
ملك لشخص آخ آخذ باقراره و کان 


أن الدلیل على القاعدة: ا حدیث 


الشهور للنبي OTT‏ (إقرار 
العقّلاء علی آنفسهم جائز)» والنتيجة 


أن الاقرار على النفس جائز ونافذ 


ویکون الشخص ملزماً به. 


الإکراہ, حمل الاخر على ما لايرتضيه» 


وأكره فلاناً على أمر: حمله عليه قهراه 
وال كراه من العناوین الرافعة للوجوب 


جم میم ےم دخ ضح ل ص اه مص يي و يم ميم د یہہ ہہ ہیی ینعی ص عي مه هش ص و خف ع عم حم ہر مھ مہم ہر یہہ یہ ہہ ہی عه ها سحي ہو ہہ مہہ 


۳ 





الإلزام (قاعدة): 


أو الحرمة» فيكون الواجب غير واجب 
وا حرام غير حرام فإذا أكره الإنسان 
على شرب ا حمر فلا حرمة على 
الشخص الکره. 


من القواعد الفقهية 
المشهورة في فقه الامامية قاعدة الزام 
ا خالفین با ألزموا به أنفسهم, 
وتوضیحها أن الزواج بلا (شهاد 
عادلین صحيح عند الشيعة الاماميت 
وباطل عند الذاهب الاخری التی 
تشترط الاشهاد في الزواج ولاتشترطه 
في الطلاق على عکس الشيعة الإمامیة 
فلو أن شخصاً لم يكن من الامامية 
وتزوج بلا إشهاد و فھو باطل في معتقدہ 
وصحیح في معتقد الإمامية وما دام 
الزواج باطلا في معتقدہہ فالامامي يازمه 
بذلك وتترتب آثار البطلان ويجوز له 
التروّج بتلك المرأة. وذكر الفقھاء أن 
قاعدة الإلزام تغاير قاعدة الامضاء: وهي 
إمضاء ما لدى كل ذوي دين من أحكام 
وقوانين» فالكتابي إذا تزوج وفق قوانينه 
فزواجه چ ولايحق للمسلم أن 
یتزوج زوجته لانها ذات بعلء وذلك 
ليس لقاعدة الإلزام بل لقاعدة الامضاء 
والدليل على القاعدتين: روايات عديدة 
منها قول الإمام الرضا «من كان 


يدين بدین قوم لزمته أحكامهم). 


٤ 
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الإنتحار 1 


الأمانة: ضد ا حیانة وأمن أمانة: صار مأموناً 


ثقة لایخون, والأمانة اسم ما يؤمن عليه 
الانسان» فالمال عندما نستودعه عند 
شخص ما يُقال له آمانة ویجب حفظها 
ویحرم التعدي علیها والتفریط فيهاء ولو 
تلفت الامانة بید الوئوق به من غير تعد 
ولاتفریط فلا ضمان. 


الإناء: الو عاء والظرف الذي یوضع فيه 


الشيء؛ والإناء من جلد الميتة هو الوعاء 
وو وده 
استعماله في الاشياء التي يشترط فيها 
الطهارة» كالاكل والشرب والوضوء 
والغسل والصلاة. 


إناء الذهب والفضة: : يحرم استعمالها في 


الأكل والشرب. 


الإناء الخصوبة: یحرم استعمالھا والانتفاع 


بها مطلقا. 

هو أن یقتل الانسان نفسه» وقتل 
النفس من الامور احرمة» وهو من 
العاصي الکبیرق. وذکر الفقهاء أن 
المنتحر لايُحكم بکفره؛ بل هو مسلم 
ويتم تجهيزه بعد الانتحار كبقية 
امسلمین. 


الانفحة. جزء من معدة صغار العجول 


ونحوهاء فإذا كبر العجل وال جدي فهي 
الکرش, وأيضاً تطلق على مادة خاصة 


تستخرج من بت الباطني من معدة 





الرضيع من العجول ونحوهاء بها 
خميرة ہن اللبن» والانفحة بهذا 
العنی محکوم بطهارتها حتى لو 
استخرجت من ميتة فهي مستثناة من 
ات لامي تک سی 


الامکان (قاعدة). من القواعد الفقهية 


المعروفة قاعدة الامکان, ومعناها أن کل 
دم یکن أن یکون حيضاً فهو حیض كما 
صرح العلامة ا حلي بذلك وعلیه إذا 
رات المرأة دما ولم تمیز نوعیته فهو 
حیض, إذا لم يكن هناك مانع كأن 
تكون رؤيتها للدم أكثر من عشرة أيام 
وأقل من ثلاثة أيام» فالدم بهذه الصورة 
لیس خا ونتيجة ماتفيده قاعدة 
الامکان أن الأصل عند الشك فی الدماء 
الثلاثة ‏ الحیض الاستحاضة:؛ النفاس - 
هو ا حکم باحيضية. والدلیل على 
القاعدة: ۱ 

أولاً ؛ صحيحة محمد بن مسلم؛ قال 
سألت أبا عبد الله عن المرأة ترى 
الصفرة فى أیامھاء فقال© : «لاتصلی 
حتى تنقضي أُیامھا)ء فقو لي یدل 
على حمل الدم المشكوك في كونه 
عضا عا مس 

ثانياً. الإجماع. 

الأنفال: الأراضي والأموال الكثيرة المنقولة 
وغير المنقولة التي جعلها الله ووهبها 


؟ #4 # قاع او و ها © + هه عه اع وع و ےی ےه جع ےم م ےم مهام اج اماه 


لإمام المسلمين ليصرفها في خدمة 
الإسلام والمسلمين؛ کالعادن والغنائم 
اي ليست باذن الإمام والأرض التي 
لامالك لهاء وإرث من لاوارث له 
وبطون الأودية» ورژوس ال جبال: 
الأراضي التي انھلی عنها أهل الحرب 
لگ ۳ 


الإيقاع: الانشاء الستقل الذي لاتتوقف 


صحته ونفوذه على قبول الطرف 
الآخر؛ کالطلاق والعتق وفسخ 
العقود» وحکم القاضي ۳۹ راه حقا 
لأحد طرفى الدعوى. 


الإيلاء. هو أن يحلف الشخص بالله على 


ترك وطء زوجته تركاً أبديا أو ما يزيد 
على أربعة أشهر بقصد الاضرار بها 
وهذ الحلف محزم لأنه حلف على ترك 
واجب؛ ويجوز للرجل عدم الوفاء بهذا 
الحلف قبل انتهاء الأربعة أشهر» لكنه 
يدفع الكفارة» ويجب على ا حالف عدم 
الوفاء بيمينه بعد انتهاء الأربعة أشهر 
لوجوب الوطء فاذا وطأ كفر. 


الإيمان, الإذعان بكل القوانين والعقائد التي 


جاء بها الاسلام. والإيمان شرط لصحة 
التقليد فلايجوز تقليد غير المؤمن» 
ولايصح الإقتداء بغير المؤمن في صلاة 
الجمعة وغيرها. 


۳۵ 





البغي. العدول عن طاعة الامام المفترض 
الطاعة» وذ کر الفقهاء أن البغاة إحدى 
الطوائف التي يجب قتالها نحت عنوان 
الجهاد. 

البر. الإحسان» ومن مصاديقه الواجبة 
شرعا: الاحسان إلى الوالدین؛ 
والرحسان إلى کل مسلم معزض 
للوقوع فی التهلکة. والاحسان إلى 
كل إنسان غير عارف بطریق الهدایف 
وذلك بتوجیهه وارشاده إلى أصول 

الدين وفروعه. 

البسملة: مختصر (بسم الله الرحمن 
لرحیم)» والشهور بين افقهاء ها 
جزء من کل سورة من سور القران 
الکریم ماعدا سورة براءة. 

البلوغ: وصول الإنسان إلى مرحلة التکلیف 
مع تحقق باقي شرائط التکلیف وهذا 
یحصل في المرأة ببلوغها سن التاسعة 
هجرية؛ وفي الرجل ببلوغه سن ا حامسة 
عشرة هجرية. أو نبات الشعر الخشن 
على عانته أو بالاحتلام على اختلاف 
بين الفقهاء. 

البلوغ (قاعدة عدم شرطیة البلوغ في 


۳1 





الأحكام الوضعیة). قاعدة فقهیف 
ولتوضیحها نبدأ بتعریف ا حکم 
الشرعي وهو التشریع الصادر من الله 
عزوجل بحق عباده وهو علی قسمین: 
ولا - ا حکم التكليفي وهو ا حکم 
الذي یتوجه مباشرة إلى الکلف 
کالوجوب والاستحباب والکراهة 
وا حرمة والإباحة. 

ثانياً - ا حکم الوضعی: هو کل ماعدا 
الحكم التكليفي كالحكم بصحة الشيء 
أو فساده أو شرطيته» والطهارة 
والملکیة؛ وحيازة المباحات» وعليه 
فالراد من القاعدة هو أن الفعل الذي 
یکون سا لحکم وضعي قد یصدر من 
البالغ وقد یصدر من غير البالغ» فحيازة 
الباحات كالاحتطاب والاعتشاب 
تؤدي لملكية ذلك ا حطب أو العشب 
للفاعل» سواء صدر من البالغ أو من 
غيره» فالبلوغ ليس شرطاً في تحقيق 
الملكية أو غيرها من الأحكام الوضعية. 
وذ کر الفقهاء أن للقاعدة تطبيقات منھا: 
١‏ - حصول الضمان واشتغال ذمّة 
من انلقع مال غیره سواء کان اا آو 





خرف لباز 999 
غير بالغ. 
٢‏ - حصول الجنابة لغير البالغ 
بالوطے. 

والدلیل علی القاعدة: 
۱ - الاجماع. 


۲ - سيرة المتدينين. 

٣‏ .بت اف نات 

البناء على الاکٹر: قاعدة فقهية» وهی أن 
الکلف عندما يشك فی عدد الركعات 
في الصلوات الرباعیة عليه أن بیني على 
الأكثر» فاذا شك بين الركعة الثالثة 
والرابعة بنى على الرابعة» أو شك بين 
الركعة الثانية والثالئة فی الصلاة الرباعية 
بنی على الثالثة» فيتضح أن وظيفة 
المصلى عند الشك فى عدد الركعات 
هى الأخذ بالأكثر. واستدلوا على 
القاعدة برواية عمّار عن الإمام 
الصادق قال له: «ياعمار أجمع 
لك السهو کله في كلمتين» متى ما 


شککت فخذ بالا کثر فاذا سلمت فأتم 
ما طت أنك نقصت). 


النقود وتحويلهاء ونحو ذلك من 
الاعمال التجارية و البنو ك الإسلامية 
اللاربوية: هي التي تعمل وفق الضوابط 
الشرعية في کس تمد مع الناس 
تحت عنوان المضاربة أو الشراكة في 
المشاريع الشرعية والإستفادة من العو اد 
لتوزيعها على أصحاب النقود. 


البول, ماء تفرزه الكليتان من الإنسان 
والحيوان» وبول الإنسان نجس وكذلك 
بول الحيوانات البرية التى لايؤكل 
نجس, ويحرم بيع البول النجس لعدم 

البیض: جسم خاص يتكون داخل إناث 
الطبور جس یناشن نل کا 
أن بیض ا حیوان تابع له من حيث الحلیّة 
فا حیوان الا کول اللحم بيضه حلال» 
واحرم لحمہ بیضه حرام» ویجوز تملك 
يض ا حیوان الوحشي لانه لامالك له 
على عکس الحيوان الاهلی. 

بيع الفضولی: هو أن يبيع العاقل البالغ ملك 
غیرہ دود إذنه. [راجع حرف الألف:الإجازة بعد 
عقد الفضوي]. 
حنطته بالف دینار یقبضها من 
بعد شهر» وهو جائز. 
البائع على السلعة بما یتفقان عليه 
من الثمن وهو جائز. 

بيع التولية: هو أن یذ کر ضمن العقد راس 
لال ويبيع السلعة برأس مالها ا ٰذ کور 
دون ربح ولاعسارة فیقول مثلا بعتك 


سممہمہے یرو هي روح وه رم با اب جیار یرام وم یرمجوریر وہ ہیممممہ ہہ رر ںہم یمم روم عقو م رمرم ہہ تہ ہجو ام رید مقجمر ہن جرهیش وی وة جم يراي مہہ ینیعم 





بلا زيادة ولا نقیصة. 

بيع الرابحة. هو أن يبيع البائع السلعة برأس 
الال مع ربح معين على عکس بیع 
المواضعة وهو جائز شرعا. 

بيع الصرف: هو بيع الائمان بالائمانء اي: 
بيع النقود ‏ الذهب والفضة . بعضهما 
ببعض» بان يبيع دینارا بدینار او درهما 
بدرهم او دینارا بدراهم او دراهم 
بدینار, 
أوهو: بیع الذهب أو الفضة بالذهب أو 
الفضة. أي بیع ذهب بذهب وذهب 
بفضة. وفضة بفضة وفضة بذهب. 
ويشترط في صحة بيع الصرف التقابض 
في اجلس فلو تفرقا ولم یتقابضا بطل 
البيع. ولایجوز بيع الذهب بالذهب» 
والفضة بالفضة إلا مغلا بمثل بلا زيادة 
ولانقصان» ونهى رسول الله عن 
بيع الذهب بالذهب زيادة وقال(: 
(الذهب بالذهب» والفضة بالفضة 
والفضل بينهما هو الربا المنكر). 

بيع الثمار: هو أن يبيع الثمر قبل أن 
يظهر ويبرز إلى الوجود» ولاريب في 
عدم صحة هذا البيع مطلقاء لان 
التعاقد علی العدوم لایصلح؛ ويشترط 
في صحة هذا البيع ظهور الثمار 
وبروزها. 00 

بيع الزابنة والمحاقلة: الاول أن تبيع ثمر 
النخل؛ وهو على أصله بمقدار معلوم من 
التمر؛ آما ا محاقلة فهي بيع السنبل بمقدار 


انينب يهن ييح تال خر شر رر وي عيضي يي كيهلي دنل ررم لهي ردم ممم مر يي ال يي يلي ال لوب ی رہہ ال لد لال ل ره سر سر عم ہہ سر ہس عم میحر پا مس سر ہد 


۳۸ 


معین من حبه. وأجمع الفقهاء على عدم 
جوازه لانه قد يؤدي إلى الربا ولانه 
یستلزم احاد الثمن والمئمن. 

بیع الفرد الزدد. هو أن یقول البائم 
البيع. 

التيعة والمبايعة: المعاهدة على التسليم 
والطاعة لمن تصدى للولاية وإدارة 
الامة والولاية لاتتم ابتداء ولاتنعقد إلا 
ببيعة الناس للذي أرادوه أن یکون واليا 
عليهم. والبيعة من المعاهدات العقلائية 
ويحرم نقضها لوجوب الوفاء بالعقود 
والشروط. 

البينة على الذعي والیمین على من 
أنكر؛ قاعدة فقهية مشهورة والراد 
منها بیان وظيفة التخاصمین: الدعي 
والمنكر» فحين الترانع يطلب 
الحا کم الشرعي البیّنة: وهي عبارة 
عن شاهدین ذوي عدل من الومنین؛ 
من المعي» ویطلب الیمین (الحلف 
والقسم) من النکر؛ فالبيّنة وظيفة 
الدعي: آئ الذي بای شیف علی 
الآخر» واليمين وظيفة ا منکر وهو الذي 
ینکر إدعاء المآعى. والدليل على 
القاعدة: 
اول - قول الرسول محمد : (البينة 
ثانیاً - الإجماع. ۱ 
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۳ - تعیین البلغ. 


التاخیر, خر الشيء جعله بعد موضعه 





والتأخیر فی الفقه له عدّة آحکام 


وموضوعات: 
4 یکره تأحیر الصلوات اليومية 
عن أول وقتها. 


۲ - يحرم تأخير الصلاة عن وقتها 
ا لقرر في الشریعة. 

۳ - يحرم تأخير قضاء رمضان إلى 
رمضان الذي بعده. 

٤‏ - يحرم تأخیر الحج عند تحقق 
الإستطاعة. 

۵ یحرم تأخير أداء الدیون مع 
التمكن من الأداء. 

التامین, أمّنهء جعله فى أمن واطمئنان» 
والتأمین: عقد بت اند فسات 
التي تضمن الانسان وتتکفل به حين 
وقوع احوادث وذلك مقابل ما يبذله 
الانسان من مال لهذه المؤسسات» 
وشروط عقد التأمين: 

( ےا زین هل هو تفن 
أو مال. 

١‏ قح طف اد اشتابا 
كانوا أم شرکات. ۱ 


٤‏ - تعيين الأخطار وا حوادث التي 


۰ 7 
٥‏ _ تعیین زمان التامین. 


اجزائه» والتبعيض في الطهارة کأن 
یفسل بعض رأسه في الغسل أو بعض 
يده في الوضوی وهذه الطريقة في 
الغسل أو الوضوء باطلة لانه لاتبعیض 
في الطهارات: والتبعیض في التقلید هو 
أن یقلد مرجعا في بعض الفتاوی ویقلد 
آخر في البعض لاخر والتبعیض في 
الصفقة هو أن يدفع احد المتعاقدين 
بعض ماعليه ولا يدفع الباقي لعذر أو 
غيره» وهذا يوجب الخيار للطرف 
الآخر؛ فإما أن يفسخ العقد أو یرضی بە؛ 
لكن يدفع عوض ما أخذه دون ما لم 


ياحذه. 


التبعية, کون الشىء تابعاً لغيره» وذ کر 


الفتهاء مسائل متعلقة بالتبعية: 


۱ الولد السلم تابع لأییه في 
الاسلام, فأولاد المسلمين محکومون 
پالا سلام. 


۳۹ 


۲ - ولد الكافر كافر بالتبعية. 
۲ - فضلات الإنسان المسلم طاهرة 
لانها تابعة جسم الانسان کالبصاق 
والدموع والنخامة. 

التبليغ: بلغ الرسالة؛ أوصلهاء والإبلاغ 
ال علام والایصال ومن امو كد عند 
السلمین جمیعاً وجوب تبليغ الدین 
الاسلامي ا حنیف على كل مكلف قادر 
على التبليغ. 

التبني, هو أن يأخذ الشخص ولد غيره إبنا 
لنفسه» بحيث يكون كالابن الحقيقى 
في جميع الأحكام الشرعية» كالنسب 
والإرث وما شابه» وهذا التبني غير جائز 
شرعا» لقوله تعالی «إوما جعل 
أدعياء كم آبناء كم [الأحزاب, 4]» فلا 
تتحقق علاقة النسب بينه وبين 
الشخص ا تبني. 

التتن: نبات معروف: اعتاد بعض الناس 
علی تدخین؛ و حکمه محل خلاف بین 
الفتهاء. 

التجسس: التفتيش عن بواطن الأمور وضع 
الاخبار وذکر الفقهاء أن تجسس 
السلم على آخیه السلم من الامور 
احرمة و کذلك افشاء آسراره. 

التجويد: جود الشيء وأجاده صيّره سینا 
جيداء ووقع التجويد في الفقه مورد 
البحث في تلاوة القران وفي الصلاة؛ 
وتحسین ا الصلاة وتجوید أذكارها 

معنی التلفظ بها بلغة عربیة صحيحة آمر 


۰ 
۰ 
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واجب؛ ومن لايحسن قراءة الصلاة 
يجب عليه أن يتعلم. والتجويد بمعنى 
رعاية جميع ما ذكره أهل التجويد من 
قواعد متعلقة بقراءة القران الکرم من 
الامور الستحبة. 
التجهيز: إعداد مقدمات الشيء» کتجهیز 
الغزاة في سبیل الله في الجھاد الإبتدائي 
والدفاعي بکل الوسائل والعدات من 
بيت مال السلمین» وتجهيز اميت 
ويتحقق شرعاً بالغسل والحنوط 
والكفن والصلاة والدفن. 
التخلي, الذهاب للخلاء لأجل التبوّل أو 
التغوّط» وأحكامه الشرعية: 
ولا : يجب ستر العورة عن الناظر. 
ثانياً : يحرم استقبال واستدبار القبلة. 
الا : حرمة التخلي في ا للك من دون 
اذن صاحبه, و كذلك الوقف. 
لتدلیس: کتمان العیب فی النکاح وفي 
العین. وذ کر الفقهاء عدم جواز اخفاء 
عيوب الرأة التي يراد ترویجها کلصق 
الشعر الستعار لها وما شابه لانه یدخل 
نحت عنوان الغش» ولایجوز للرجل 
احفاء العیوب امجوزة لفسخ عقد 
النكاح» کا خصاء والعنن» وا جب. 
الترتیب في الوضوء: يجب الترتیب في 
الوضوء: 
١‏ - غسل الوجه. 
۲ غسل الیدین. 
٣‏ ۔ مسح الا 
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٤‏ - مسح الرجلين. 
ولايجوز التقديم والتأخير في هذه 
الا 
الترتيب بالغسل: أولاً يجب غسل الرأس 
لق نیا غسل الات تنا 
عسل ا جانب لایس ولاترتیب في 
الغسل الإرماسی لانه فعل واحد لا 
أجزاء فيه» و كيفيته: النزول في الماء دفعة 
واحدة كالنزول في الحوض الكبير 
بحيث يغطي الاء البدن. 
الترتيب في تجهيز الميت: يجب تجهيز 
الميت المسلم بخمسة أمور: 
| - التغسيل. 
۲ ۔ التکفین. 
٣‏ - التحئیط. 
٤‏ - الصلاة. 
۵ - الدفن. 
ويجب في هذه الأمور الترتیب 
ولایجوز التقدیم والتأخير. 
الترتيب في اولیاء اميت تجھیز ا میت السلم 
واجب على الناس وإذا قام به 
أحد الافراد سقط الوجوب عن 
الاخرین؛ والتجهيز في البداية مطلوب 
من اولیاء انث وهم: طبقة الأبوان 
والأولاد وهم مقدمون على الطبقة 
الثانية الاخوۃ والاجداد وهم مقدمون 
على الطبقة الثالثة: الاعمام والاخوال 
والزوج أولى بزوجته من جمیع أقاربها. 
الترتیب في الظهرین والعشائين: لایجوز 
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تقدم صلاة العصر على الظهر 
ولاتقدیم صلاة العشاء على صلاة 
الغرب. و الصلاة باطلة حين التقدم . 
الترتیب في اجزاء الصلاة: الواجب في 
الصلاة: أولاً تكبيرة الإحرام ثم القراءة 
ثم الركوع ثم السجودہ ثم التشهّد, 
وبعده التسليم» وهذا هو ریب في 
أجزاء الصلاة ومع عدمه تکون الصلاة 
باطلة. 
الترتيب في اعمال الحج: الترتيب الشرعي 
الواجب لأعمال الحج کالاني: 
الإحرام» والوقوف بعرفة» والوقوف 
بالمشعر والإفاضة من المشعر إلى منی» 
ورمي جمرة العقبة» والذبح أو النحر 
والحلق أو التقصير» وطواف الزيارة 
وركعتاه» والسعي» وطواف النساء 
ورکعتاه» والمبيت في منی؛ ورمي 
الجمار أيام المبيت في منى؛ والترتيب بین 
هذه ااال م الامور الواجبة شرع 
الترتیب في الكفارات: القتل خطاً 
والظهار» ترتيب الکفارة فیهما: العتق 
لا فان عجز فصیام شهرین متتابمین, 
فان عجز فاطعام ستین مسکینا. و کفارة 
من أفطر في قضاء شهر رمضان بعد 
الزوال هي (طعام عشرة مساکین فان 
عجز فصیام ثلاثة أيام» والترتیب واجب 
شرعي. 
التسامح في ادلة السنن, قاعدة فقهية معناها 
هو التساهل في سند الروایات التي تدل 
۳۱ 





على أحكام مستحبة» فهناك الکٹیر من 
الروایات فيها خلل في السند وتدل على 
أحكام مستحبة نعمل بها مع وجود 
خلال فى ا ات هذا الال 
الموجود في سند الرواية ونأخذ بها لا 
لكونها حجة معتبرة بل لأجل قاعدة 
(التسامح في في أدلة السنن) والدليل على 
القاعدة روايات عديدة منها: 

١‏ - صحيحة هشام بن سالم عن أبي 
عبد الله قال: «من سمع فاش 
الثواب على شيء فصنعه كان له وان 
لم يكن على ما بلغه). 

۲ ما رواه الصدوق عن أئمتنا 
عليهم السلام: «آن من بلغه شيء من 
لیر فعمل به كان له من الثواب ما بلغه 
وإن لم یکن الأمر كما قل إليه). 
التسليم, الجزء الأخير من كل صلاة واجبة 
أو مستحبة» فالصلي یدخل في الصلاة 
بتكبيرة الإحرام» ویخرج من الصلاة 
بالتسليم» وهو واجب شرعاً في 
الفريضة وجزء من الصلاة» وللتسليم 


صيغتان: 
١‏ ۔ السلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحين. 
۲ ۔ السلام عليكم ورحمة الله 
وہر کاته. 


العشقد, آشهد أن لا إله إلا الله ون محمدا 


رسول الله» اللهم صلي على محمد وآل 
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التشریح: يقال ٹ 


وس رکال ا گار 
قبل الخروج من الصلاة بالتسلیم؛ 
والتشهد جزء من کل صلاة واجبة 
ومندوبة» وله أجزاء: 
١‏ - الشهادة بالتوحيد لله عزوجل 
والرسالة محمد(”», 


۲ - الصلاة على النبي والصلاة على 


aw 


اله, 


۳ ۔ الجلوس بقدار آدائه مع 
الطمأنينة. 

شرح اللحم بمعنى قطعه 
وفصل بعضه عن بعض) والتشريح في 
الطب عمل خاص ف به الأطبای 
وذکر الفقهاء أنه لایجوز تشریح الیت 
المسلم اختیارأء ویجوز تشریح الانسان 
[ذا توقفت علیه حياة [نسان آخر. 


معها حين نقله إلى القبر» وهو أمر 
مستحب في الإسلام» وأول هدية تصل 
إلى المؤمن في قبره هي أن يغفر الله له 
ولن شیعہ. ويكره للمشيّع الضحك 
والتقدّم على الجنازة. 


تصديق الأمين (قاعدة): قاعدة تصديق 


الات فخا اخ غك .من القواعد 
الفقهية» ومعناها أن يصدق صاحب 
امال الشخص الأمين الذي استودع 
امال عندہ؛ فإذا آخبر الأمين الشخص 





المووع - صاحب الال عن تلف 
الوديعة أو حدوث عيب فيها مع عدم 
كونه مقصّرا فعلى صاحب الال أن 
يصدق كلام الستودٍع. والدليل على 
القاعدة ما ورد عن مسعدة بن زياد عن 
جعفر بن محمد عن أبيه20» قال: «قال 
رسول الله(۳: ليس للك أن تتھم مَن قد 
انتمنته) . 

التصوير والتمثيل: نقش صورة الأشياء أو 
الأشخاص على لوح أو حائط بالقلم أو 
غيره من الادوات. والتمثيل والتمثال: 
ما حت من حجر أو صنع من نحاس. 
وذكر الفقهاء حرمة تصوير ذوات 
الاراوح كالإنسان والحيوان بصورة 
التطفيف, طفّف فى الیزان؛ نقّصِه قليلاء 
وهو مر الأموو احرمة شرعاء ان الزائد 
الملأخوذ بخسا اکتساب محزم. 
التعذیب, العقاب المؤلم» ویحرم شرعا أن 
مات رشان بان اسن کات ت 
وقطع لاعضاء وا جرح ویحرم کل ما 
یکون سببا للایذاء کالشتم والسب 
والاستهزای ویحرم تعذیب الحيوانات 
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ویجوز للحاج بعد لبلين من ایت في 
منى أن یعجل : في العودة | إلى البیت إذالم 
نکب شيعأ من يحريات الإحرام 
ویستحب لتعجیل في أداء الدين 
والتعجیل في ا الاجیر قبل أن 
يجف عرقه والتعجیل : في آداء الفرائض 


التعصيب: اتعصيب في الیراث: وھو فیما 


إذا ترك لیت بن واحدة» فلها نصف 
التركة بحسب السهام وتزيد النصف 
الآخر» وذهب غير الإمامية الى أن الزائد 
يره الغصبة وهم آقارب الميت الذ كور 
لكن عند الإمامية هذا النصف يرجع 
الى اليفك تارف 


التعزیر: عرّر القاضى الذنب: عاقبه با هو 


دون الحد الشرعي. وفي الشرع هو 
تأديب لا يبلغ الحد الشرعي. وقيل: هو 


تغيير الجنس: هو تغيير المرأة إلى رجل 


أوالرجل إلى إمرأة. وذكر الفقهاء جواز 
(جراء عملية تغير امن للخنثى - مَن 
جمع في جسمه اعضاء التد كير 
والتأنيث - بحیث يغيّره الاطباء إلى 
ذكر إن كانت مواصفات الذكورة 





ہد ۱ السائل المخدمة شرعا إلا فى مسالة 
الا لتعجیل, الرسراع في الام وال لتعجیا 5 5 
التوبة عن المععصية واجب شرعي» لخنثی . 
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بدون اطلاعه ورضاه» وقال الفقاء یجوز 
لصاحب ا حق ذلك إن كان الغیر ممتنعاً 
عن أداء الحق» أما إذا كان ا حق عقوبة 
كالقصاص فى النفس أو السرقة 
ونحوها فلايجوز لصاحب الحق هنا 
أن ا سان هذه الموضوعات بيد 
الحاكم الشرعي فقط. 

الجاهل إلى العالم أمر فطري عقلي 
والإنسان البسيط والجاهل عليه الرجوع 
في جي ۳ دیبه (لی العلماء 
ليوضحوا الأحكام الشرعية له. وذلك 
باتفاق كافة الفقهاء. 

التقصیر والجلق: الاول عبارة عن قص 
شيء من الا ظافر أو شيء من شعر الراس 
أو اللحية بنية التقدب إلى الله تعالی. 
وا حلق: إزالة الشعر بحيث یصدق عليه 
الحلاقة» والتقصیر واجب في احرام 
العمرة وا حلق ف في (حرام و قد 
يجزي التقصیر عنه على رأي بعض 
الفقهاء. 

التکبیر: التلفظ بكلمة ألله أكبر» ويلفظها 
السلم للدخول في الصلاة ويطلق عليها 
تكبيرة الافتتاح» داي جزء ركني من 
40-0080 لأمور الحزنة في 
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الصلاة. 


التلازم بين الصلاة والصوه: قاعدة فقهية) 


وتوضيحها أن المكلف إذا قصّر صلاته 
في السفر الشرعي أفطر» وموضوع 
الإفطار في الصوم هو السفر الوجب 
لقصر الصلاة فهناك ملازمة بین قصر 
الصلاة والصوم» فكل سفر يوجب قصر 
الصلاة يوجب قصر الصوم. والدليل 
على القاعدة قول الإمام الصادق 2: 
«وليس يفترق التقصير والإفطار فمن 
قصّر فلیفطراء وعنه أیضا: (إذا 
قصّرت أفطرت وإذا أفطرت قصّرت)؛ 
ویستٹنی من التلازم بين نام الصلاة 
والصوم وقصرها والإفطار الاماکن 
الار بعة وهي السجد ا حرام ومسجد 
النبي“ ومسجد الكوفة والحائر 
الحسيني » > فالمسافر یتخیر في هذه 
الأماكن بين القصر والتمام في 
الصلاة» أما في الصوم فيتعين عليه 
الإفطار. 


التلف في زمان الخيار من مال البائع: قاعدة 


فقهية معناها أن المبيع إذا تلف عند 
المشتري في زمان الخيار فالتلف من مال 
البائع» فكل مبيع إذا تلف في وقت 
الخيار» وكان الخيار ثابتاً فالضمان على 
البائع» وذكر الفقهاء أن مورد القاعدة 
هو خيار ا حیوان والشرط زراجع معنى اخیار 
في حرف الخاء]. والدليل على القاعدة: 

| -قول الإمام الصادق: رإن 


رش ا 





حدث با حیوان حدث قبل ثلاثة أيام 
فهو من مال البائع). 
۲ ۔ رواية عبد الرحمن البصري قال 
سألت آبا عبد الله عن الرجل اشتری 
أمة بشرط من رجل» یوماً أو یومین: 
فماتت عنده» وقد قطع الثمن على من 
يكون ضمان ذلك؟ قال : «لیس على 
الذي اشترى ضمان حتى يمضي 
بشرطه) فتدل الرواية على أن الضمان 
زمن الخيار من كيس البائع. وذكروا أن 
المبيع إذا تلف بآفة سماوية أو أرضية قبل 
قبض المشتري انفسخ البیع وكان تلفه 
من مال البائع ورجع الشمن إلى المشتري. 
تلقي الركبان: التلقی بمعنى الرستقبال 
والركبان جمع راکب؛ ومعنى تلقي 
الركبان في الفقه: هو أن يستقبل 
الحضري - إبن المدينة - القادمین إلى 
البلد الذین یحملون الام ال التجارية 
قبل وصولهم إلى البلد بأربعة ران 
ليشتري منهم بارخص من قيمة البلد» أو 
يبيع لهم بسعر أغلى من أسعار البلد مع 
جهل القادمين بالأسعار. وذكر الفقهاء 
أن التلقي بهذه الطريقة من الأمور 
الکروهة ويكره أيضاً شراء شيء اشتراه 
المتلقى. 
التلبية: ألفاظ خاصة في فريضة الحج 
لاينعقد الإحرام إلا بها؛ وهي للق 
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آللهم لبيك لاشريك لك لبيك إن ا حمد 


والنعمة لك والملك» ويجب نطقها بلغة 
عربية) و جوز الترجمة مع عدم القدرة 
علی العریی. 


التمتع: حخ التمتع» وینقسم إلى عمرة 


01 
لأن الحاج بعد أن يكمل العمرة یتحلل 
من إحرامه ويجوز له حینئذ التلذذ 
والتمتع والانتفاع بما قد حزمہ الإحرام 
عليه وبعدها يحرم للحج؛ وتكون 
العمرة وا حج في حج التمتع عبادة 


التلقيح: أخذ ماء الرجل بألة خاصة وتلقيحه 


في رحم المرأة. وقال الفقھاء أن التلقيح 
جائز إن كانت المرأة زوجة للرجل: 
ويحرم التلقيح إن كانت المرأة أجنبية عنه 
لأن إدخال نطفة الرجل في رحم غير 
الزوجة أمر محرّم. 


التنجيز والتعليق: الأول بمعنى تثبيت تثبیت الأمر 


والتمجیل فیه. والتعلیق جعل الشي: 
معلقاً على الآخر, وذ کر الفقهاء اشتراط 
التنجیز وعدم التعليق في جميع العقود 
والإيقاعات» فلو قال البائ ئع للمشتري 
بعتك السيارة إن أذن لي أوإن جاء فلان 


من السفر فالبيع باطل. 


التنجيم: النظر في النجوم مع حساب 


مواقيتها وسيرها في طلوعها وغروبهاء 
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بحیث یستطلع النججم من الاوضاع 
الفلكية ويتنبأ با يجري على الارض 
من حوادث ووقائع. وقال الفقهاء 
بجواز هذا العمل إن لم يعتقد المنجم 
بوجود رابطة مؤثرة بين الأوضاع 
الفلكية وبين ما يجري على الأرض 
من وقائع كالأمطار والرياح أو ارتفاع 
الأسعار. 


التوبة: الإعتراف والندم والإقلاع والعزم 
على ألا يعاود الإنسان ما اقترفه من 
ذنب» وحكم التوبة هو الوجوب كما 
قال الفقهاء فهي واجبة وفوراً على كل 
شخص ارتكب المعصية. 

التيمم: أصله في اللغة القصدء وفي الشرع 
هو مسح الوجه واليدين بالتراب» وقال 
طيّبا#الساء.4]» أي اقصدوا الصعيد 
الطيب» ويجب في التيمم ضرب باطن 
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اليدين على الارض ثم المسح باليدين 
على اجبهة من قصاص الشعر إلى طرف 
الانف الاعلى» ثم مسح ظاهر الكف 
كف اليسرى بباطن اليمنى من الزند إلى 
أطراف الاصابع. ويجوز التيمم مع عدم 
استعماله لمرض أو غيره. ويجب 
التيمم لضيق وقت الصلاة عن 
بكل أنواعها إلا الصلاة على الميت فانها 
تصح مع الحدث الأكبر والأصغر, 
ويجب التيمم للصيام الواجب إذا 
أجنب في الليل ولم يتمكن من 
الاغتسال» ويجب التيمم للطواف إذا 
لم يتمكن من الوضوء أو غسل 
الإستحاضة أو الجنابة أو الحيض» 
ويجب التیمم سس كتابة القرآن أو 
إسم الله تعالى إذا لم يتمكن من الاء. 


حح ممم 





ثلث الیت, هو ثلث تركة الميت» ويوزع 
بحسب ما أوصى فإن لم يكن قد أوصى 
يوزع على الورثة» ولاتنفذ الوصية إلا 
بمقدار الثلثء أما الثلثان الباقيان 
فيوزعان بحسب السهام الشرعية. 

الثمر: حمل الأشجار, وجمعه ثمار وأثمار 
وثمرات» والفرد ثمرة» وقال الفقهاء 
لايجوز بیع الثمار قبل وجودها بعام 
واحد لان البيع غير معلوم» لکن يجوز 
بيع الثمار قبل وجودها بضميمة مال 
آخر معين كأن يقول البائع للمشتري 
بعتك ثمار البستان قبل وجودها مع طن 
من ا حنطة. ویجوز بیع الخضار والبقول 
مطلقأء كأصل الباذنجان والطماطم وما 
شابه قبل أن يظهر ثمرها لانها من 
الأعيان التي لها مالية بنظر العرفء أما 
بيع ثمرها من غير أصولها فلايجوز إلا 
بعد الظهور والإنعقاد. 

الكَمن: العوض الذي يأخذه البائع قبال المبيع 
في عقد البيع» ويُقال ثَمُنَ الشيء ثمانة 
اي اصبح ثمینا, 

خفن الزوجة, امن الذي تستحقه الزوجة 
من ترکة زوجها إن مات وله ولدہ فان 


اہ ممعم مہم مم جپپچچچچ ص۳۳۳ 


لم یکن له ولد فلها الربع. 
الثنائية: الثنائية في الصلاة هي المؤلفة من 
ركعتين كصلاة الصبح. 


الثوب: اللباس - ما يلبسه الناس ‏ وا جمع 
أثواب. ووقع البحث عنه في باب 
الصلاة» فيشترط في الصلاة طهارة 
الثياب» ومن صلی بالثوب النجس عالما 
عامدا بطلت صلاته» ومن كان شاكاً في 
حصول النجاسة لثوبه فبنى على طهارته 
وبعد الصلاة انكشف العكس فلاشيء 
عليه. و دم ا جروح آوالقروح معفوعنه في 
الصلاة وان كان نجساً ما لم يبرأ الجرح 
آوالقرح, قل هذا الدم أو کثره في الثوب 
كان أو في البدن» ولايجوز الصلاة بكل 
ثوب مأخوذ من أي حيوان يحرم أكله 
ولو كان طاهراً. والثوب الذي تدم به 
الصلاة هو كل ثوب كاف لستر العورة 
الواجب سترها في الصلاة» ولولم يستر 
به فعلاء وما لاتتم به الصلاة هو ما 
لايكفي لستر العورة لوحده کا جورب 
والحزام والقبعة ونحو ذلك» وهذا معفي 
عن نجاسته في الصلاة. 





۳۷ 








الجبيرة؛ ما یشد على العظم الكسور 
لینجبر أوعلى ا جرح سواء کان قماشاً أو 
خشبا أو ما شابه. وذ کر الفقهاء أن 
حكم الجبيرة كبشرة التوضيء فیمسح 
عليها مثلا بدلا عن المسح على ما تخفيه 
من البشرة» وهذا الوضوء صحيح إن 
كانت ا جبيرة على أحد أعضاء الوضوء 
بحيث يصعب فکھا للضرر المؤدي إلى 
تفاقم الجرح أو البطء في البرء. 
الجت: القطع» و جبه قطعه, والإسلام يجب 
ما قبله» أي یحو ویقطع ما كان قبله من 
کفر؛ فترتفع بمجرد دخول الکافر إلى 
الر سلام کل العقوبات التي یستحقها 
الواجبات» لن الاسلام يهدم ما قبله 
كما قال رسول الله «الاسلام یجب 
ما قبله)» وأيضاً قوله(ص»: (أماعلمت أن 
الر سلام بهدم ما قبله وآن الهجرة تهدم 
ما كان قبلهاء وان ا حج بهدم ما قبله). 
الجريدة: السعفة التي نزع منها ا خوص؛ 
کالقضیب من الشجرة» ویستحب دفن 
جریدتین مع الیت في قبره لقول 


الرسول: «خضّروا أصحایکم فما 
أقل الخضرین يوم القیامة6ء والتخضیر: 
وضع جريدة خضيرة مع الیت» وذلك 
من لامور المستحبة في الشرع. 


الجعالة. الأجر على العملء بأن یلتزم 


الشخص باعطاء الأجر للعامل کقول 
صاحب الأرض: من حرث أرضي فله 
عشرة دراهم» ويقال للملتزم الجاعل) 
ولن يعمل العاملء وللأجر الجعلء 
ولاتجوز الجعالة على العمل ارم في 
الشريعة كقتل الإنسان أو الإعتداء على 


الآخرين. 


الجلل: الجلة البعرة وتطلق على العذرة. 


والحيوانات الجلالة هي الحيوانات التي 
تتغذى على عذرة الإنسان» بحيث 
تعتاد على ذلك فالجلل يصير 5 
لحرمة أكل لحوم هذه الحيوانات 
کالحخروف الذي اعتاد على أكل 
نجاسة الإنسان» وهذا الحيوان بوله 
وروثه نجس وإذا نع ا حیوان من أكل 
النجاسة واعتاد على أكل العلف الطاهر 
لفترة یصبح حمه حلالا 
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الجماع. ایلاج الذکر في القبل أو الدبر البارك والصلاة والصیام ولايجوز 





بادخال ا حشفة سواء تحقق الانزال أو 
لم یتحقق. وا جماع سبب لحصول 
ا جنابة للواطئ والموطوء وفي اجماع 
یت حد اللواط والزنا علی رط 
وا موطوء. ۱ 
ومن مسائله: إذا عقد الرجل على امرأة 
وجامعها حرمت بنتھا مؤبدأء والزوج 
الذي طلق زوجته لدا لایحق له أن 
یتروجها انية إلا إذا تزوجت من 
شخص ثانٍ فيحق للزوج الأول أن يعقد 
علیها بعد أن يطلقها الثاني بشرط أن 
يكون الزوج الثاني قد جامعها. 
الجنين: الولد فی بطن أمه. والنطفة الواقعة 
في الرحم لها مراحل عدّة: النطفت 
لاتق والضفة والعظام والاکساء 
باللحم؛ وولوج الروح. وحکم الشارع 
بحرمة إسقاط النطفة بعد انعقادها في 
کل الراحل التي ير بها اجنین في بطن 
آمه. 


الجنابة: النجاسة وهي صفة حصل 
للونسان بالجماع أو بانزال الني» 
وحرم الشارع علد حدوث الجنابة 
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مباشرة هذه الاعمال إلا بعد الاغتسال 
من الجنابة. وسبب ال جنابة: خروج المني 
أو دخول الذ کر ولو بمقدار ا حشفة في 
و 


الإسلام. وشروط الجهاد: البلوغ 
العقل» الذكورة» قدرة الجسم إذن 
الإمام أو من نصبه الإمام. وهو واجب 
كفائي يتعين على بعض الأَمَة ويجب 
فيه رعاية قواعد العدل ال(سلامي» فلا 
يجوز قتل الصبیان واجانین والنساء 
والشیوخ. 


الجهر والإخفات: جهر بالقول رفع صوته, 


والاخفات عکسه. وذ کر الفقهاء أنه 
يجب على الرجال اجهر بالقراءة 
في صلاة الصبح والركعتين 
الاولتين من المغرب والعشاء 
والإخفات موضعه صلاة الظهر 
والعصر» ويستحب الجهر بالبسملة 
مطلقأء والنساء يتخيرن في الصلاة بین 
الجهر والإخفات إذا لم یسمعهن 
الرجل» ويتعين علیهنْ الإخفات في 
صلاة الظهر والعصر. 


۳۹ 


الحارصة: [راجع حرف الشین: الشجاج] 

الحبوۃ, العطاء وا بوۃ فی باب الارث هى 
رات رقف امت برا سس 
فهذه الاشیاء تخص الولد الاکبر إذا 
مات والده ولایشارکه فیها أحدء 
وسقیت حبوة لأن الشارع قد حباها 
للولد الاکبرں وهذه من السائل التي 
انفرد بها الامامية. 

لحبس, هو أن یحبس الالك عا معينة 
لیستفاد منها في سبیل ا حیر من غير أن 
یخرجها من ملکه کالکتاب والسیارة 
واللابس» كأن یقول امالك لاحد 
الأشخاص حبست لك سيارتي - أي 
تصرف بها لمدّة سنة أو دائماء ویحتاج 
الحبس إلى إيجاب من المالك وقبول من 
التصرف وهذا الأخير يملك المنفعة من 
العين مع بقائها للمالك. 

الحج؛ فى اللغة بمعنى القصد. وفى عرف 
الشرع قصد بيت الله الحرام لإقامة 
اللسك» والحج واجب في التشريع لمن 
توفرت له الشروط الاتية: البلوغ, 
تل ال الاستطاعة الالیت 
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الإستطاعة البدنية» الإستطاعة 
السربية"» الإستطاعة الزمانية» والحج 
على ثلاثة أقسام: تمتع وإفراد وقران» 
والأول واجب على من كان بعيداً عن 
مكة مسافة 4۸ ميلاء والثاني والثالث 
واجب على أهل مكة وعلى الذي يبعد 


عنها اقل من ثمانية واربعین ميلا. [وللحج 
محرمات راجعها في حرف الألف]. 


الله فى بداية بناء الكعبة المباركة؛ 
ركان عن نزو له آشد پان من اللبن 
فسوّدته خطايا بني آدم» وهو موجود في 
الركن العراقی للکعبة الشریف» 
ویستحب ا الطواف باليد أو 
تقبيله» والطواف حول الکعبة سبعة 
أشواط کل شوط يبدأ من الحجر وينتهي 
۳ :. 


فى ا جانب الشمالی من الکعبة المباركة 


(۱) السرب: الطریق والاستطاعة السربية يراد بها أن 


یکون الطریق مأمونه وهو شرط في تحقق 
الا ستطاعة الوجبة للحج. 
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وأم اسماعيل مدفونة فیه. وحجر على 
القبر كي لا يوطأ قبرها. وذ کر الفقهاء 
أن ا حجر من البيت في الطواف» والرأي 
الشهور أن الحجر ليس من البيت 
فلاتكفي الصلاة إليه من دون الكعبة. 


حجية الظن في الصلاة: قاعدة فقهية 
وتوضيحها أن المصلي إذا لم يعلم 
الركعة التي هو فيها هل هي الثالئة أو 
الرابعة» عمل بظنه, فإذا وقع ظن المصلي 
على الثالثة بنى عليه» وكذلك إذا وقع 
ظنه على الرابعة» والظن ترجیح لأحد 
الطرفين على الآخر وهو حجة للمصلي 
إذا وقع على رکعة من الركعات. وذ کر 
الفقهاء أن الظن في عدد الركعات 
مطلقاً كاليقين حتی إذا تعلق بال ركعتين 
الأولتين من الصلاة الرباعية أو الثنائية أو 
الثلاثية فيجب على المصلى أن يعمل 
بمقتضى ظنه. والدليل على القاعدة 
صحيحة صفوان عن أبي الحسن 
قال: «إن كنت لاتدري كم صلیت ولم 
يقع وهمك على شيء فأعد الصلاة»؛ 
ومفهوم هذه الرواية هو إذا وقع وهمك 
وو و ہو و ویو 
أغداة الر كعات فلاجب اعادة الصلاة. 
الحد: بمعنى المنع وا حاجز بين الشيئين» وفي 
الشرع هو العقوبة القدرة التي تحب على 

الکلف إذا ارتكب معصية خاصة أو 
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جنایق وكل عقوبة مقدّرة تسقی حداً 
وغیر القدرة تسمی تعزیرا. وا حدود 
الذ کورة في الشرع والفقه هي: حد 
الزناء وحد اللواط وحد السحق» وحد 
شرب اخم وحد السرقة» وحد 
القذف. 


حد الترخص, هو المكان الذي یتواری فيه 


السافر عن آهل البلد ولايسمع فيه 
الأذان ویلزم على المسافر ترتیب آثار 
سفره عنده فی الذهاب وینهیها عنده 
في العودة» فلو کان مسافرا من بلده 
فعند وصوله إلى حد الترخص»؛ يرخص 
له الإفطار والتقصير» ولذلك سمي بحد 
الترحص» ولو كان عائدا فعند وصوله 
إليه يصلي تماما ويجري عليه حكم 


بلده, 


الحداد: فى اللغة بمعنى الع وحداد المرأة 


لبس ثياب الحزن وترکھا الزينة عند وفاة 
زوجها. ومدة حداد الزوجة على زوجها 
لمتوفي أربعة آشهر وعشرة أيام؛ ویجب 
علیها ف هذه الدة كرك الزينة 
کالاکتحال والتعطر وتحمیر الوجه 
ولس الااسی الل الفا 
کم نی سے 
الأزمان والبلدان. 


الحدث: ور الوجبة لفعل الطهارة. 


نے بح یہی ففف صا حا صعب ند حصا صم مص عي سرت دهع ره یم خرن حرش مہرم یہد ینہ یی خی ریاد ريخا ررد یی مہ یہی 
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الريح» الغائط» الجنابة» ا حیض النفاس» 
النوم الغالب على السمع والبصر» مس 
اميت بعد أن يبرد جسمه قبل الغسل» 
والطهارة من هذه الأمور غسلاً كانت 
أو وضوعا مشروطة بالنية بخلاف 
سے الذي هو اة عينية 
فلایشترط فيه النية کفسل الثوب من 
الدم. والطهارة الزيلة حکم احدث: 
الزض اراس انت الات 
فا ارحب الخو و نت ار کا 


ج 


الحدود تدرأ بالشبهات (قاعدة فقهية): 


معناها أن الشارع قد رفع عقوبة الحد 
عن الذي ارتكب فعلاً یستوجب الحد 
إذا كان هناك شبهة» وهی تحقق العمل 
الذي عليه الحد مع لوا بالموضوع أو 
الحكم كما إذا وقع القتل عن شبهة فلا 
حد لن ہے بے العمل 
من الفاعل عمداء وقال صاحب الجواهر 
في کتابه: «ضرورة سقوط کل حدٌ 
بالشبهة). والدلیل على القاعدة: 
حديث الرسول2 ““ وادرأوا الحدود 
بالشبھات) والدرء في اللغة بمعنى الدفع 
والمنع. ومن موارد القاعدة حد السرقة 
فدرأ كغيره من الحدود بالشبهة. 
الحرج (قاعدة نفي الحرج): الحرج هو الضيق أو 
أضيّق الضیق» وقاعدة نفي ا حرج قاعدة 
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فقهية» وهي ترفع ا حکم الذي فيه 
حرج لن الله عزوجل م یجعل في 
الدین الاسلامي أحكاما شاقة على 
السلمین والمؤمنين» فوجوب الوضوء أو 
الغسل أو حرمة کشف الرأة عورتها آمام 
الطبيب للفحص أحكام كلها مرفوعة 
إذا استلزمت ا حرج. والدلیل على 
القاعدة: قوله تعالی #ماجعل علیکم 
في الدين من حرج #الحج»07]» وموارد 
تطبيق هذه القاعدة كثيرة منها الوضوء 
في البرد الشديد. 


الحرم. حرم مكة وهو حرم الله تعالى وحرم 


بيته» وله حدود وعلامات وضعها 
راقو ول معروفة إلى يروما عدا 
والأرض التي دون العلامات من الحرم» 
وما وراءها ليس منه وتسمّى ا حلء 
وأحد هذه العلامات التنعيم ويبعد عن 
مكة أربعة أميال» ويجب على مَن قصد 
مكة للحج أن لایدخل منطقة الحرم إلا 
محرماء وذكروا أن مكة قد حدمها الله 
يوم خلق السموات والأرض. 


الحضانة: التر بیش وخضن الصبي: رياه 


وا حضانة شرعاً هي الولاية على الطفل. 
وذکر الفتهاء أن الأم أحق بحضانة 
الولد وتربيته في ا حولین - السنتین - فإذا 
انقضت الدة فالأب له الولاية على 
الذّكرء والأم لها حضانة الأنثى إلى أن 





تبلغ السابعة من العمر وبعدھا تکون 
الحضانة للأب. ولو طلق الزوج زوجته 
فلایسقط حقها با حضانة إلا إذا 
تزوجت. 

حفظ کتب الضلال, تألیف أو ترجمة أو 
طبع الکتب التى تکون سبباً لانحراف 
والشهور بين الفقهاء حرمه حفظ هله 
الکتب إلا للرد علیها. 


الحق: بعنی الثبوت» وا حق هوالثابت 


لازم الواجب؛ فكأن صاحب ا حق 
مالك له کحق ا حضانة وحق القصاص 
وحق الشفعة» وصاحب الق له 
السلطنة على ا حق بحيث یکون الامر 
بيده» وا حق على ثلاثة آقسام: 

| - حق لایصح اسقاطه ولانقله 
كحق الابوة وحق الاستمتاع بالزوجة. 
۲ حق يجوز اسقاطه کحق الغيبة 
والشتم. 

٣‏ - حق يجوز اسقاطه ونقله کحق 
القصاص وحق التحجير” 2. 

الحكم الشرعي: هو التشريع الصادر من 
الله بحق عباده. وهو على قسمين: 

١‏ - تكليفي: وهو الحكم الذي 
يتوجه مباشرة إلى المكلف وینقسم إلى 
واجب ومستحب ومحرم ومكروه 
ومباح. 


پ 4 اع ھی و ما ھ هاه SHS‏ وا ھ ھ ھپ ہب ےی وا وا وا ےھ مج ےم ماع ها جم ه و ھب 


۲ - الحكم الوضعي: وهو كل ماعدا 
التكليفي كالحكم بصحة الشيء أو 


فسادہ أو شرطيته ونحو ذلك. 


الجل (قاعدة الحل), قاعدة فقهية معناها اُن 


كل شيء من الوضوعات ا حارجیة 
کالاطعمة والأشربة والالبسة إذا کان 
مشتبهاً به بين الحلية وا حرمة خکم 
بحليته بمقتضى القاعدق وذ کر الفقھاء 
أن القاعدة مختصة بالشبهات 
الوضوعية وموردها الشك في 
الوضوع دون الحكم. والدلیل على 
القاعدة قول الامام الصادق © «کل 
شيء فيه حلال وحرام فهو لك حلال 
ابد حتى تعرف ا حرام منه بعينه فتدعه)؛ 
فقول يدل على أن الشتبه به بین 
الحليّة والحرمة يحمل على الحليّة. 
وذكروا أن من شروط اجراء القاعدة 
عدم وجود الأصل الموضوعي 
کاستصحاب الحرقة وعدم اند کیا 
ومع وجوده لامجال جريان القاعدة. 


الجلف: القسم» ولايتم الحلف الا بالله أما 
الحلف بالنبي أو الكعبة أو القرآن فلا آثر 


(۱) تحجير: من حجر یحجر تحجيراء وحججرالارض: 


وضع على حدودها أعلاماً بالحجارة ونحوها 
لحیازتھاء ویقال له محتجر. وله حق الأولوية في 
تملك الارض ا حجر علیها. 





۳ 





له شرعأء وكفارة عدم الوفاء با حلف 
اطعام عشرة مسا کین أو صيام ثلاثة أيام. 


الحوالة: إحالة الدائن على مَدین آخر أو ھی 


صك يحوّل به الال من جهة إلى 
أخرى. والحوالة مشروطة برضا ا حیل 
وا حتال. ويجوز ترامي ال حوالة إلى ثاني 
وثالث ورابع وهكذا إذا رضي احیل 
وا حتال. 


الحؤل, السنة» وفترة الرضاعة خولان 


كاملان» وبلوغ الذكر خمسة عشر 
.6 "۶۲ 
شرط في الزكاة وخمس الأرباح: 
وا حول المدّة التي حددها الشارع فی 
دیةالعمد ولایحق للجاني أن يؤخرها الا 
مع التراضي. ۱ 


الحيازة (قاعدة من حاز ملك), قاعدة فقهية 


مفادها أن الخيارةة س ملک 
والحيازة بعنی الاستيلاء والسيطرة 
على شيء لم يكن مسبوقاً بالملكية 
كالصحارى والغابات والجبال للمراتع 
والإحتطاب» فمن استولى على شيء 
من المباحات كان ملكا له کمن يصطاد 
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حیوانا پرا کان او ا فهو مالك له 
بواسطة الحيازة وکذلك من أحاط 
الاراضی الخصبة لیستفید منها فى 
أنه يعتبر قصد الملكية في الحيازة 
فلاملكية من دون قصد التملك. 
والدليل على القاعدة قوله تعالى لهو 
الذي خلق لكم ما في الارض 
جميعام [البقرة:؟] فالمباحات الأصلية 
الموجودة على الارض خلقها الله كي 
یتملکها الانسان, والباحات تملك عن 
طریق الحيازة. 


الحیض: الدم الذي يفرزه رحم المرأة البالغة 


في أيام معدودة كل شهر. ويحرم على 
المرأة الحائض: الصلاق الصوم 
الاعتكاف. الطواف» مس كتابة 
القرآن وأسماء الله تعالى وصفاته 
ويحرم وطئها في القبل» ولايصح 
طلاقھاء ويحرم عليها اجتياز 
السجدین الشریفین والبقاء في 
الممسجد. 





الختان. قطع القلفت ویستحب لاولیاء 
الذ کر ختنه فی البوم السابع من ولادته 
وإذا بلغ الذ کر وجب عليه أن يختن 
نفسه ویحرم عليه البقاء من دون ختان» 
وهو من ضروريات الدین؛ ولو اسلم 
الكافر وجب عليه الختان. 

الخراج: الضريبة المفروضة على البلاد التي 
فحت صلحاه ويُطلق الخراج على غل 
لاراضی التی آخذها السلمون من 
الكفار عنوة فهي جمیع السلمن 
والخراج بيد الامام یصرفه لصالح 
الإسلام والسلمین» ویطلق ال حراج 
على الجزية الفروضة على أهل الذمة 
أو على أراضيهم. 

الخُلْع, طلاق المرأة ببذل منها لزوجها كي 
يطلقهاء وخالعت المرأة زوجها: بذلت 
له من مالها ليطلقها فهي خالم» وطلاق 
الخالع بائن» ويشترط فيه أن لايكون 
الال المبذول للزوج أكثر من المهر. 

الخمر: الشراب المسكر من التمر أو العنب 
أوغيرهما. ويحرم بيعه وشربه» واخمر 
من الامور النجسة» لکن بعض الفقهاء 
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الاردییلی وغیرهماء إلا أن الشهور 


الخُمس, إسم للحق ا الی الذي أوجبه الله 


على عباده يستحقه بنو هاشم؛ ویقال 
خمس الاموال أي أخرج خمسهاء 
والخمس واجب في أمور: المعدن» 
الکٹز ما يُخرج بالغوص کاللژؤلؤ 
والمرجان وما شابه؛ الال ا ختلط 
بالحرام» أرباح الکاسب؛ الغنیمة 
الارض التي اشتراها الذمّي من السلم. 


الخنثى: من جمع في جسمه أعضاء التذ كير 


والتأنیث» فیکون ذکرا وأشی؛ وذ کر 
الفقهاء علامات ععرفة جنسه منها: 

۱ - إن بال من فرج الأنثى فهو اُنٹیء 
وان بال من الذ کر فهو ذ کر. 

۱ ۔ عد أضلاع صدر الخنثى فإن 
استوی جنباه فهو امرأة وان اختلفا فهو 
۳ ۱ 


نحب» ومن هلا المعنی قول الفقهاء 
اناا اق ظا الا مت 
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بالقول أو الفعل. 

خيار الجلس: وهو أن يحق للمتعاقدين 
الفسخ إن كان المجلس الذي تم فيه 
التعاقد لم ينفض بفارقة أحدهما 

خيار الحيوان: معناہ أن مشتري الحيوان 
یحی له إمضاء العقد أو فسخۂہ؛ وله 
الخيار في ذلك ومدته ثلاثة أيام» وذهب 
الشهور من الفقهاء اگ أن هذا الخيار 
یختص بالشتري فقط . 

خيارالشرط؛ هو أن يشترط آحد التعاقدین» 
او کلاهما ا حیار في فسخ العقد أو 
إمضائه فى فترة زمنية معينة فیجوز سنة 
وساعة, 

خيار الغبن, الغبن بفتح الغين بمعنى ا خدیعة 
في البیع والشراء كأن يشتري بأكثر من 
قيمة السوق أو يبيع بأقل من قيمة 
السوق» وقد حكم الشارع بخیار الغبن 
والبيع؛ ومن أقدم على الزيادة أو النقيصة 
مع علمه بالغبن فلاخيار له. 

خيار التاخير: بت لمن باع شيكأ ولم 


یسلمه للمشتري ولم يقبض منه الٹمن؛ 


ولم يشترط الشتري تأجيل الشمن 
وذهب المشتري ولم يرجع فإن رجع 
قبل انقضاء ثلاثة أيام فلايحق للبائع أن 
يعدل ویفسخ البیع» وإن مضت ثلاثة 
أيام ولم يأت بالشمن تخیر البائع بين 
فسخ العقد وإمضائه» فان أمضاه يكون 
الٹمن دينا فى ذمة المشتري. 

خیار الرؤية: هو أن يتعاقد البائع والشتري 
على الوصف من دون رؤية السلعت 
وحين التسليم إن تطابقت السلعة مع 
الأوصاف کان البيع لازماء وان كانت 
الواصفات في السلعة أكثر ولم يكن 
يعلم بها البايع فله الخيار فيحق له أن 
يفسخ العقد أو يمضيه» وان كانت 
الواصفات في السلعة أقل فللمشتري 
الخيار. 

خیارالعیب: من اشترى شیا ووجد فيه عیباً 
فله ا حیار بین الفسخ أو الامضاء. ویثبت 
هذا الخيار للبائع إذا ظهر العيب في 
الثمن كما يثبت للمشتري» فمن باع 
بقرته بفرس؛ وبعد أن قبض الفرس وجد 
فيها عيبأ فهنا یتخیر بين رد الفرس وبين 
المطالبة بالتعويض عن العيب الموجود في 








۱ 
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ويشترط في الدعوى البلوع فلاتسمع 
من الطفل حتى لو كان مراهقاء والعقل 


الدامية: [راجع حرف الشين: الشجاج]. 


المطبوعة المتعامل بهاء والدرهم الشرعي 
ما يساوي حوالي ٥۸‏ حبة شعير» وهو 
ثلاثة أرباع الدرهم الصيرفي وبحسب 
الوزن ۲,4 غراما من الفضة؛ والدرهم 
الصيرفي حوالي ٥٥‏ حبة شعير 
وبحسب الوزن ۳,۲ غراماً من 
الفضة» والدرهم البغلي يعادل ٦٦‏ 
حبة شعير ووزنه ۳,۲٢‏ غراماً من 
الفضت والدرهم الطبري نصف البغلی 
ویعادل ۳۲ حبة شعیر ووزنه ۱۷ 
غراماً من الفضت والدینار: العملة 
النقدية الذهبيت والدینار الشرعی: 
يساوي مثقالاً شرعياً ويعادل 1۸ 34 
شعير ووزنه ۳,٦‏ غراماً من الذهب؛ 
وكل دينار شرعي يساوي نصف ليرة 
عثمانية) ووقع البحث في الفقه عن 
الدينار والدرهم في باب الزكاة 
والخمس والديات. 

الدعوى (في القضاء): قول يطلب به 
الإنسان إثبات حق أو مال على غيره» 
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فلاتسمع من المجنون» وأن يكون 
للدعوى أثر فلو قال المدعي أن لي دينا 
على فلان من آهل هذا البلد من دون 
تعیین فلاتقبل» وأن یکون لذعي جازم 
بالدعوی. 


الدفاع (الجهاد الدفاعي): دفاع السلمین 


عن الرسلام إذا تعرّضوا لهجوم يهدد 
آمن الإسلام والمسلمين فيجب عليهم 
الدفاع ببذل النفوس والأموال بكل 
الوسائل الممكنة. 


الدفاع عن النفس: يجب على كل إنسان 


شرعاً وعقلا أن يدافع عن نفسه وعرضه 
وماله» ويجب في حالة الدفاع عن 
النفس الإلتجاء إلى القدر اللازم من 
القوة فان كان الدفاع باليد كاف فبهاء 
إا بالعصا ثم اطرح ثم القتل مع 
ملاحظة الترتیب. 


الدم: السائل الأحمر الذي يجري في عروق 


الانسان وا حیوان. ویحرم شرب الدم 
وأكله وهو من النجاسات؛ ویجوز بیعه 
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۷ 


لأن له منفعة محللة للبشرية. 

الذین, ا ال الثابت فی ذمة الشخص. 
وسبب الدین الاجارة والنکاح والقرض 
وبیع النسیئة. والدین إما حال أو مؤجل» 
وفي الأول يجوز للدائن أن يطالب 
المدين متى شای ويجب على المدين أن 
يؤدي ما عليه إن تمكن» والدين المؤجل 
لایجب تسدیدہ قبل الأجل حتی وان 
طالب لا بالدین. 


دم السلم لايذهب هدرا. (قاعدة فقهية) 


وهي تبین مدی أهمية الدماء فی الشرع» 
فديّة القتول لاتسقط إذا لم یعرف 
القاتل» بل تعطی لورثة القتول من بيت 
انال. والدلیل على القاعدة صحيحة 
عبد الله بن سنان عن الامام الصادق 0» 
قال: قضى أمير المؤمنين0 في رجل 
وجد مقتولاً لايدرى من قتله» قال: وان 
كان حرف له أولياء یطلبون ديّته أعطوا 
ديته من بيت مال المسلمين ولايبطل دم 
امری مسلم). 


النفس أو غيرهاء وهذا الال الواجب 
دية القتل الحمدي» من قتل المسلم الذ کر 
عمداء أو المولود المسلم فديّته ألف دینار 
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من الابل أو مقتا بقرة» وا حیار بين هذه 
الأمور للجانی ویُعطی مهلة سنة كاملة 
لتأديتها. والألف دینار تبلغ ۳۸۵۰ 
غراما من الذهب أو ٥٤٥٥‏ ليرة 
عثمانية. 


ديّة الخطاء أن يكون الشخص مخطئاً في 


قصده وفعله. كما إذا رمى حيواناً 
فأصاب انسانا فقتله» وهی نفس ديه 
الل عمد لکن دة اطا من مال 
العاقلة وهم قرابة الاب کالا خوة 
والاعمام وآولادهم ويمهلون ثلاث 
سنین لدفع الديّة. 


ذية نے العفة: أن يكون عامدا فى فعله 


مخطاً في قصده» کمن ضرب صبياً 
للتأديب فمات» فالضرب مقصود أما 
الوت فغير مقصود بمعنى أن الشخص 
لا یتعمد القتل فيقع القتل» فهنا عليه ديّة 
لقتل وتستوفی من مال اخاني ويمهل 
في تادیتها سنتان. 


دية الراة. دية قتل المرأة السلمة نصف دية 


الرجل عمدا كانت الجناية علیها أو حطاً 
أو شبه عمد صغيرة كانت أو كبيرة 
عاقلة أو مجنونة سليمة الأعضاء أو غير 
سليمة» ودية اعضاء الراة نصف دية 
أعضاء الرجل. 


دية الشعر : من تسب بازالة شعر ۳ 


انسان» بخیت لا نیت أبدا فعلیه دیة قتل 
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النفس كاملة لأنه شىء واحد فی 
الإنسان وقد أجمع الفقهاء على أن كل 
ما يكون في البدن منه واحد فقط فان 
فیه الدية كافلة: 

دية العین: في العینین الدية کاملف وفي کل 
واحدة نصف الدية» وفى عين الاعور 
الدية کاملة نها بنزلة العینین. 

دية الانف, استعصال الانف فيه دية كاملة 
لأنه واحد في الإنسان» وكل ما كان 
فى الإنسان واحد ففيه الدية» وفى 
النخر الواحد نصف الدیة» وکل ما 
كان فی الانسان إثنان ففی آحذهما 
سن زو ۱ 

دية الأذن: في الأذنين الدية کاملت وفي کل 
واحدة النصف كالعينين والمنخرین؛ 
ر و ل اض وده 
الصماء. 

دية الشفة: في الشفتين الدية كاملة وفي 
كل واحدة نصف الدية» وقيل فى 
الشفة العليا ثلث الدية وفي السفلى 
الثلثان. 

دية اللسان: فى استئصال اللسان الدية 
کاملةء آما اکس ففی لسانه ثلث 
الدية. ۱ 


دية الأسنان: مجمو ع أسنان الفم ۳۸ وفیها 


جمیعا الدية کاملف وفی مقاديم الفم 
انتا عشرة سناء ودية کل سن من 


المقاديم خمسون دینارا وا جمیع ماه 
دينار» وست عشرة سنا في المؤخرة - 
أربعة ضواحك وأضراس - ودية كل 
سن إذا کسر خمسة وعشرون ديتاراً 
وا جمیع ارا دينار. 

دية العنق؛: إذا کسر العنق فمال وتعذّر على 
الشخص البلع فعلی اجاني مام الدية 
ولو عاد بعد أيام إلى حالته الطبيعية وزال 
العيب فعليه تدارك العطل والضرر الذي 
تقدره أهل الخبرة. 

دية اللحيين: في اللحيين الدية كاملة» وھما 
العظمان اللذان تنبت اللحية على 
بشرتهماء وفي کل واحد منھما 
نست الف 

دية اليدين: فی اليدين الدية كاملة» وفى 
جد سیق رف ولك غ 
(کل ما فيه واحد فالدية کاملة وما فيه 
اثنان فنصفها). 

دية الأصابع: في الأصابع العشر الدية كاملة 
وكذلك في أصابع الرجلين» وفي كل 
واحدة من أصابع اليدين والرجلين عشر 
الدية, 

دية الظهر: إذا کسر الظهر ولم يصلح 
فعلی ا جاني تمام الدية. 

دية النخاع؛ هو الخيط ايض فی وسط 
سلسلة الظهر ولاقوام للانسان الا به 
وفي قطعه الدية كاملة. 








دية الثدیین, فى ثديى المرأة معا الدية 
كاملة» أي نصف دیة الرجل» وفي 
آحدیهما نصف دیها. وفي حلمتي 
ثدي الرجل ربع الدية» وفي کل واحدة 
منهما ثمن الدیة. 

دية القضيب: إذا قطع القضیب من الأصل 
أو قطعت الحشفة بكاملها فعلى الجاني 
الدية کاملق من دون فرق بين الكبير 
والصغیر» وفي قضيب العنين ثلث 
الدیة, 

دية الخصیتین, فى ا خصیتین الدية کاملف 
وفي ا خصیة اليسرى ثاثا الدية» وفي 
اليمنى الثلث ولافرق بین الصغير 
والکبیر والعنین وغیره» ویعض الفقهاء 
قالوا فى احدیهما نصف الدية لانهما 
إثتتان فی الانسان. 

دية الشفرين: وهما اللحم ا حیط بفرج ا رأة 
كاحاطة الشفتین بالفم» وفیهما دية 
المرأة وهي نصف دية الرجل» وفي 
آحدیهما نصف دیتها ولافرق في ذلك 
بين البکر والثيب. 

دية الإليين: الدية كاملة وفى كل واحدة 
منهما نصف الدية» والإلية العجيزة» أو 
ما رکب فوقھا سو وحم. 

دية الرجلين: فیهما معأ الدية كاملة وفي 
كل منهما نصف الدية» وحد الرجل هو 
مفصل الساق. 
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دية الافضاء. معنى الإفضاء أن يصير 
مسلك البول وا حیض؛ أو مسلك البول 
والغائط واحداء من فرج الأنثى. وتجب 
الدية على الرجل اذا أفضى زوجته قبل 
بلوغها التسع» ونجب الدية على الرجل 
إذا أفضى الأجنبية صغيرة كانت أو 
كبيرة. والموضوع له تفاصيل أكثر في 
الكتب الفقهية. 

دية لاضلاع. الأضلاع التي تحيط القلب 
وتخالطه من الجانب الأيسر» لكل ضلع 
منها إذا کسر ۲۵ دیناں وفى غيرها 
لكل واحد إذا کسر ٠‏ اير 

دية کسر العظام. ما ذکر من الدية كان 
لقطم العضی فإذا لم يقطع وکان فيه 
عظم» وکسر العظم ففي کسر كل 
عظم من عضو له دية مقدرة خمس دية 
ذلك العضو. 

دية الترقوة: وهي عظمة بين ثغرة 5 
والعاتق» وفي کسر الترقوتين الدية 
کاملف ان إن لم تجبراء رد کے کر سد 
من دون جبر فنصف الدية» ومع جبر 
الترقوة الدية اربعون دینارا. 

دية العقل: وهو من ا نافع كما ذکر 
الفقهاء» والراد منها: قوی النفس 
وغرائزها كالإدراك والابصار والسمع 
والشم والذوق. ومن جنی على إنسان 
وذهب عقله فعلیه الدية كاملة. 


مید مہا ھھھ یہہ رہہ ر یر یہ م رہ یویر ید ہییی مھ مھ رہہ مہہ ققیرر ايك 





ذهب بها سمعه من الاذنین فعلیه الدية 
كاملة مع اليأس من الشفاء وفي زوال 
سمع واحدة منھما نصف الدیة مع عدم 
اليأس من الشفاءء ولو قطع الجاني الاذن 
وذھب السمع فعليه دیتان. 


بصره من عینیه فعلی الجانی الدية 
کاملت ولو فقد البصر من و احدة 
فنصف الدية. 

دية النطق: من فقد القدرة على النطق وبقي 
لسانه فعلی اجاني الدية كاملة. 


# اج مج © ۸< عھ وا ہدج هه وا ©« وا ع مه و ما ع ھ مھ مم ها ےی ےم جج و ع م د واه 


دية الإنزال: من جنى على شخص وأفقده 


فعلى الجانى الدية كاملة. 


دية الذوق: وهو الحاسة التي نير بها الطعوم 


وتكون بواسطة الجهاز الحسي في الفم 
ومر کزه اللسان» ومن فقد هذه الحاسة 
بسبب ضربة أو ما شابه» فعلی الجاني 
الدية کاملة. 


دية سلس البول: وهو عدم القدرة على 


استمساك البول لعدم القوة الماسكة لہ 
ومن أصيب بهذا الرض بسبب جناية 
فعلى الجاني الدية کاملة إن كان سلس 
البول دائما للمجنى عليه. 
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الذباحة: ازهاق روح ا حیوان بق اوداجه 
الات والواجب قطعها سره وهي. 
اخلقوم وهو مجری النفس؛ والري: 
مجری الطعام والشراب» الودجان 
وهما العرقان الغلیظان امحیطان 
با حلقوم. ومحل الذبح رت الجوزة 
بحيث تبقى حین الذبح مع الرأس 
ویشترط فی ام القبلة والتسمية 





ذكاة الجنین ذكاة امه: (قاعدة فقهیة) 


هي أن اجنین في بطن ا حیوان إذا صار 
كاملا ونبت فيه الشعر واخرجناه يجوز 
لنا أكلة لانه تذ کی بواسطة تذ كية مه 
لکن إذا ماتت لام بدون تذكية 
ومات الجنين فى بطنهاء فلایحل أكله. 
الصادق “: «الجنين فی بطن 0 إذا 
أن الجنين لو كان حياً حال إيقاع الذبح 
أو النحر على أنه ومات بعده قبل أن 
يشق بطنها ویستحرح منها حل على 


فيب معي ۹۹۰۰۰۰۰ضهضأس.,۰۰۰بسسآآچ یی تی يعم م حرم م حر رر 


الأقوى لو بادر على شق بطنها ولم 
يدرك حیاته, وإذا ذكيت أمه فمات في 
جوفها حل أكله» وإذا أخرج حياً فان 
ڈکی حل اکله وان لم یلك حرم. 


الكر: م يقرأه المصلي في الر کوع 


والسجود فيقول في الأول «سبحان 
ری العظیم وبحمده) مرة واحدة أو 
(سبحان الله) أو (ا حمد لله) ثلاث 
مرات» وفي الثانی: «سبحان ربي 
الأعلى وبحمده) أو أن يقول «سبحان 
الله) ثلاث مرات» والذ کر من واجبات 
الصلاة. 


الذكر والأنثى: يشتر كان في اصول الدين 


وفى أغلب الأحكام الفرعیة ويفترقان 
في أمور كثيرة منها: زمان البلوغ 
فيجوز للمرأة لبسهما بخلاف الرجل, 
الدیت القضای محرمات الإحرام حيث 
يجوز للمراة لبس الخيط بخلاف 
الرجل. 


الذمة: العهد والأمان» وأهل الذمة الذين 


دخلوا في عهد المسلمين وأمانهي 


یھ رمدم رهه قرم ررم تبجع يم برجم م د د رع می م رد رم ریم م يمي ع يم م هعد رمعم ور رح مر رت مر ای لہ د عوج وعم د یہ مرجم ررح مومه ممصم عمد صم صر ر مسرم عر رم ص۸۸ 





حرف الذال كوه عا وچ سو وص وتسم ع سوه یس ایی مھت توه ووه نو یر ای الہ 


وسمي المعاهد ذميا لنسبته إلى الذمّة ذهاب الثلثین: عصير العنب إذا غلی بالنار 





وهي العهد: عقد يحتاج إلى إيجاب 
وقبول» ینعقد بين والي المسلمين وأهل 
الكتاب» ومن شروطھا: دفع اجزیف 
الإلتزام بأحكام الاسلام القضائیة عدم 
تظاهرهم باحزمات كشرب الخمر. 


والكافر الوجود في بلاد المسلمين أو 
غيرها من لم يعلن الحرب على المسلمين 
لوجود عهد صريح أو ضمني على عدم 
أذيتنا له وعدم أذيته لناء ولاتجري عليه 
احکام الذمي. 


عه ما مح عه نی یی یرم اصع عع ممن ر نی یی یی یی خی جہد رخ مر ر یخی خی ہیر ہر مع ع یرای اه سناکس جم مد ممقہممجمبہ 


واشتد صار نجسأء ولايطهر حتی يذهب 
الثلثان» وأجمع الفقهاء على حرمة 
العصیر العنبی |ذا حصل فیه الغلیان 
ولایکون حلالاً إلا بذهاب الثلثين. 


الذھب والغضة: من العادن الئمینة؛ 


والذهب والفضة من الاعیان التسعة 
المستحقة للركاة إذا بلغت مقدارا معینا؛ 
ولایجوز للرجل أن یلبس الذهب» 
ویحرم استعمال أوانيهما في الأكل 
والشرب. 


ہہہ ہمد ہمہ امسا مہہ ہہ تمہ مو می ہمہ ممصي اسصصا بہمییہ ہد ومہ ہمہ ہہ نے ہیی یمہمہہہیے ییاو یی چہے ہ ہے لسعب یتید یہ دمہ+یییم 


الراجح: رجح الشيء رجوحاً بمعنى ثقل فهو 
راجح» والبيع مع إعطاء الراجح أي مع 
إعطاء الأثقل في الوزن» وراجح أخروي 
هو الواجب أو الستحب لان الطلويية 
الدنيوي هو ما 
كان عند العقلاء مطلو, با وان لم یکن 
زاجنا ار سكا و کان اا ما 
ا حرام الکروہ فهما مرجوحان شرعا. 
الژبا: الزيادة وال ضافة وربا الشيء إذا زاده 
ویثبت الربا في موردین: الأول في 
القرض مع شرط الزيادة والمنفعة, 
والثاني: في بیع احد التمائلین بالاخر 
مع الزيادة وهو مشروط بالوزون 
والکیل کا حنطة ومثال الأول کمن 
أقرض عشرة دراهم بشرط آن يردها 
ل عشر وقال النبي”7؟ كل قرض 
جر نفعاً فهو حرام» ومثال الثاني: بيع 
طن من الحنطة الجيدة بطنین من ا حنطة 


الرديئة [راجع حرف اللام: لاربا إلا فيما يكال أو 


فيه راجحة» والراجح 


يوزك]. 
الرجعة: هي أن برد المطلق المرأة اليه 
ويستبقيها في عصمته» وثبوت الرجعة 
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محر مر جرع مرج و 


من ضروريات الدين الاسلامی: 
والرجعة للمطلقة مادامت في 5 
ندال انار الا بد معدي 
ولا المطلقة ثلاثاً وان كانت في العدة 
ولا ا ختلعة بعوض إلا إذا رجعت في 
البذل أثناء العدّة» وتتحقق الرجعة بكل 
لفظ يدل عليها أو فعل مقصود لايحل 
إلا للأزواج. 

زخوع الجاهل إلى العالم: قاعدة فقهية 
معناها أن ا جاھل عليه أن يأخذ الأحكام 
الشرعية من العالم بها كي يتعلم» أي 
الرجوع إلى أهل الخبرة فالذي يصاب 
بمرض يرجع إلى الطبیب؛ والذي لايعلم 
الأحكام يرجع إلى العالم بها وهو 
اجتهد. فرجوع الجاهل إلى العالم من 
الأمور التي يفرضها العقل. والدليل على 
القاعدة: 
١‏ - قوله تعالی «إفاسألوا أهل الذكر 
ان كنتم لاتعلمون##الأنبياء»/]. 
۲ -العقل. 
۳ قول الإمام الصادق: ولغا 
يهلك الناس لانهم لایسالون). 
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ومورد القاعدة فقھباً هو التقلید في 
الأحكام الشرعية. 

الژخصة: التسهیل والتيسير» وفي اصطلاح 
الفقھاء: السقوط رخصة هو كل واجب 
أو مستحب سقط وجوبه واستحبابه مع 
بقاء اجواز بالاتیان به» ویقابله سقوط 
العزيمة وهو السقوط للوجوب أو 
الإستحباب مع عدم جواز الإتيان به. 

رذ الظالم: مظالم مفردها مظلمة وظلامة, 
وهي حق الظلوم وفي اصطلاح 
الفقھاء رد الظالم: هي أن يكون في 
ذمته حقوقاً ولایعرف انات هذه 
ا حقوق؛ فعندها يتصدق عن روح 
صاحبه ويسمى هذا بالرڈ. 

الذشد والسفه: الرشد الاستقامة وحسن 
التصرف في المال» والسفيه: الشخص 
البذر الذي يهمل أمواله ويضعها في غير 
مواضعها ويتكرر منه ذلك ولاتصح 
تصرفاته في البيع والشراء والمعامللات 
والعقود» ولايصح زواجه إلا باذن 
الولي» والصبي ممنوع من التصرفات 
المالية وغيرها ولايرتفع المنع الا بالبلوغ 
والرشد. 

لژشوق, مال ونحوه يُعطى لابطال حق أو 
احقاق باطل ولا خلاف بين الفقھاء في 
حرمة الرشوة للراشي والرتشي والرائش 
- الوسیط بین الراشي والرتشی - وأما 


رت کت 11 لشي اي دم رخ را بر سے 


مايعطي توصلا إلى أخذ ا حق أو دفع 
الظلم فغير داخل في ا موضوع. 

الرّضاع: رضع الولد دي أمه: امتص ثديها. 
ومدّة الرضاعة في الشريعة حولان 
کاملانء وکل امرأة حرمت على 
ا سس تو E‏ 
بسبب الرضاع بشروط منها: 
۱ ۔ أن اللہن الذي يرضعه الطفل 
یجب أن یکون من ا متزوجة زواجا 
شرعياً. 
٢‏ -أن يكون الرضاع مؤثراً في 
إنبات اللحم وإشتداد العظم. 
* ۔ أن يرضع الطفل خمسة عشرة 
رضعة من امرأة واحدة. 

الژقاب: الرقبة العبد الملوك وهی فى 
الأصل العنق وجعلت كناية عن ذات 
الانسان» والرقاب أحد مصارف 
الزكاة. 

الژکن: الركن من کل شيء: جانبه 
الاقوى الذي يستند اليه ويقوم به. وفي 
الفقه يُطلق على الجزء الاصيل القویم من 
كل عمل فبتركه سهواً وعمداً يبطل 
العمل كالنية وتكبيرة الاحرام والركوع 
والسجدتين في الصلاة. 

الژکوع. الإنحناء بقصد العبادة وهو جزء 
من الصلاة الواجبة والندوبة» ومن 

أركان الصلاة فتبطل بتركه عمداً 


سای شومر م خی عر مم قرع ات خر 
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وسهوأء ویحرم ال رکوع لغیر الله تعالى. 


الرکعة (قاعدة من أدرك رکعة فقد 


ادرك الصلاة): قاعدة فقهية معناها أن 
إتیان الرکعة الواحدة من الصلاة فی 
الوقت یکون بمنزلة من أدّى تمام الصلاة 
في وقتهاء فكل صلاة تقع رکعتها 
الاولی في الوقت» تکون مجزئة على 
اسان القاعدة. والدلیل على القاعدة 
قول الامام الصادق: رفإن صلی 
ركعة من الغداة ثم طلعت الشمس 
فلیتم وقد جازت صلاته». فیدل 
قوله“ على أن الركعة الواحدة من 
صلاة الفجر إذا وقعت داخل الوقت 
تکون بنزلة وقوع الصلاة با کملها في 
الوقت والصلاة مجزئة» ویشمل الحكم 
جميع الصلوات ولا خصوصية لصلاة 
الفجر. وذكر الفقهاء عدم جواز تأخير 
الصلاة عن عمد إلى أن يبقى من الوقت 
مايكفي لركعة واحدة. 


الزمي: رمی الشي ء القاه. وفي الفقه هو رمي 
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حصيات معدودة إلى مواضع معينة ) 


تعد الله به عباده» ومن شروطه: 
۱ - أن يكون الرمي بالحصا لا الرمل 
۲ - وصول الصا إلى المرمى. 
۴ آن یکون عدد احصا سبعة, 
جا - آن پرمیها متعاقبا لادفعة واحدة. 


¢ اع و و و و ےم و مج ےم و وا و جج SEN‏ ها وا ع وا ها را ع قاع فاه ها عم ۰ 


الؤشن: مایضعه الانسان عند غیره لینوب 


مناب الذين وهو وثيقة لدين ا مرتھن؛ 
ويقال للعين الرهن» ولدافعها الراهن 
ولاخذھا الرتهن وللدين مایرهن عليه 
ومن شروطه: القبض والإقباضءوأن 
يكون المرهون عيناً مملوكة يصح بیعھا 
وقبضها. وذكروا أنه لايجوز للراهن 
فسخ الرهن إلا بعد أن يسلم الدين 


الرّهن (قاعدة كل رهن فإنه غير 


مضمون). قاعدة فقهية مفادها أن 
المرتهن لايضمن عند تلف الرهنء فإذا 
تلف الرهن في يد المرتهن بدون تفريط 
فلا ضمان على المرتهن بل يكون التلف 
على الراهن. والدليل على القاعدة 
صحيحة بن دراج قال: قال الإمام 
الصادق في رجل رهن عند رجل 
رهنا فضاع الرهن فقال 0 : «هو من مال 
الراهن ویرجع ا مرتھن عليه باله» فیدل 
قول على أن الرتهن لایضمن 
إذاتلفت الرهينة عنده. 


الزیاء, رأأيته» أريته حلاف ما أنا عليه 


عبادة الله تعالی» فالعمل الصادر ریا 
محرّم وباطل شرعا وهو من العاصي 
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الأكاق: حصة من الال تخری أوجب الزكاة (قاعدة لاتجتمع الزكاتان في 





الشرع بذلها للفقراء ونحوهم بشروط 
خاصة. وتجب الزكاة فی الابل والغنم 
والبقر والذھب والفضة والحنطة 
والشعير والتمر والزبيب» وفيها أربعة 
شروط: 

۱ التصاب. 

٢‏ - السوم» فلاتجب في الانعام 
العلوفة. 

۳ - وعدم کونها عوامل. 

1 - أن يمضي ا حول علیها. 
ومصارف الرکاۃ: الفقیر والسکین 
والعاملون عليهاء والمؤلفة قلوبهم. 
وهم الكفار يعطون منها لإلفتهم 
وميلهم للإسلام» والرقا ب [راجع حرف 
الراء: الرقاب]» والغارمون وهم المدينون 
العاجزون عن تسديد دیونھم؛ وسبيل 
الله جميع سبل الخير. وابن السبيل: 
وهو المسافر الذي نفذت أمواله 
ولايستطيع العودة إلى وطنه فيعطى 
من الزكاة بمقدار حاجته إن كان 
سره ساسا 
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عين واحدة): فاعدة فقهية وهي أن 
الزكاة لاتتعلق بالعين الزكوية؛ كالحنطة 
والشعیر والتمر والزبيب» التي بلغت 
النصاب الا متة واحدق فان أعطى 
صاحب اال کا غلانه مرة واحدة 
كان هذا كافياً ولانتعلق الزكاة بها ٹانیاً 
مهما طال الزمن» وذ کر الفقهاء أن زكاة 
الغلات لاتتکرر بتکرر السنین إذا بقيت 
أعواماء فاذا زکی الحنطة ڈ م احتکرها 
سنین لم يجب عليه شيء و كذلك التمر 
وغيره. والدليل على القاعدة قول الامام 
الصادق 0 : «أئما رجل كان له حرث أو 
ثمؤ فصذقها فليس عليه فيه شيء - إلى 


أن قال© ‏ فإذا أداها مرة واحدة» ون 


بقيت ألف عام فلا تتکرر فيها الزكاة). 
وقال ا حقق ال حلى إذا ملك أحد النصب 
الزكاتية للتجارة مثل أربعين شاة أو 


ثلاثين بقرة سقطت زكاة التجارة 


ووجبت زكة ا مال ولا مجتمع ال زکاتان. 


زُکاۃ الفطرة: عبادة مالية خحاصة مشروطة 


E بالنية»‎ 


هی ار یس یدید سر مدع می رمد 


۵۷ 


يوم الفطر» وقیل أن المراد بالفطرة 
الخلقة لأن بدفعها سلامة الانسان 
وحفظه. ونخرج زكاة الفطرة من 
الحنطة والشعير والتمر والزبيب 
ررب راق لاحب اغراي 
صاع وهو قريب من ثلاث کیلوات» 
ولانجب على الفقی ونجب زكاة 
الفطرة بادراك هلال شوال مع 
اجتماع شرائط وجوبها. 


الزناء إيلاج الرجل ذكره في فرج امرأة من 
دون عقد شرعي» وهو من احرمات في 
کی ہا دی و 
بها علی اب لزاني وابنه» وسبب سحرمة 
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أم المزني بها وبنتها على الزاني» وسبب 
لترتب الحد على الفاعل والقابل إذا كان 
ارتا می الطرفین. 

الزيادة الحُكمية: هي أن تزید قيمة العین 
لتغير الوصف دون نماء ظاهر, كالخل 
وبعض أنواع السجاد فانه يتحسن 
وصفهما وتكثر قيمتهما كلّما مر 
عليهما الزمن» وسميت زيادة حكمية 
لأنها بحكم النماء وهي ليست ناغ, 

الزيادة العينية. حصول النماء بالعين» 
كنماء الثمر على الشجر وكسمن 
ا حیوان وزيادة وزنه وصوفه أو وبره 
ونحو دلك. 


قش ہہ نہ مہہ ےک مہ سمخ جرح ی 
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الشؤر بقية الشيء. وأكثر ما یستعمل في 
الطعام اق تہ گر ام 
السؤر تابع فی الطهارة والنجاسة 
للحیوانء فسؤر نجس العين كالكلب 
والخنزير بجس» وسؤر طاهر العين طاهرء 
فإذا شرب الحيوان من إناء فا ماء المتبقى 
في الإناء تابع لذلك ا حیوان من جيه 
النجاسة والطهارة. 

الشب. الشتم. وعند الفقهاء هو التوصيف 
ھا فيه إزراء ونقص بقصد الإهانة 
كالحقير والوضيع والكلب والكافر 
والمرتد» ويدخل فيه كل ما يوجب 
لایس ا كان ال ضیت مواجهة آو 
و الشخص» وهو من الامور 
احزمة لانه ظلم وإذلال للمؤمن. 

البق والرماية: السبق بسکون الباء معناه 
المسابقة» وبفتحها معناه ا ال البذول 
للسابق» وعند الفقهاء هو معاملة على 
إجراء الخيل وما یشبهها لعرفة الأجود 
منها وصورته أن يقول أحد المتسابقين 
للآخر من سبق متا فله خروف مثا 
ويقبل الآخر قولا أو عملا والرمي 


سعيس ‌یم ميمه 
مہ ریم ممم یہ۸2 رہم ممم م مم یہی نی ند مهمه ممم هد رخ می لیس صخو مرم عرسم یه هبه :+ د د ار سر م سرام شعر ا جرع تیر عن سمخ ريخا شرا( ضار سبي جر سبح جرج 
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بمعنى الإلقاء وفي الفقه هو معاملة على 
لمناضلة بالسهام ليعلم حذق الرامي 
ومعرفته بمواقع الرمي» ولاتصح ولامجوز 
للغالب إلا بالمسابقة بالخيل والجمال 
والفيلة والحمير والبغال وبالرمي 
بالسيف أو الرمح أو النبل أو السهم أو 
الرصاص وما شاب وهما مشروعان 
بالإجماع وتواتر عن الرسول: 
«لاسبق إلا في نصل أو خفء أو 
حافر) وفائدتهما التمرن دفاعاً عن الدين 
والوطن. 


الشتر: ما يُستر به ويُتغطى. وفي الفقه يجب 


ستر العورة لكل من الرجل والمرأة عن 
الناظر اترم ويجب ستر العورة 
على الرجل حال الصلاة وعلى ا رأة 
ستر ما عدا وجھھا وکفیھا فی الصلاة. 
ويحرم ستر الرأس للرجال حال الاحرام. 


ويحرم على الرأة ستر وجهها حال 


(۱) الانسان العاقل: الممیز ویقابله الناظر غير ا ممیز 


أوغير ا حترم کالحیوان أو الجنون أو العاقل لکن 
غير المیز. 


۹ 





الاحرام. ويجب على المرأة الستر ما عدا 
الوجه والكفين عن الأجنبي. 
السجود: وضع الجبهة على الارض عبادة أو 
خضوعا. وهو جزء من الصلاة الواجبة 
" والمندوبة» وواجبات السجود: 
١‏ - وضع المساجد السبعة على 
الأرض» وهي الجبهة والكفان 
والركبتان والإبهامان من الرجلين. 
؟ ۔ الذکر. 
۳ ۔ الطمأنينة حال الذكر. 
> - رفع الرأس من السجود. 
ه ۔ا جلوس بعده مطمئنا ثم 
الا نحناء للسجدة الثانية. 
٦‏ -أن ينحني للسجود حتی 
يساوي موضع جبهته موقعه. 
۷ - طهارة موضع الجبهة على ما 
يصح السجود عليه. 
سجدة القضاء: السجدة المنسية فى الفريضة 
كنسيان المصلى سجدة واحدة من 
الركعة غير الأخيرة فيجب عليه الإتيان 


بها بعد الصلاة. 
سجدتا السهو : سجدتان مستقلتان مجبان 
للاسباب التالية: 


١‏ ۔ التکلم سهواً في الصلاة بكلام 
غير القرآن والذكر والدعاء. 

٢‏ ۔ السلام سهوا في الفريضة في 
غير موضعه. 


تمہ ےی تمہ مہہ یجمہ 0ك 


۳ نسیان السجدة الواحدة في 
محلها. 
ا سس راچ 
تدار که. 
ه - القیام في الصلاة في موضع 
القعود وبالعکس. 
5 - کل زيادة ونقيصة فی الفريضة 
لم تذ کر في محلها وفات التدارك إذا لم 
يكن الزائد مبطلا. 
/ - الشك بین الاربع والخمس بعد 
السجدتين» فيني على الأربع ویتم 
الصلاة ویسجد سجدتی السهو. 
وصورة سجدني السهو: سجدتان 
افاصل ا ویجب في کل 
سجدة ذکر الله» وهو مخيّر بین قوله 
(بسم الله وبالله والسلام عليك أيها 
النبي ورحمة الله وبركاته) أوابسم الله 
وبالله وصلى الله على محمد وال 
محمد). وبعد السجدتين يتشهد 
الساجد و 
سجود التلاوة: يجب السجود على كل مَن 
قرأ أو استمع للایات التالية: الآية 
الخامسة عشر من سورة السجدة» والاية 
السابعة والئالئین من سورة فصلت» 
وآخر آية من سورة النجم والعلق. 
سجود الشکر: من الأمور الستحبة في 
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بلية» و السجود لله تعالی واخضوع 
والتذلل له فى أي وقت من العبادات 
المستيحية ي الشرع. ویحرم السجود 
لغير الله تعالى كالإنسان والملك أو 
السحر : كلام أو رفیه ی السحور 
وعدفه بعض الفقهاء انه ملكة نفسانية 
قتدر بها علی آفعال غريية راب 
خفية. وهو من الامور اش مة. 

الششحق: معناه فى اللغة الشدة فى الدقت وفی 
الفقه وطء المرأة مثلهاء ویطلق عليه 
المساحقة من باب الفاعلت وھو من 


أعظم ا حرمات. وحد الشحق مقة جلدة 


والاختیاره محصنة كانت أو غير 
محصنة» ولو وطا رجل زوجته 
فساحقت أخرى وحملت الثانیة ثبت 
ا حد على ار والولد لصاحب لاء 
٭ والتی ولدته. 

السرقة, أخذ مال معين ال مقدار غير مملوك 
للاخذ من حرز مثله خفية» ولايقام 
ا حد على السارق الا بالشروط التالیة: 
عدم الاضطرار أن لايكون السارق أباء 
أن يكون ا ال المسروق في حرز فمن 
ر ا نہیں ہر و 
فلا قطي ا 
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ا کت م رڈ و رہ اس 


ذهبا حالصا مضروبا عليه السكة» فمن 
سرق ما قيمته دون ذلك فلایحد وکا 


ای 


يعرر. 


هو عبادة خاصة محتاج إلى نيّة التقدب» 
وهو جزء ركني من ا حج والعمرة في 
الواجب وا ندوب؛ ویجب أن یکون 
سبعة أشواط کالطواف» والشوط 
الواحد من الصفا إلى الروقه والشوط 
الثانی من الروة إلى الصفا وهكذاء 
والبداية تکون من الصفا. 


السفر أو السافر: سافر إلى مدینته مضی 


قجد السفر بأن لایکون أقل من ثمانية 
فراسخ زراجم حرف الفاء: الفرسخ]. وأن 
لایکون محتماء وان لایکون شغلا 
للمسافر» وهذه القیود الشرعية في 
السفر» ويجب على المسافر ان يقصر في 
صلاته الرباعية فيصليها رکعتین : 
ويجب عليه أن لايصوم في سفره. 


الشفيه: الذي يصرف امواله في غير 


بالعاملة ولایبالی. وذكر الفقهاء أن 
الشفه على قسمين: السفه 0 
لو الأول محجور عليه شرع 


اج مه سا 
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والولاية تكون للب والجد أو المنصوب 
من قبلهماء والثاني أيضأ محجور عليه 
وأمرہ بيد الحاكم الشرعي وله الولاية 
عليه. وتصرفات السفيه غير نافذة إلا 
باجازة الولي أو إذنه. 


الشُكنى والعمرى والرقبی: نوع من الهبه 


والعطية» ولذا يحتاج كل منهما إلى 
الإيجاب والقبول» وتختص السكنى 
بالسکن؛ كأن يقول صاحب السکه. 
لآخر سکنتك هذه الدار أو هی لك 
مة كذاء وإذا قرنها بالعمر كما 
لوقال أسکنکها عمري أو عمرك 
لیت ٹکو أو عمری» واذا قرنها 
بمدة معينة كسنة أو أقل أو أكثر 
والرقبى لايختصان بالمسكن» بل 


السَلْطّنة (قاعدة): من القواعد المسلّم بها 


لدى الفقهاء قاعدة السلطنة: فالذي 
ملك شیئاً هو مسلط على ما يملك» 
ويتصرف كما يشاء ضمن الحدود 
الشرعية؛ فيبيع ويؤجر ويهدي إلى غير 
ذلك من التصرفات. وذكر الفقهاء أن 
الدليل على القاعدة: حديث الرسول 
نخد والناس مسطون على 
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السلس والبطن: الأول معنی عدم 


استمساك البول والمسلوس من لايقدر 
على إمساك بوله» والبطن والبطون من 
به إسهال ولايقدر على إمساك غائطه او 
رتت ومن حالاته آن یکون احدث 
مستمرا بلا انقطاع فیجوز له أن یصلی 
بوضوء واحد عدّة صلوات وهو بحكم 
التطؤن 


الشمحاق: [راجع حرف الألف: الشجاج]. 


السوق (قاعدة): من جملة القوعد الفقهية 


الشهورة قاعدة السوق» وهي امارة - 
علامة - على تذكية الحيوان» فلو اشتری 
شخص ما من سوق المسلمين» وبعد 
ذلك شك هل أن اللحم من حيوان 
مذبوح على الطريقة الإسلامية أم لا؟ 
فنقول له ما دام اللحم مأخوذا من سوق 
المسلمين فانه محكوم بالتذ کي وبحلية 
تناوله» وهذا هو مفاد قاعدة السوق. 
وذ کر الفقهاء أن الدليل على القاعدة هو 
سيرة المسلمين والمؤمنين» والإجماع 
على حجية السوق» فإنه لم يشكك 
أحد في أن السوق أمارة على التذ كية, 
والروايات ومنها صحيحة فضيل وزرارة 
ومحمد بن مسلم أنهم سألوا الباق © 
عن شراء اللحوم من الاسواق ولايدري 
ما صنع القصابون» فقال: «كلّ إذا كان 
ذلك في سوق السلمین لاسال عنه), 





حتی دخل بجزء بعده لیس بر کن» 


السَوّْم: سامت الماسية رعت» والسائمة 





الإيل أو الماشية ُرسل لارعي ولائعلف. 
والشارع جعل سوم الانعام الثلاثة 
(الإيل والبقر والغنم) شرطا لتعلق ال زکاۃ 
بھاء فلو كانت معلوفة لمدة شهر أو 
أسبوع فلا تتعلق الزكاة بها. 

السَهو. هو أن يتذكر بعدما فات بأنه زا أو 
نقص جزءا من غير الاركان الخمسة: 
تكبيرة الإحرام والقيام والنية والركوع 
والسجود وهو على أقسام: 

١‏ -إذا سها الوضوء أو الغسل 
وصلی فصلاته باطلة» سواء تذكر 
أثناء الصلاة أم بعدها. 

١‏ ۔ إذا سها ركنا من الصلاة حتى 
دخل في ر کن بعده» کمن سها الركوع 
حتی سجد السجدتین آو تراك 
السجدتین حتی ركع بطلت صلاته. 
۳ - إذاسها تشهدا أو سجدة واحدة 
حتی ركع أتم الصلاة وقضاهما بعد 
الصلاة وسجد السهو. 

> - إذا سها ركنا أو واجباً غیر ركن 


کمن نسي سجدة أو سجدتین أو 
تشهدا وتذ کر في قيامه قبل الركوع 
ویسجد سجدني السهو بعد الصلاة 
استحبابا ومن نسي الر کوع حنی 
الإنيان بالرکوع و کانت صلاته 
ه - إذا ترك ذكر الركوع والسجود 
وتذ کر بعد القيام منهما فعليه سجدتا 
السهو استحبابا. 

1 - إذاسها غير ركن حتى دخل في 
الركن مضى في صلاته ویسجد سجدتا 
السهو بعد الصلاة استحبابا» كمن ترك 
ا حمد والسورة حتى ركع. 

۷ ۔ إذا سها ركنا من الصلاة حتى 
دخل في ر كن بعده» کمن سها الر كوع 
السجدتين حتى ركع بطلت صلاته. 


5 
5 


الشبهة: الإلتباس» وفي الشرع: ما التبس 





آمر ه فلايدري احلال هو ام حرام» وحق 


هو ام باطلء والشبهة الوضوعية هو 
كما لو شك أن الذي آمامه هو ماء او 


خمر؛ والشبهة ا حکمیة: الشکوك 


i RIBE 11‏ 
مان اہر لكل کے تنا نهد 
معينة : 

١‏ -الحارصة: الضربة التى تشق 
الجلد قلیلا من غير إدماء وعلى فاعلها 
دية يدفعها للمضروب وهي بعير» 
ویتساوی فيها الرجل وامرأة والصغير. 
۲ - الدامیة: هي الضربة التي تؤدي 
لخروج الدم و لايد أن تدخل اللحم 
يرا ا ن 

۳ _ التلاحمة وتسمى الباضعة 
أيضا: وهي الضربة التي تدخل في 
اللحم كثيراً ولاتبلغ العظم» وعلى 


ضاربها دية مقدارها ثلاثة أبعرة. 


الشرط: معنی 


۱ 


4 السمحاق: هي الضربة 


تقطع اللحم وتبلغ الجلدة الرقيقة ا حیطة 


بالعظم؛ وعلى ضاريها ديه مقدارها 


٥‏ ۔ الوضحة: الضربة التى تکشف 
٦‏ اب الهاشمة: هی الضربة التی 


تکسر العظم وفیها عشرة آبعرة. 


۷ _ النقلة: وهي الضربة التي تؤدي 


إلى نقل العظم من مكانه» وعلی ضاربها 


الدية ومقدارها حمسة عشر بعیرا. 

۸ - الأمومة: الضرية التي تبلغ أم 
الرأس» وأم الرأس الجلدة التي تکون 
على الدماغء وعلى ضاربها ثلث الدیة 
وذكروا أنه يكفي من الإبل ثلاثة 
وثلاثون بعيراً. 

الإلزام والإلترامء والشرط: 
الإلزام والإلترام ضمن العقد كالبيع 
ونحوه. وذكر الفقهاء شروطاً لصحة 
الشروط الواقعة ضمن العقد منها: أن 
یکون مقدورا؛ آن لایکون الشرط 
EY‏ للأحكام الشرعية» أن یکون 


میرح ی سسا ع جع حیم ھ یھ ریم یش یہ سرع مہہ نیہ ممم رمه رر ر زیر ری ریدم یہر ی شس یھ جر ۱ح .خر ۱۱۱ح مر ہیں ادل اليل ہہ ڈیہ ددا ہی یی یرم د مہ ہد یور یہہ هه م مھ ع ہہ ہہ ی مہ ہہ می ید ھ ضع ہد بحا حي یمهم یه ید مهد م م شید خیش دا ر یریم یہ بی ریه یدید بیع یی یی نیم یی یی رخ ینیع یی یی مع یی ینور درد یرم یی تی ھی یه 
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غقلائياًء أن لایکون الشرط مجهولا. 


الشرط الفاسد لیس بمفسد: قاعدة فقهية 


مشهورة ومعناها أن الشرط الباطل في 
العتد. لایطل العقد. کالشرط الذي 
یخالف الکتاب والسنة» وفی الشريعة 
موارد عديدة تدل علی أن فساد الشرط 
لا يستدعي فساد العقد فاذا باع البائع 
سيارة واشترط على الذي اشتری سیارته 
أن يكذب» فالشرط باطل» والعقد 
صحیح. والدلیل على القاعدة كماد کر 
الفقهاء الروايات» ومنها صحیحة 
الحلبي عن الامام الصادق أنه ذکر 
آن بريدة كانت عند زوج لھا وهي 
هلوک فاشترتها عائشة وأعتقتها؛ 
فخیرها رسول الله“ وقال: ون 
شاءعت قعدت عند زوجها وان شاعت 
فارفته». و کان موالیها - الذین باعوها - 
اشترطوا على عائشة أن یکون الولاء 
لهم فقال(۳۳: «الولاء لمن أعتق)» وهذ 
ا حدیث الشریف دلالته واضحة على أن 
الشرط الفاسد لایفسد العقد» لحكمه 
بفساد الشرط وصحة القعد. 

لش که: عقد بین اثنين وأكثر أنشئء لیکون 
كل من ا الین أو الأموال إشاعة بین 
جميع الشرکاء والغرض من هذه 


RE 4 ¢‏ > ما و جج ےو و دج ه اج مس ع جج » می ہم دع ٭ وهاء هم .ا و 


فيأني کل من الشريكين بماله ويمزجه 

بمال الآخر ويعملان فيه معأ على أن 
# 

یکون الربح لكل على قدر ماله 

والخسارة عليه كذلك» وهذه الشركة 

جائزة باجماع الفقهاء. 


شركة الأبدان: أن يتفق انان أو أكثر 


على أن يعمل كل واحد بأجر ثم 
یفتسمود الاجور بين ا جمیع حسبما 
يتفقون عليه واتفق الفقهاء على 
بطلان هذه الشر کة. 


شركة الفاوضه: وهی أن يلتزم کل منهما 


للآخر بأن الذي یحصل له عنم 
کالیراث والهدية وربح التجارة وأجرة 
عمل ونحوهاء یکون شركة بین الائنین» 
ولايستثني من ذلك إلا قوته وثياب 
بدنه» وأن ما يلزمه من غرم كإرش جناية 
وضمان غصب وغرامة ضمان أو كفالة 
یکون علیهما معأ وهذه الشركة باطلة 
باجماع الفقهاء. 


شركة الوجوہ: راغیر معانیها آن یجتمع 


اثنان من ليس لهما رأس مال ویتفقا 
على أن ما يشتريه أحدهما نسیئة یکون 
بينهماء ثم يبيعأه» ويؤديا الٹمن والزائد 
بينهما شراکة؛ وهذه الشركة باطلة إن 
قصد أحدهما الشراء لنفسه» بحيث 





الشركة هو التجارة. تكون النتيجة الربح له والخسارة عليه 
شركة العنان: وهي شركة في الأموال» وحدہ. 


ههه هد ای ینیو یی د م رر یرجھ مہم رد ۰ عمد مز ممع مم مر مور م ممہمیمھ 
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ییو مس يهشم بيشي م د يميد ہ مہہ مجحب ايشا یی یہی یہہ حمس ممعم مھمحھرھ وي ٠۰١‏ بسیفمیہ یه رم ممعحيع هم معد وج عند هيه تخرد خسوا سال سوس مح ححص بحم مھھاقھىم حع تيضر مد > ہد شر 


الشركة الواقعية القهرية: اللك أو ا حق 
الموروٹ: فاذا مات الوالد وورث الورئة 
بیته وأرضه فان اجتماع حقوق الملاك في 
بيت أو أرض» شركة واقعیة قهرية. 

الشركة الواقعية الاختيارية: تقع بين 
شخصین إذا حیا ارضا موان آو حفرا 
بغرأ أو مزجا آموالهما باختیارهماه 
فالشركة بینهما واقعية احتيارية. 

الشغار: نکاح معروف في الجاهلية» كأن 
يقول أحد الوليين للآخر: زوجتاك أبنتي 
أو اختي على أن تروجني ابتك أو 
اختك» ویقبل الاخره ر بحيث يكون 
الزواج حرّمه الإسلام لقول الرسول 
محمد : «لا شغار فى الاسلام). 

الشّمُعةء هى استحقاق أحد الشريكين 
1 شریکه بسبب انتقالها بالبیع» 
على أن یتملکها من الشتري رضي ام 
لم يرض» ومثال ذلك أن يشترك انان 
اثالثء فللشريك الثانى أن يتملك 
لزمه من الثمن. ومن شروطها: أن يكون 
الشفيع قادراً على دفع الثمن. 

الشك (قاعدة لاشك لكثير الشك): قاعدة 
فقهية مفادها أن الشك الكثير الخارج 
عن جد سار فى اا 
لایترتب عليه ژر لاني به . وذكر 


یہہ یی سہی۔عہسہ حرصم رو صم وهم مر شی در یہی خر شر مس ام ايم د عا ييحم د میهد يد ».و حر ع مهيح + سر عم مراد رھد ید ع ال تج تار م جورم در حم ح۳ سی عجر عرسيو شر دم ميجير ير ١‏ + ےر در رح سر عم رد ریه 
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ود أن 9 على القاعدة عديدة 
للإمام الصادق 60 : الرجل يشك كثيراً 
في صلاته حتى لايدري كم صلی ولا 
مابقى عليه؟ قال : «يعيد) قلنا فإنه 
يكثر عليه ذلك كلما أعاد شك 
فقال9: «یضی فى شكه). 


الشك (قاعدة لاشك لكل من الإمام 


والمأموم مع حفظ الآخر): قاعدة 
فقهية وهي أن شك الإمام د کے 
عليه أثر مع حفظ الأموم» فاذا شك 
الإمام في عدد الر كعات و كان لأموم - 
من یصلی خلفه - حافظاً لمدد 
ال کعات؛ فلایعتنی بهذا الشك 
ولایترتب عليه أثر. وكذلك العکس 
لاشك للمأموم مع حفظ الاما 
وذکروا أن حفظ کل واحد منهما 
یکون بمنزلة حفظ الاخر فيجب على 
کل واحد منهما ۔ الامام والمأموم ‏ الغاء 
الشك وعدم الاعتناء به» وذ کر الفقهاء 


أن الدليل على القاعدة: 


١‏ ۔ قول الامام الصادق0©: «ليس 
غل الامام سهو [ذا حفظ علیه من خلفه 
سهوه باتفاق منهم» ولیس على من 
خلف الإمام سهو). 

٢٦ے‏ الإجماع. 


الشك في عدد الركعات: 


٠‏ اراي بعد أن رفع الصلي رمه من 


اھ۸ شہ حم ال لاجد حاص م سم ی م قرح ھی ۸ مر یس مرحم فرم رض جر فیدر مہ موھد مخ یہ خر سد عر مم دص ہ رھ مد 





حرف الشین وی اوہ و وا او او تو سپس« 


السجدة الثانیة أو يكمل الذ کر فیھاء 
بني على أنها ثالثة ويأتي بالرابعة 
ويسلّم ويأني بركعة من قيام أو ركعتين 
من جلوس. 

۲ ج ال ت والأربي 
يني على الأربع سواء وقع الشك حال 
القيام أم الركوع أم السجود بعد رفع 
الرأس من السجود؛ ويأني بعد أن يسلم 
بركعة من قيام أو ركعتين من جلوس. 
۳ اکل نين ار فين والأربع بعد 
اکمال السجدتین» بيني علی ارب 
ویسلم ويأني بر كعتين من قيام. 

٤‏ ۔ الشك بين الاثنين والثلاث 
والاربع بعد (کمال السجدتون» يبني 
على الاربع ويسلم» ويأتي برکعتین من 
قیامء وركعتين من جلوس. وقال ا حقق 
ا حلي: «لو غلب على ظنه احد طرفي ما 
شك فیه» بنی على الظن و کان 


کالعلم). 


الشکوك البطلة للصلاة: الشك فی عدد 


الركعات في الصلاة الثنائیة أو الثلاثية أو 
الاولیین من الرباعيق والشك في کل 
رکعات الصلا و الشك بالطهارة من 
اث فى ناء لصلاج 

الشمس: نجم تدور حوله کوا کب اجموعة 
الہ رهن مك الارن بالطوم 
والحرارة وفي الفقه زوال الشمس شرط 
TT‏ 


ل ا E‏ 


النجس طهرتهاء وتطهر الأشياء التي 
لاتتقل كالأبنية والحیطان إذا كانت 


متنجسه. 


الشهاده: اخبار اطرء ما رای و الشهادة 


الإخبارعن فطع ؛ يقال شهد على كذا: 
أخبر به خبرا قاطعاً. ويشترط في الشاهد 
آمور منها: العقل) الإيمان» العدالت 
الضبط فلایجوز شهادة من یکثر غلطه 
وسهوه» ویشترط في الشهادة آمور 
منها: أن تکون صريحة واضحة أن 
تكون عن علم ویقین» أن تطابق شهادة 
كل من الشاهدين مع شهادة الاخر في 
العنی. 


yy الشهيد:‎ 


تعالی» و یی ينا أنه یکون یرم 
القيامة a‏ على کل مَن ظلمه 
الشهید الذي و 
عنه الغسل والكفن» فیصلی عليه ويُدفن 


بثیا به . 


الشهر؛ جزء من اثني عشر جزءا من السنة 


والشهر في الشرع ما بين هلالین 
والشهر الهلالي وسنته لهما في الفقه 
موارد كثيرة منها: حرمة القتال في 
کے شر E‏ 
ومحرّم» ورجب) إلا ذا هتك العدو 
حرمتهاء وأشهر الحج الثلائة: شوال» 
ذي القعدة» ذي الحجة التى جعلها 1 
الشارع وقناً وشرطاً للعبادق - 
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الصخة: سلامة الجسم وعدم اعتلالہ 


والصححة: غامية الشىء فى مقابل 
نقصه» ويستعمل هذا اللفظ في معاني 
كثيرة فيقال: صححت الصلاة 6 
العقد. ويجب على المكلف أن يأنى 
بکل الواجبات الشرعیة في العاذات 
و امعاملات بصورة صحيحة. 


الضدقة: مایٔعطی للفقراء وغیرهم للمثوبة 


والزيمان والا سلام فتجوز على الغني 
والذمي وا خالف. ولايجوز الرجوع 
بالصدقة بعد القبض. 


الضفا والمروة: جبلان یک يسعى بينهما ف 


ا جج والعمرة»وهما من شعائر الله 
والصفا يقابل اوہ وهي جبل آصغر من 
الصفا بینهما ٥٥٤‏ متراء والسعی بینهما 
سبعة اشواط يبدأ في الصفا وبختم في 
المروة فالسعي من الصفا إلى المروة شوط 
ومن المروة إلى الصفا شوط. 


الصلاة, العبادات انخصوصة الرکبة من 


ہے یہ ہہ مہ تر یمم رہہ بصعي جار حم بحي هي هه رهج م وهم شام میرم ہم خر دم یبا »یر ر ی یدیجم رسیم رد عم لم رر یرم محر صر بجر یوم رر ہریرہ یرہ ارم حبصيس عر مم شي حيس حيط خر شیب ارگ رای رش رش هع نہ ی رح ریس ییحی شهار رجمم د لاخ حيط عن حيط اسر مہرم مرحم ری رمعو رم نم مہم مم 


أجزاء فيها شروط مقيدة بعدم الوانم 
والقواطع والصلاة الواجبة: 

الصلاة اليومية» واجمع وصلاة 
الایات وصلاة الطواف الواجب 
وما یلتزمه الانسان بنذر وعهد وین 
واجارق وصلاة الأموات؛ وصلاة 


العيدين» وصلاة الکسوف و صلاة 
اَل 


الصلاة (شروطها): الوقت» استقبال القبلف 


ستر العورة للرجل وستر جمیع البدن 
للمرأة ما عدا الكفين والوجه طهارة 
البدنء طهارة الثوب» حلية الکان 
طهارة موضع الجبهة» استقرار الصلي» 
النیة. 


الصلاة (مبطلاتھا): ا حدث الأكبر في 


أثنائهاء كالجنابة وا حیض والنفاس 
والحدث الأصغر كخروج الريح 
والتبول والتغوط والنوم والإغماء عمدا 
أن مھا تا اسر انطرت 
والستحاضةة والكلام» وانحراف 
البدن عن القبلة» والبكاء لأمر دنيوي» 
الضحك الموجب للقهقهة» وكل فعل 





ماح لصورة الصلاة والأكل والشرب» 
والشك بین الركعات فى الغرب 
والصبح والأر ةمه الصلاة الرباعية. 
الصلاة (واحباتها), النيّة وتكبيرة الاحرام 
والقيام والقراءة والر کوع و السجدتان 
والتشهد والذ كرفي الر کوع والسجود 
والسبحانیات فى الرکعة الثالثة والرابعة 
والتسلیم» والترتيب» والوالاة» وأركان 
الصلاة خمسة: النية والتکبیر والقیام 
والر کوع والسجدتان. وشروطها ثلاثة: 
لقبلة والوضوء أو الغسل ودخول الوقت 
[راجع حرف اللام: لا تعاد الصلاة إلا من خمس]. 
صلاة الآيات: نوع من الصلاة شرعها الله 
للعبادة جب عند کسوف الشمس؛ 
وحسوف القمر؛ والزلزلة» وا خؤف 
السماوي كالريح والظلمة الشديدة. 
وهي رکعتان یکبر للاحرام ثم يقرا 
ا حمد وسورة تامة ثم يركع ثم يرفع 
رأسه ويقرأ الحمد وسورة تامة ويركع 
وهكذا حتى ينتهي من خمس 
ركرعات ثم پوت میج ون غرم 
للركعة الثانية ويصليها كالاولى ثم 
یتشھد ويسلم. 

صلاة الجماعة: اسم لنوع من أنواع الصلاة 
الواجبة يطلق على الصلاة خلف الإمام. 
وأقل عدد تنعقد به ا ماعة اثنان 
أحدهما الإمام» ويشترط في صحة 


تس و 
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الجماعة مایلی: أن ينوي ال أموم 
لماعت أذ ايكون سے اه 
والمأموم حائل» أن لایکون موقف 
الامام آعلی من موقف الأموم أن 
لایتقدم المأموم على الامام أن لایتباعد 
المأموم عن الإمام أكثر من الخطوة 
الكبيرة [راجع حرف الشین: الشك - قاعدة لا شك 


صلاة الجمعة: الجمعة اليوم الذي يلي 


الخميس من ايام الاسبوع» وهو من 
خيرة الايام عند الله وصلاة الجمعة 
شروطها: الجماعة» فلا جمعة منفردة. 
العدد» فلا تجوز بأقل من خمست 
امخطبتان» آن یقیمها السلطان العادل 
ومن نصبه؛ آن لاتکون هناك جمعة 
آحری تنعقد قبلها و معها زماناً والسافة 
بینهما دون ثلائة آمیال. 


صلاة الحیدین: وهي تتالف من ر کعتین» 


يقرأ فی الاولی بقل أن يكثر ا حمد 
والاعلی ویقنت خمس قنوتات» وفي 
الركعة الثانية يقرأ الحمد والغاشية 
ویقنت أربع قنوتات» ويخطب الإمام 


صلاة اللیل: وهي ثمان ركعات 05 


المصلي بعد كل ر كعتين منها مثل صلاة 
الصبح فإذا انتھی من ذلك صلی الشفع 
1 





وهي رکعتان ثم صلی الوتر وهي رکعة 
واحدة» فيكون اججموع إحدى عشرة 
ركعة» ويقرأ في الوتر بعد أن يكبّر سورة 
الفاتحة ويستحب أن يقرأ بعدها سورة 
الاخلاص ثلاثاً وسورتي الناس والفلق 
ثم يدعو بعد أن برفع يديه با شاء 
يذ کر اُسماءھم ون یقول سبعین مرة 
(اأستغفر الله ري وأئوب الیه)) وسبع 
مرات (هذا مقام العائد بك من النار)؛ 
وثلاثمائة مرة «العفو)» فإذا فرغ يركع 
اليومية ثم يتشهّد ويسلم. 


صلاة السافر: يجب على السافر أن يقصر 
في صلاته الرباعيه - الظهر والعصر 
والععشاء ‏ فيصليها ر کعتین. وشروطها: 
أن يكون السفر مسافة شرعية وهي 
ثمانية فراسخ ٤٤(‏ كيلومترا) وكل 
فرسخ خمس ا 
ونصف»وقصد قطع السافة من أول 
السير فلا قصر مع عدم القصد 
واستمرار القصد فلو عدل عن السفر 
أو تردد فى الأثناء بطلت السافة وأن 
لايكون السفر معصية» وأن لايكون 
السفر شغلا للمسافر کالسائق, أن لايمر 
ببلده ووطنه» وأن لايقيم في مكان معين 
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صلاة الغفيلة: وقتها بين الغرب والعشاء 


وهي رکعتان: فی الأولى بعد ا حمد يقرأ 
إوذا النون إذ ذهب مغاضباً فظن أن لن 
نقدر عليه فنادى في الظلمات أن لا إله 
إلا أنت سبحانك إنی كنت من الظالمين 
انشتجينا له راہ من الغ كذلك 
ننجي الم منین 44 زالنیای ۷ وفي 
الركعة الثاينة بعد احمد يقرأ لإوعنده 
مفائح الغیب لايعلمها الا هو ویعلم ما 
في البر وو سقط من رف إل 
يعلمها ولا حبة في ظلمات الارض 
ولا رطب ولا یابس الا فی كتاب 
مبینازلأنعاب۰۹]؛ ویرکع ويسجد 


ويتشهد ویسلم. 


صلاة القضاء: والقضاء في الفقه؛ تدارك 


الشيء المطلوب الذي فات اداژه بعد 
انتهاء وقته» فمن اذى صلاة العصر في 
وقتها يقال ادى الصلاق ومن لم يؤدها 
في وقتها را بها بعد غروب الشمس 
یقال فضی الصلاة. ویجب قضاء 
الفرائض ا خمس من الصلاة الیومیة 
وغير اليومية الواجبة کصلاة الطواف 
والایات والصلاة المنذورة في وقت 
معين. ويجب على الکلّف الذكر 
(الولد الا کبر) أن يقضي ما فات والده 
من تلك الصلوات. 
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۷۰ 


كان من المسلمين وهي عبادة لاتصح 
بدون نية القربة ولیس فیها من الأركان 
ون وهو متکرر فیها مس 
مراتء كيفيتها: يأتي الصلي بعد 
التكبيرة الأولى بالشهادة لله والو سان 
والرسالة محمد وبعد التكبيرة الثانية 
يصلي على النبي واله» وبعد الثالثة يدعو 
للمؤمنین والمؤمنات» وبعد الرابعة يدعو 
للميت ثم يختم الصلاة بالتكبيرة 
الخامسة. 

صلاة الوحشة (الهدية للمیت): تکون 
تا مہ ايت 
و بعد دفنه نه وهي رکعتان ف فى الأولى بعد 
ا کسی ری ااا ایا 
لقدر عشر مرات. ا اللهم 
ابعث ثوابها إلى قبر فلان. وسمیت 
بصلاة الوحشة لأنها تصلی من أجل 
دفع الوحشة التي تحصل للمیت في 
الليلة الاولی. 

صلاة آول الشهر: ر کعتان فی الاولی بعد 
ا حمد التو حيد ثلاثين مرت وفی الثانية 
بعد الحمد سورة القدر ثلاثين مرة. 


الصلْب. الصلوب هو القتول على نحو 


التعليق» والصلیب مایصلب عليه 
والصلیب العود الذي يزعم النصاری 
أن عیسی السیح صلب علیه. وذ کر 
الفقهاء الصلب في باب الدیات وهو 
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0-5 أنواع العقوبات التي عینها الشارع 


على الذين يحاربون الله ورسوله ظا 
جزاء الذين يحاربون الله ورسوله 
ويسعون في الأرض فسادا أن يقثّلوا 
أو يصلبوا أو تقطع أيديهم وأرجلهم من 
خلف أو ينفوا من الأرض 4# [امائدة.+5]» 
والتخيير في ذلك للإمام. وذكر الفقهاء 


أن صناعة الصليب وبيعه وشراءه من 


الاوز ا( مة, 


لضلح. عقد شرع لقطع النزاع بين 


التخاضین بتراضیهما آر انشاء 
التراضي والتسالم بين شخصين على 
امر من الأمور» ومن شروطه أن يكون 
محل الصلح؛ وهو المصالح عنه وعليه 
موجوداً ومشروعاء لايحلل حراماء 
ولابحرم حلالا» وأن یکرت کل من 
التصالحین أهلاً للتصرف في الحق الذي 
يقع عليه الصلح من العقل والبلوغ 


والرشد. 


الامتناع عن الکلام و معناه في 
الشرع: الكف والامساك عن اشیاء 
معينة كالطعام والشراب وغيرهما في 
زمن معين» وشروط وجوب الصوم: 
البلوغ» العقل» أن لايصاب المكلف 
بالإغماء قبل أن ينوي الصيام فإذا فاجأه 
الإغماء قبل أن ينوي صيام النهار المقبل 
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واستمر الاغماء إلى أن طلع الفجر 
فلایجب عليه صیام ذلك الیوم» وعدم 
الرض الذي یتضرر به الصائی ان 
تکون الرأة نقية من دم ا لحیض والنفاس 
طيلة النهار» وأن لایکون مسافرا زراجم 


حرف الیم: مفطرات الصائم]. 





۷۲ 


نفسها كالرمح والسیف والسهم 
والکلب؛ لا بالذبح. وأجمع الفقھاء 
على أن التذ کیة الشرعية تتحقق بصيد 
الكلب بشروط منها: أن یکون 057 
أن يسمى الصائد عند إرسال الکلب» 
أن لايدرك الصياد الصيد حياً مع 
الكلب» وذهب مشهور الفقھاء إلى أن 
صيد الحيوانات غير الكلب كالصقر 
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والفهد.. ميتة لايحل أكله» ويشترط 
لحلية الصيد المقتول بالالة الجامدة أن 
کون تست اروا اوس أن اله 
حادق والحيوان الذي تزهق روحه 
بالشبكة والفخ أو الحبال لايحل اکلہ 
لکن إذا أدركه الصياد حیأً ذكاه 
وأكله. 


الصيغة: الفا العقود والایقاعات؛ فی 


صيغة النكاح وصيغة الطلاق: أي 
الألفاظ التي يتم بها النکاح أو الطلاق 
والصيغة من أركان الزواج ويشترط فيها 
الإيجاب والقبول من اخطوبة 
والخاطب» أو من ينوب عنهما وكالة 
أو ولاية» ولايتم بالراضاة والمعاطاة. 





ضامن الجريزة, الجريرة هي الذنب 
واجنایف وضامن اجریرة هو من 
يضمن للاخر جنايته بان یقوم مقام 
الیاقلت(۱) مع فقدها فیدفم الدية عنه 
عندما یجنی خطا على احد» وضمان 
و ی 
الشرعي ولکن لاینفذ الا مع کون 
الضمون عنه لا عاقلة له. 


الضُزر: قاعدة لاضرر ولا ضرار من القواعد 
الفقهية المعروفة» فكل حکم یتسب من 
ثبوته الضرر على الکلف فهو مرفوع 
وغير ابت في الشریعف سواء کان 
الضرر على نفس الکلف أو على غيره؛ 
فالوضوء واجب لكن اذا حصل منه 
ضرر بدني على المكلف فهو مرفوع» 
المعاملة الغبنية» التى ینشأً منها ضرر مالى 
لاضرر فيها. والضرر: ضد النفع» 
والضرار: الضرر الذي صدر من 
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أو البدن أو العرض. وذكر از آن 


الدليل على القاعدة: روايات كثيرة عن 
رسول الله منها: لاضرر ولا ضرار 
في الإسلام. 


الضمان, الالتزام والتعهد با مال من لیس 


عليه شي فاذا كان لشخص دين في 
ذمة شخص ۳ وتعهدت انت للدائن 
بالوفاء عن المدين دون أن تکون مطلوباً 
له بشیء كان هذا التعهد ضماناً منك 
للذين رات شا راان یو 
والمدين مضمون عنه. 

ومن شروط الضامن أن یکون أهلا 
للتصرفات ا الیة وأن یکون قادراً على 
الوفاء. ظ 


الضمان بالعنی الأعم: يشمل الحوالة التي 


هي تعهد بالمال من عليه مال للمضمون 
عنه» ويشمل الکفالة التي هي تعهد 
و تسلیمه له عند الطلب؛ وكان هلا 


(۱) العاقلة: الذين يقربون الجاني عن طریق الأب 


كالأخوة والأعمام وأولادهما فيحملون دية 
ا لخطاً في القتل والجرح. 
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الفقهاء للحوالة والكفالة باباً مستقلا. 


الضمان (أركانه): وهي العقد والضامن» 


والمضمون له» والمضمون عنه» وا حق 
شرق ال مت ايعان نو 
الایجاب من الضامن؛ والقبول من 
الضمون له» ويكفي فيهما کل ما دل 
علیهما. ولايشترط رضا الضمون عنه 
لان وفاء الدین عن الغیر لایعتبر فيه رضا 
ال 


الضمان (أسبابه): 
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۷ 


۱ ۔ الاستیلاء على ماهو للغير بغير 


حق» كغاصب الال أو المعتدي على 
الأمانات. 

۲ ۔ اتلاف مال الغير کقتل الحيوان 
وکسر الاناء. 

٣‏ ۔ ایحاد سشیء یتسبب بالتلف 
کحفر بعر في الطریق أو فك دابة الغير 
من مکانها؛ او فتح قفص الطائر 
فالتستّب يضمن إن اذى ذلك إلى 
التلف. 

العقد كما فى عقد الضمان والكفالة 
والحوالة. 
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با الطب علاج الجسم والنفس وفیه 
علم الطب» و الطبابة حرفة الطبیب؛ 
وليس للفظ مصطلح شرعي أو فقهي 
وذكر الفقهاء عدة مسائل تتعلق 
بالطبابة منها: جواز نظر الطبيب إلى 
جسم المرأه في حالات الاضطرار 
كمورد عسر الولادة» وقال الفقهاء أن 
الضرورة تتقدر بقدرهاء وجواز استیجار 
الطبیب للعلاج» وأن الطبيب ضامن 
للنقص أو التلف ا حاصل للمریض حتى 
لو كان ماهرا فی الطب کال حتان لو 


الطلاق: ازالة قيد النكاح بين الزوجين 
بصيغة خاصة وهى أنت طالق أو فلانة 
طالق. ويشترط في المطلقة أن تكون 
زوجة دائمة» والتعيين أن يقول فلانة 
طالق وأن تكون فى طهر طاهرة من 
الفقهاء علی 7 خمسأً من ؛ الزوجات 
7 التى : ١‏ الناسعة؛ ۳ 
لم يدخل بها زوجهاء والآيسة» والتي 








الطهارة (قاعدة): 


یم ےسیو مس ری یممؤیمحج مانا AAAS‏ مجه جه هه عمد بد نيا يخم ہندہ ‏ ہمہ موہ RE‏ ممه هبه ده يب یم يسمي 


غاب عنها زوجها مدة يمكن أن تحیض 
فيها وتنتقل إلى طهر واخامل. 


الطهارة : النزاهة والنظافةَ وفى الفقه تطلق 


الطهارة على الوضوء والغسل والتيمم» 
والطهور: کل مايتطهر به من ماء 
وتراب» وهو الطاهر في نفسه المطهّر 
لغيره» فالماء للوضوء والغسل ولتطهير 
التتجسات والتراب للتيمم ولتطهير 
بعض التنجسات. 

من القواعد الفقهيّة 
السلمة. قاعدة الطهارة: ومفادها أن 
كل مشكوك طاهر سواء كانت الشبهة 
لاحتمال کونه من الاعیان النجسة ار 
لا حتمال تنجسه مع کونه من الاعیان 
الطاهرة. فالقاعدة تحکم بطهارة کل 
شيء يُشك في طهارته وحتمل مجاسته 
ولايرتفع حكم الطهارة إلا مع تحقق 
العلم بالنجاسة؛ لکن إذا علمنا بنجاسة 
شيء وتأكدنا من ذلك ففي هذه 
ا حالة نلتزم با علمنا به من دون 
الرجوع إلى قاعدة الطهارة. وذكر 
الفقهاء أن الدايل على القاعدة 


مم ممصي عبد میم میم مه 
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عدّة روایات منها: عن أبي عبد الله“ 
قال: «كل شيء نظيف حتى تعلم أنه 
قذر» فاذا علمت فقد قذرء وما لم تعلم 
فليس عليك). 


خاصة مستقلة مشروطة بقصد التقرب 
وجزء من ا حج رس ور کن يبطل 
العمل بت رکه عمداً لاسهواً وهذا معنى 
الرکن في باب ا حج كما ذکر الفقهاء. 
وشروط الطواف: النيّةء والابتداء 
با حجر الاسود؛ وأن يختم با حجر 
وأن تکون الكعبة الشريفة على الیسار 
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حين الطواف؛ وادخال حجر اسماعيل 
فى الطواف» وأن یکون سبعة أشواط, 
والطهارة من الحدث لاض الاکن 
وطهارة البدن واللباس الا من دم اجروح 
والقروح' ء وان یکون مختونا ویبطل 
طواف الاغلف ۴'۶ وستر العورة 
را ھی الاشواط. 


(۱) القروح: جمع قرح وهو الدمّل. 
(۲) الاغلف: هو غير اختون. 
۳( الموالاة: التتابع والتواصل وعدم الفصل. 





ظئر: بكسر الظاء هي الرضعة لغير ولدهاء 
ظئور واظار. 

الظل: هو استتار ضوء الشمس بحاجزء 
ويقال له الفيء» وأيضاً ظل الشيء الذي 
المسمى بالخيال. 

الظن: هو إدراك شيء مع ترجيحه فيكون 
آقوی من الشك وأدنى من العلم. 

لخن العتبر, هو الظن الذي يجوز التعویل 
عليه» کاخبار البينة فانها قد تفید الظن 
عليها شرع 
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الظن غير العتبر: هو الظن الذي لایجوز 
التعويل عليه ولا الأخذ به كالظن 
ا حاصل في إخبار الفاسق ونحو ذلك. 

الظهار, وهو أن يقول الرجل لزوجته: أنت 
علي کظهر امي اي انت على حرام 
الاسلام. واتفق الفقهاء على أنه إذا قال 
لها ذلك فلايحل له وطؤها حتى يكفر 
بعتق رقبة فان عجز فصيام شهرين 
متتابعين فإن عجز عن الصيام أطعم 
قبل أن يكفر يعتبر عاصیا وأوجبوا عليه 
في هله الحالة كفارتين. 


رھ جع یدرد مم سرع در سس سی ہہ یج مور عم ابد جم ضط یه یری ریہ د حر سرع مریمیم ر رہ ر میم ہہ یبد شر سيم رہ یر و 


۷۷ 





5 
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لان کی وھد العين علي رماع 

كأن يعطي العیر عیناً من أمواله إلى 
الستعیر غير قابلة للإستهلاك ليستعملها 
بلا عوض مدة معینة على أن يردها إلى 
صاحبها بعد الاستعمال. ويشترط فيها 
أن يكون المعير مالكاً للمنفعة ولاتصح 
ات اف تع ا 
الصبيءولا احجور عليه لسفه أو 
فلس» وتصح العارية من المستأجر لأنه 
يملك المنفعة زراحم حرف الکاف: كل مايصلح 


إعارته يصح إجارته] . 


العارية (قاعدة لاضمان على الستعیر): 


وهي أن ای ایضمن في العاریة 
فإذا استعار شخص من أحد اصدقائه 
كتاباً وتلف لاضمان علیه, فكل عارية 
تلف عند المستعير لاضمان فيهاء إلا إذا 
اشترط المعير الضمان. وذ کروا أن الرأي 
المشهور بين الفقهاء ثبوت الضمان في 
عارية الذهب والفضة. والأدلة علی 
القاعدة عديدة منها: 

۱ ۔ قول الامام الصادقی: وذا 
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إلا أن يكون اشترط علیه». 


۲ ۔ العين المعارة أمانة أعطاها المالك 
للمستعير كي ينتفع بها مجاناء ومعلوم 


أن الأمين مأمون وليس عليه شىء إلا مع 


لتعدي والتفريط» فيخرج عن كونه 
ا 


العاقلة: الذين يقربون القاتل عن طريق الاب 


ديّة الخطأ في القتل والجرح؛ وشمّیت 
بذلك لانها ‏ العاقلة - تعقل لسان ولى 
المقتول. وألزم الشرع عاقلة الجاني 
بتحمل ديته فى الخطأ دون العمد. 


العاملون على الزكاة: العامل على الزكاة 


وهو الساعي لتحصيلها بجباية و كتابة 
وقسمة وغيرهاء وذكر الفقهاء بأنه 
التصوب من قبل الامام أو نائبه الخاص 
او العام» وهو أحد الاصناف الثمانية 
المستحقة للزكاة فالعامل عليها یستحق 


أجرة عمله من الزكاة وان كان عنياً. 


العبادة, اخضوع لله عزوجل على وجه 


التعظیمء والعبودية: اظهار التدلل؛ و 
الله: انقادٌ له ل واطاعه رتعن 0 
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والتزم شرائع دينه ووخده فهو عابد. 
والعبادة على أقسام: واجبة» ومندوبة, 
ومحرمة» ومكروهة. والعبادة ارمة 
الركوع والسجود لغير الله تعالى. 
العذة, زمان خاص عيّنه الشرع للمرأة 
ومنعها فيه عن الزواج وعن الزینةء 
وبانقضاء العدّة يحل لها الزواج. 
وأسباب العدّة: الطلاق» وفسخ النکاح 
بالعيوب و الشرو ط وانقضاء مدة المتعة: 
وموت الزوج» والوطء بشبهة وارتداد 
الزوج عن الإسلام» ووطء الشبهة 
والعدّة منه كعدّة الطلاق فإذا مات 
الواطرء بشبهة فلا تعتد المرأة عدة وفاة. 
وعدّة المطلقة ثلائة قروء؛ وعدة الوفاة 
أربعة آشهر وعشرة أيام زراجم الحداد] . 


عدم سماع الانكار بعد الإقرار: قاعدة 


فقهية معناها أن الانكار لا أثر له بعد 
الإقرار فلو انكر شخص آمرا ماء بعد 
الاقرار به فى مجلس امحاكمة والقضاء 
فلا اثر لذلك الانکان وثبت الاقرار 
وذ کر الفقهاء أن الادلة على القاعدة 
عدیده منھا: صحيحه ة الحلبي عن 5 
عبد الله و قال: 10 71 على 


قطعت ید ۵ وإن رغم _ 


عدم التذكية: قاعدة فقهية معناها عند 


الشك في تذكية لحوم ا حیوانات نرجع 
إلى الاصل وهو عدم التذ كية» فإن 
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شككنا في لحم الحيوان أو جلده» هل أنه 
مذكى أم لاء فنقول أن الاصل هو عدم 
تذكية الحيوان» إذا لم نجد علامة على 
التذ کیت أما مع وجود علامة السوق فلا 
مجال حيئذٍ للشك والقول بعدم 
التذكية. وذ کر الفقهاء أن الادلة على 
القاعدة عديدة منها: ما ورد عن سليمان 
بن خالد قال: سألت الإمام الصادق © 
عن الرميّة ‏ الصید الذي يرمى - يجدها 
صاحبها أيأكلها؟ قال©: إن كان يعلم 
إن رئیته هی التی قتلته فليأكل). لان 
اویة مع التسمية تذكية للحیوان 
الرمی» فالتذ كية حتاج إلى الإحراز 
ویستفاد من الرواية فی حالة الشك أن 
الاصل عدم التذ کیة. 


عرفات, أرض فسيحة محاطة بقوس من 


الجبال تبعد عن مكة المكدمة ما یقارب 
5 کیلومتراء ويقف ا حاج في عرفات 
يوم التاسع من ذي ا لحجة من الزوال إلى 
آغروب؛ 1 كر الفقهاء أنه لو نفر 
ولم برجم فعليه کفارۃ بدنة» اس 
عدم التمكن يصوم ان ر ہنا 


العژل: الا بعاد» وعزله عرلا اود ونخاه 
جانبأء وعزل الرجل نطفته عن الرأة: 


)١(‏ بِدَنّة: جمعها بُدن وهي ناقة أو بقرة تکون كفارة 


لبعض النافیات ا حاصلة فی الحج. 


ہمہ صصص صصص سيوم مہم مہرم مر مم ہپ مر خر مم حم هيه م محم ريز میاه محر مجر رهم م مم تقو م م هم م مم ہمصمہہہتہمججھ 


۷۹ 





العزيمة. ما شرعه الله اصالة 


أفرغ خارج الرحم» وهو جائر بنفسه 
ولکن يكره من دون إذن الزوجة الحرّة 
وذ کر الفقهاء العزل في باب الزكاة فانه 
يجوز لمن عليه الزكاة عزل المقدار 
الواجب من الزكاة فيخرج المعزول عن 
ملك العازل ويدخل فى ملك المستحق 
رکرو انان : ليس له 
التصرف بعد العزل. 

من الأحكام 
العامة التي لاتختص بحال دون حال» 
ولا عکلف دون مکلف أو هي الحكم 
اجعول للشيء بعنوانه الأولي. 


لعصیر, ما یتحلب من الشيء عند عصره؛ 


العقد. اجمع ب 





۸۰ 


کعصیر البر تقال ونجوه وذ کر الفقهاء 


أن عصیر العنب إذا غلی واشتد یلحق 


با حمر في ا حرمة والنجاسةء وذلك قبل 


ان يذهب تكاى فإذا ذهب تلثاه حل 


وطهر» ولم يلحق الفقهاء عصير الزبیب 
والتمر بعصير العنب. 
بین أطراف ال لشيء والعقد 
اتفاق بین طرفین يلتزم بمقتضاه کل 
منهما تنفيذ ما اتفقا عليه»وعند أكثر 
الفقهاء هو . اسم لانشاء ما فصده 
الوجب والقابل فالعقد اسم للسبب 
الذي انشا التمليك و التملاث. وقال 
الشیخ الانصاري فی الکاسب: ابش 
کو من وذ کر سی أن ألفاظ 
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العقود مر كبة من إيجاب وقبول. 


العقد - (شروطہ)): العقد ا مرکب من 


الایجاب والقبول له شروط عديدة 
منها: أن یکون لفظ العقد بصيغة 
الاضي كبعت وقبلث»وتقدم الایجاب 
على القبول الوالاة بين الایجاب 
والقبول» والتنجیز فلايصح العقد المعلق 
علی سي ء» والتوافق بين الايجاب 
والقبول على شيء واحد» وان ییقی کل 
من المتعاقدين على صفات الأهلية ۳ 
تمام العقد وان يكون اللفظ المستعمل 
في العقد حقیقیا کي يفيد المقصود» 
ومنهم من قال بوقوع العقد باجازات 
والکنایات. 


العقد الجائز. کعقد العارية فهو جائز من 


الطرفین حیث يحق لکل من العیر 
و الستعیر العدول وهدم العقد متى شاي 
ومنه ما هو جائز من طرف ولازم من 
طرف کالرهن فانه جائز من قبل ا مرتھن 
ولازم من قبل الراهن لأنه عقد يقتضي 
بطبعه جواز النقض. 


العقد اللازم: الذي يقتضي بطبعه اللزوم 


لدی العرف والعقلاء ولا يحق لأحد 
التعاقدین نقضه وحله إلا إذا تقایلا أو 
كان لأحدهما حق الخیار أما إذا فسخ 


يفسخ يطالب الطرف الثاني بالتنفيذ 
وللحاکم ان يلزمه به إذا رفعت الدعوى 
اليه. ومن أقسام العقد اللازم: عقد البيع 








العقد؛ (قاعدة مایضمن بصحیحه يضمن 


بفاسده): قاعدة فقهية معناها أن العقد 
الصحیح هو الذي استجمع الشر 
المعتبرة كالإيجاب والقبول 94 
المتعاقد وأهلية العوضين للتمليك 
والتملك فإذا تبايع إثنان بالعقد 

يح كان كل واحد منهما 
ضامناء فالبايع مثلاً يكون ضامناً 
المبیع وفي عهدته ویجب عليه تفريغ 
مافي ذمته وأن يعطي البیع للمشتري؛ 
والمشتري يكون ضامنا للشمن المتفق عليه 
في العقد ويجب عليه أن يعطيه للبايع؛ 
هذا كله في العقد الصحيح, اما الماك 
الفاسد» فهو الذي لم يستجمع الشروط 
المعتبرة» فلايترتب عليه أي اثر شرعي 
فاذا تقابضا بالعقد الفاسد بقى القبوض 
على ملك مالكه الأول» ولاتنفذ 
تصرفات امشتريِ گا لو لم يكن 
هناك عقد من الاساس» فاذا تلف 
القبوض, فانه یکون اسا له يذهب 
من ماله لا من مال البائع سواء کان 
الاتلاف منه و من غیره وا أن العين 
مضمونة عليه وقد تعذر رها للتلف 
وجب عليه رد بدلها وعوضها حتی مع 
عدم التعدي والتفريط و كذا يجب على 
البائع أن يرد الشمن للمشتري او بدله إن 
كان قد تلف. وذكر الفقهاء إن اہ 
على القاعدة عديدة منها: 


ے ابع السو لي 
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(علی الید ما عذت حتی تؤدي). 

- قول الامام الصادق: «احترام 
مال السلم کاحترام دمه) . 

- الاجماع. 

العقود تابعة للقصود: فاعدة فقهية 
مفادها أن العقد لایتحقق بدون القصد 
فالعقد الذي یصدر فى حالة هزل أو 
خطأ لايترتب عليه أي اث لانه وقع من 
دون قصد کالناکح إذا آنشاً عقد 
النکاح بلا قصد فلایتحقق النکاح 
والتزویج» لأن العاملات والعقود إن 
أمضاها الشارع لاتقع الا بح قصدها 
وارادتها. وذكر الفقهاء ان الادلة على 
المقاعدة عديدة منها: 

5 اجماع الفقهاء على الماعدة. 

- ان دليل أوفوا بالعقود» أو المؤمنون 
عند شروطهم مفادهما وجوب العمل 
ما التزم به ومع عدم فصد العاقد لایبقی 
موضوع للدليلين. 

العقد (قاعدة مالایضمن بصحیحه 
لایضمن بفاسده): فاعدة فقهية 
معناها أن کل عقد صحیح لایوجب 
ان قاذ الد اما اوح 
ا كالهبة فكما أن العين الموهوبة 
بهبة صحيحة لایضمن الوهوب له شيا 
إا عا بے ا لق ان 
الواهب قد سلّط الوهوب له على ماله 
مانا فیکون راطال هذه غير مسوول 
عن سي ء على تقدير الصحةف فلايكون 


۸۱ 


و 








ا اشا على تقدير الفساد. 
والدلیل على القاعدة مانقله صاحب 
الجواهر : أن الا صحاب 8 الفقهاء 
وغيرهم أطلقوا القول في هذه القاعدة 
ولم یخالف فیها اعد 

لعقل. عَقَل عقلا؛ أدرك الاشیاء على 
حقیقتھاء والعقل الفهم وعقل الشيء 
فهمه وتدبره وأدركه على حقیقته وبه 
يكون التفكير والاستدلال وتركيب 
التصورات والتصديقات. والتكاليف 
الشرعية الإلزامية وغير الإلزامية غير 
ثابتة في حق غير العاقل, فلا أمر 
متعلق باجنون إيجاباً واستحباباً فإذا 
قتل المجنون لسانت الديّة 
بالعاقلة, 


الغمرة: فال aA‏ تسم باج 
رف ات بين الصفا والروق 
والتقصیں وطواف اللسای رر 

اما عمرة التمتع فهي نفس افعال العمرة 
العھد, ال لتزام بفعل غير محرّم ولا مکروه» أو 
ولاینعقد الا بالصيغة اللفظية مقترنة 
على عهد الله ويجب الوفاء بهذا العهد 
اختلاف فيها بين الفقهاء. 
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الوصف عن الوصوف. والتدلیس( 
والعيب أمور توجبٍ الخيار» والحكم 
المترتب على العيب فى العقود اللازمة 
هو وجوب الإخبار به قبل العقد 
بالعيب. 


عيوب النكاح: العيوب التي يكتشفها أحد 


الزوجين في الآخر. والعيوب الختصة 
في الرجل: الخصاء وهو سل الانثيين أو 
رضّهما فإذا تزوجت امرأة من رجل 
خصي جاهلة بحاله ثم تبين لها ذلك 
فلها اخيار في فسخ الزواج» واجب: هو 
قطع الذ کر» ولم يبق منه شيء» فللمراة 
الخيار مع سبق ا جب على العقد وجهلها 
به» والعنن: هو داء يعجز معه الرجل عن 
عملية الجنسء قال الفقهاء انه عيب 
تتسلط المرأة بسببه على فسخ الزواج؛ 
والعيوب المْختصّة بالمرأة ستة: ٠‏ 
لبرصء والجذام؛ والإفضاء”"» والقرن 
وهو لحم أو عظم في الفرج» والعرج 
والعمى» أما الجنون فهو من العيوب 
الشتر كة بین الرجل والرأة. 


(۱) يقال دلس فلان عليه في الزواج أي کتم له عيب 


الزوجة. 


)۲( الافضاء هر انحاد مساك البول مع مسلك 


الحيض» أو اتحاد مسلك الغائط مع مسلك 


۰ مھ حمیممفم ہے نیم ےرم سی ۱ 
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الغارمون: المدينون العاجزون عن تسديد 
دیونهم» وذكر الفقهاء بأنهم الذين 
ركبتهم الديون وعجزوا عن ادائها وان 
لم يكونوا فقراء فیعطون سھماً من 
الزكاة باعتبارهم من الأصناف الثمانية 
واشترط الفقهاء أن لايكون الدين 
مصروفاً في المعصية. 

الكُزور: بمعنى ا خدیعةء ومن القواعد المعروفة 
في الفقه في أبواب الضمانات (قاعدة 
الفرور) وهي أن کل من عدم صر 
وأوقعه فی الحسارة كان ضامناً فاك 
ارہ ال الغاصب إذا قدّم 
الطعام الخصوب لغيره وأكله» وبعد 
ذلك جاء صاحب الطعام يطالب الا کل 
بقيمة الطعام» فعلی الا کل أن یرجع إلى 
من غره» وفي النتيجة یکون الضمان 
على الغاصب وذلك بقاعدة الغرور. 
وذكر الفقهاء أن الدليل على القاعدة: 
أولاً: السيرة العقلائية التعقدة علی 
فا7 مان ظا کات وف 
الله“ “: «الغرور يرجع على من غرہ). 

لس ادف ایق کم ار اس 
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والرقبة وا جسد - وهو من الافعال 
العبادية ا خاصة التي تحتاج إلى نية 
التقرب. وللغسل صورتان: ترتیب 
وارتماس؛ وألترتیب أن تغسل ان 
والرقبة ولا ثم الطرف الأيمن من البدن 
ثم الایسر والعورة مع کل من الطرفین. 
والارتماس وهو غمس تام البدن في الاء 
دفعة واحدة. والغسل الواجب: غسل 
ات یں TE‏ 
والاستحاضة المتوسطة والكثيرة 
وس الیت وغسل الاموات؛ وما 
التزمه الکلف على نفسه بنذر. 
الخش, الخديعة, ونقیض النصح وا خلط 
والشوب. ووقع البحث عنه من الناحية 
الفقهية في المكاسبء والغش بما يخفى 
كمزج الجيد بالرديء» أو غير الراد 
بالراده كخلط الاء في اللبن» أو باظهار 
الشيء على خلاف جنسه كبيع 
النحاس المطلي باسم الذهب أو 
الفضةء من الأمور احتمة شرعاً بلا 
خلاف . 
الفضب, أخذ الشيء ظلماً أو الاستیلاء على 
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حق الغير عدوانا. وذكر الفقهاء أن 
الغصب له حكمان تكليفيان هما حرمة 
الاستیلاء ووجوب الرد بعده وله أيضا 
حکم وضعي وهو 1ھ ۶ 
التلف. والغصب حرام عقلا وشرعا. 


الغناء: التطریب والترتم بالکلام الصحوب 


بالوسیقی أو بدونها. وعرفه الفقهاء 
بتعاریف مختلفة منها: هو الصوت 
الانسانی ا حسن العارض للأقوال 
لاد الذي له شأنية الاطراب 
لتعارف الناس» وذ کر الفقهاء أن تقیید 
الصوت بالانساني لاخراج صوت 
لبلابل وان كان مطربا. والغناء من 
الأمور ا حزمة شرعاً. 


لغنیمة: مايؤخذ في ا حرب قهرأ وما 


أخذمن الکفار إن كان بغیر قتال فهو 
فيء وان كان مع القتال فهو غنيمة: 
الخمس. 


الخوص: النزول حك الماع وما يحرج 


و 


A٤ 
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مع اما HH QO‏ اع جو ےم دج هخ ©« # ا جا ع م مو ھ مه هو ےھ مم » ع ےہ وعدا مع هو 


کم حم مم رد یمم ميته یه م یمم تی دیع م فرش مر هر 


بالغوص من امجواهر واللالی وافرجان 
وغیرهما أحد الاصناف السبعة التی 
يجب فيها الخمس» ونصاب الستخرج 
بالغوص دینار شرعي» اما مايلتقط من 
وجه الماء يُلحق بارباح الکاسب 
ولايترتب عليه حكم الغوص. 


الغيبة, أن تذكر أخاك في غيبته با یکره 


ویسوؤہ ذكره. وما يكرهه الغتاب أن 
فعله أو قوله أو دینه) أو دنیاہ أو لوبه 
ودارہء سواء كان الذكر باللسان أو 
بغيره» وهی من ا حزمات الکبيرة 
اخحتياراً. 


الغيبة: البعد والتواري. يقال: أطال فلان 


غیبته» أي بعده. والغيبة في الفقه من 
المطهرات» فإذا تنجس بدن المسلم أو 
ثوبه فغاب عن البصر طهرء إذا احتملنا 
أنه قد طهّر ملابسه أو بدنه اثناء هذه 


الغيبة. 
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فأرةالمسك: الوعاء الذي يجتمع فيه السك» 
وهي تتكون في الغزال» والمسك في 
الفارة یینی على طهارته حتى لو نزع من 
غزال ميّت مالم يلاق نجاسة أخرى. 

الفتوی: أفتى في المسألة: بتنهاء وأفتى في 
المنام عبر سی وفي اصطلاح الفقهاء 
هى المسالة الشرعية الكلية 
یعطیها الرجع» وهي غير الحكم لان 
ا حکم يكون فی قضیة معينة وواقعة 
خاصة. 

الفجر: اول ضوع تراه من الصباح؛ وفي 
الكاذب: هو بداية شعاع الشمس 
بالظهور لكن بشكل طولي» وهو قبل 
الصادق بحوالى عشر دقائق إلى خمسة 
عشرة دفيقة والفجر الصادق هو بدأية 
وقت صلاة الصبح. 

الفراش (قاعدة): من القواعد الفقهية 
المشهورة قاعدة الفراش وهي کساگر 
القواعد المقررة حالة الشك فإذا شك 


سبي عيب جال ص مخض حصن يسم عبس یھبت سح عدي بابح ضف ]مھ عبد م ع عر عم ع حيدم AANA‏ شن سار ف سورد عرسم ويد کے aaa A‏ مور يهم تا ھی دی عير 





الزوج في نسب ولده لايحق له أن ينفيه 
عنه جرد عدم مشابهته له أو لغير ذلك» 
لأن قاعدة الفراش تحکم یاحاق الولد 
بالزوج في حالة الشك في انتسابه اليه 
ومعنى الفراش فى القاعدة: عنوان يطلق 
على الزوجیة ال تة بين المتنا كحين) 
وهو الاصل في انتساب الولده آما إذا 
كانت مدة الزواج أقل من ستة آشهر 
وولدت الزوجت فلامجال للتمسك 
بقاعدة الفراش عند الشك فی الولد. 
وذکر الفقهاء أن الدلیل علی القاعدة 
احدیث الشهور للرسول(* «الوند 
للفراش وللعاهر الحجر). ودلالة 
ا حدیث واضحة فالولد الشتبه بنسبه 
یلحق بصاحب الفراش وهو الزوج 
والزاني يرمى با حجر ولاینتسب الولد 
الیه. 


الفراغ والتجاوز: قاعدتا الفراغ والتجاوز من 


القواعد الهمة» وتوضیحها: اذا شك 
الصلي في صحة صلاته» فتارةٌ يشك 
بعد فراغه من الصلاة فی صحة الصلاة 
وتارة يشك وهو في أثناء لصلاة في 
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الجزء السابق بعد الدخول فی الجزء 
اللاحق كأن يشك في ال رکوع بعد أن 
یسجد» فان شك الصلی فى صحة 
صلاته بعد فراغه من الصلاة حکم 
بصحتها وهذا معنى قاعدة الفراغ. وان 
شك أثناء الصلاة في الجزء السابق بعد 
الدحول في اللاحق حكم بتحقق 
ووقوع الجزء الذي شك فيه سابقا 
ولایعتنی بشکه» وهذا هو معنى قاعده 
العجاوز. 
وذكر الفقهاء أن الدليل على القاعدتين 
روايات كثيرة منها: صحيحة زرارة قال 
قلت للصادق/ عن رجل شك في 
القراءة وقد ركع. قال*: هضي» قلت 
شك في الركوع وقد سجد. قال : 
هي ف يلاد سح سام عن 
أبي جعفر الصادق © قال: کل ما 
شککت فيه بعدما تفرغ من صلاتك 
فامض ولاتعد». واختلف الفقهاء هل 
هي قاعدة واحدة أو قاعدتان. 

الفْزسخ. هو مقدار يساوي ثلاثة آمیال» 
ويساوي إثنتا عشرة الف ذراعاً أي 
حوالی (ه ۵۵ ۵ مترا). 

الفضولي. هو الذي يتعرض لا لايعنيه 
ومعناه فی الفقه: الکامل الذي تصرف 
تصرفاً غیر مالك له» وللراد بالکامل أن 
یکون الفضولي عاقلا بالغاً. ومثاله أن 

TT 
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يبيع العاقل البالغ ملك غیرہ دون إذنه» أو 
إذن وليه أو وکیله أو وصيه» وقال 
الفقهاء بصحة عقد الفضولى إذا حقت 
به الا جازة. [راجم حرف 0 

الفطرة: لغة هى الخلقة التى یکون علیها 
الکائن عند خلقه, واصطلاحاً: زكاة 
الفطرة هی الزكاة التی يجب دفعها ليلة 
لعید وهي مقدار صاع- ثلاث کیلوات 
تقریباً - عن کل شخص. زراجع حرف 
الزاي: زكاة الفطرة], 

الفُقاع: اسم للشراب الذي یتخذ من ماء 
و کی ور و سکر 
خفیف» وهو من احزمات لانه بمنزلة 
الخمر. 

الفقه: العلم بالشيء والفهم لہ والفطنة 
وغلب على علم الدين» والفقیه: العالم 
بالشيء» أو الراسخ في علم الفقه 
وأصول الشريعة وأحكامهاء والفقه عند 
الفقهاءهو: العلم بالأحكام الشرعية 
الفرعية عن ادلتها التفصيلية» او قيام 
الحجة التفصيلية عند الشخص على 
الأحكام الفرعية الدينية وموضوعاتها 
ا 

الفقیر والسکین: الفقير احتاج الذي 
لایملك الا آقل القوت+ والمسکین 
فى اللغة هو الفقیر إلا أنه أسوأ حالا 
ضر تاس ااضت آضات 


ممسممھمٰ ہمہ ہمہ ہممسہمہتحہ 





لمصارف الزکاۃء والكفارات الالية ديونه الا بعد أن يحجر عليه الحاكم 
۱ ۱ مفلس ولا يحجر عليه الا بشروط منها: 

0 , اہ أ ۳ ۲ له ما ۱ £ 
الفلس فلس الرجل لم يبق ل وأصبح أن تثبت الديون عند ا حاکمء أن تكون 


لايملك فلساً فهو مفلس» ومعناه في 
الفقه: من حجر ا حا كم عليه لديون 
من التصرف في أمواله بالغة ما بلغت 


آمواله قاصرة عن وفاء الدیون التی عليه) 
أن یکون الحجر بطلب الدائنین كلهم أو 
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القاطع؛ قطع يقطع فهو قاطع؛ وقطع الأمر 
اذا او قفه ومنع من | كماله والقاطع في 
السفر هو کل مايؤدي إلى الغاء حکم 
السفر کالرور بالوطن أو بمكان أقام فيه 
عشرة أيام عن قصد والقاطع فی 
الصلاة هو كل مايبطلها. 

القض: وضع المبيع تحت تصرف الشتري» 
بحيث يتمكن من حيازته والانتفاع به 
دون مانع. وحقيقة القبض هي 
الاستيلاء والتسلط على المال» الذي 
يتحقق معنى اليد به» وبعد وقوع العقد 
وحصول الملكية للطرفين» يجب على 
البائع إقباض المبيع» ويجب على الراهن 
إقباض العين المرهونة» والوقف لايتم 
عقده ولايؤثر شيعا الا بالاقباض 
والقبض. 

القَبّض (قاعدة تلف البیع قبل القبض من 
مال البائع): فاعدة فقهية مشهورة 
معناها أن المبيع ‏ كالسلعة إذا تلف بعد 
عملية الشراء» وقبل أن يستلم المشتري» 
فهو من مال البائع ولا دخل للمشتري 
نی ذلك. وذکروا آن الدلیل علی 


رمدم زیر مرم در يمع تخد ایا ہما ض× ×ر مه مم مھ ووم يروو هر یت ال یھر مہ ووو ایشا ۰ 2م حم عم حیحصت جرج رح عد را خیرات ر يا ی یی ایا یی یرس سا صاصم د حل 


۸۸ 


القاعدة روایات عديدة منها: قول 
رسول(: « کل مبیع تلف قبل قبضه 
فهو من مال بائعه) . 


القبلة: اسم للكعبة المعظمة التي جعلها 


تعالى قیاماً للناس وقبلة یستقبلها 
السلمون في صلاتهم. والتوجه اليها 
واستقبالها شرط في الصلاة الواجبة 
والمندوبة“» ويجب توجيه الميت في 
القبر اليهاء وتوجيه ا حیوان عند تذ كيته 
اليها» ویحرم استدبار القبلة واستقبالها 


حال التخلی(۲). 


القڈف: رمي امحصنات بالژنی» واستعیر 


القذف للشتم والعیب» وصیفته هي أن 
يرمي انسان آخر بالزنا أو اللواط فقط 
رجات کات القذوف ار امرأة» ویتحقق 
القذف بکل لغ وحده أن یضرب 
ثمانین جلدة. واذا قال له: یافاسق أو 
یاشارب الخمرء وما إلى ذلك لم يقم 


عليه الحد» واتما يعزره الحا كم با يرأه. 


(١(‏ المندوبة: المستحبة. 
(۲) التخلّي: الذهاب للخلاء لأجل التبوّل أو التغوّط. 
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محمد (ض) الکتوب فی الصاحف 
بالحدث سے رس سی 


۳ تعلمه 29 0 ونشرہ 
وایصاله إلى - جميع الا ویجب 


منه السجدة» وهي واقعة 
في سور العزائم» ويحرم على ائحدث 
بالحدث الا كبر قراءة العزائم الاربعة 
وهي: سورة (الم) سجدة» و(حم) 
سحده5) والنجم؛ واقراً باسم ربك الذي 
حلق, تمامها أو بعض آیاتها. 

القراءة: قرأ الكتاب قراءة: تتبع کلماته 
بالنظر ونطق بها. وقرأ الآية القرآنية: 
نطق بألفاظها عن نظر أو حفظ. فهو 
قارى. والقراءة عند الفقهاء: تلاوة 
الحمد فى الركعة الاولی والثانية من كل 
صلاة كانت فريضة أو نافلة» كما 
بعد الفاتحة, 

القراءة المحرمة؛ يحرم قراءة العزائم ع 


وم ني | الصلاة ریت ویحرم أذ أن 


ب ی ایح حر سو ع م سح مھ م ہر مھ عو عم چم جم سح دع سرعم مہ جر ور م ره ہے را را چیم ده ہہ عم عم هه 1 و ممعم + دراج يهم ميحد + میم جم مہہ مھ ہی 


۰ ٭ ھ ھ جم ان چا 6# ه  ھ ھ ام‎ mao NAC ےج‎ rara وا ما‎ ar» 


يقرأها ا جنب وا حائض والنفساء 
وقراءة سورة فی الصلاة الواجبة 
يفوت الوقت بقراءتها. والقراءة 
المكروهة قراءة القران حال ا حدث 


القران: الجمع بين الحج والعمرة في الإحرام» 


وفي اصطلاح فقھائنا: أحد أصناف 
الحج الثلاثة وهو أن يقرن إحرامه بسوق 
الهدي. 


القزض: هو أن يدفع الإنسان إلى غيره مالا 


ينتفع به في الوقت عو ثم يضمن 
للمالك عوضه مثله أو قيمته في 
المستقبل»والمقرض هو امالك الذي 
دفع مال والقترض هو الذي اخد 
لمال لينتفع به. وهو عقد یحتاج ی 
یجاب مر لی وتبول من رس 


الشُزعة (قاعدة): قاعدة القرعة من القواعد 


الفقهية» فاذا التبس الواقع واشکل ولم 
يمكن تشخیصه من خلال إمارة ‏ علامة 


- أو قاعدة» فيتعين الاقتراع لتعيين الواقم 


وتشخيصه وذلك بكتابة قطع متعددة 
وسحب واحدة منها. وذكر الفقهاء ان 
القرعة مجري في كل موضوع فقد 
القواعد الشرعية التي تشخص الواقع؛ 
ولاتجري في الشبهة الحكمية فلو 
کا بر شيء فلا يمكن 


ارجئ ی قاعدة :289 ولاتمري 


راه سرخ درل سرخ رھ ری 


۸ 





القرعة فى الشبهة الموضوعية التى يمكن 
حدید الحال فيها من خلال القاعدة 
الشرعية» كما لو شککنا في أن الدار 
انا ا هل سی زر أو لعمرو 
وكان احدھما صاحب ید او بيّنة فلا 
نعمل هنا بالقرعة بل نأخذ بالبینة. وذ کر 
الفقهاء أن الدليل على القاعدة قوله 
تعالی #فساهم وکان من 
المدحضين#[الصانات: ۱ وقوله 
تعالى وماکنت لديهم إذ يلقون 
أقلامهم أيهم یکفل مر رل عمران 
6 والروايات التي ذكرت القرعة 
كثيرة» والنتيجة أن القرعة تجري في 
الشبهات الموضوعية الفاقدة للقاعدة 
التي تحدد الوقف» كما لو اختلف 
شخصان في دار ولکل منهما بیتة على 
أن الدار له» والدار ليست في يدهماء 
فهنا تجري القرعة وتكون الدار لمن خرج 
اسمه بالقرعة. 


القسَامة: هي الأآمان تقشم على أولياء 





1 


القتيل إذا ادعوا الدم. يقال قتل فلان 
أولياء القتيل وادعوا على رجل انه قتل 
صاحبهم ومعهم دلیل دون البینف 
فحلفوا خمسین يمينا أن الذعی عليه قتل 


wad GOGE DoE POY CE * 4‏ مم دوج ےو ےی یپ اه اع ےجس هماع ےی ےد هو همه م.م 


القشمَة؛ تمييز ا النصيبين عن الاخ 


وهي قائمة بنفسهاء وليست یعاً ولا 
صلحاًء لأنها لاتفتقر إلى الصيغة. وذ كر 
الفقھاء بأنه لايجوز العدول عن القسمة 
في الحالات التالية: أن يقتسم الشركاء 
فيما بينهم من غير قاسم» ولاقرعة 
فمتى رضي كل طرف بقسم معین ألزم 
به ولايجوز له العدول بعد الرضاء وان 
يحصل الغر والقرعة بالاتفاق بين 
الجميع» وأن يختار الشركاء قاسماً بیز 
الخصصء وأن يرفعوا الامر إلى ا حاکم 
فيجب العمل بقوله بمجرد خروج 
القرعة. 


قسمة تعدیل, وهي كما إذا كانت العين 


ال نک غير متساوية الاجزاء من جهة 
القيمة كالثياب والدور والد کاکین 
والبساتين والحيوانات» ففي مثل ذلك 
لابد أولاً من تعديل السهام من حيث 
القيمة فإذا كان الثوب بقيمة دينارء 
وئوبان الواحد منهما بقيمة نصف دینار 
فيجعل الأول سهم والآخران همانم 
تقسم بين الشريكين. 


قسمة افراز: وهي كما إذا كانت العين 


الشتر کة متساوية الاجزاء من حيث 
القيمة کابوب والادهان والنقود وما 
شابه. 


قسمة الرد, القسمة التي لاتتحقق الا بالرد 





على أحد الشریکین كما إذا کان ا مال 
الشترك بينهما سيارتين سعر أحدهما 
ألف دينار والثانية الف وخمسمائة 
دینار» فهنا لايمكن التقسیم الا بالرد ان 
يرد من يأخذ الاغلی منها إلى الآخر 
مائتين وخمسین ديناراً فان لم يتراضيا 
بذلك عينت حصة كل منهما بالقرعة. 
قسمة الإجبار: وهي طلب أحد الشريكين 
القسمة وامتناع الآخر فان لم تستدع 
القسمة ضرراً على المتتم» ولا رداً على 
أحدهما بحيث تمكن قسمة الشيء 
الشترك, وتعديل السهام من غير ضم 
من آخر مع بعضهماء وإذا كان كذلك 
يجبر الممتنع على القسمة باجماع 
الفقهاء» إذ يجب اعطاء كل ذي حق 
القصاص, وهو أن يستوفي الانسان من 
اعتدى عليه بل ما اعتدى من قطع أو 
جرح. ويُسمى ايضاً بالقودتقول آقاد 
القتیل بالقتيل أي قتله به» وقال الرسول 
محمد : «لو اجتمعت ربیعة ومضر 
على قتل امرئ مسلم قيدوا به)» والجريمة 
الموجبة للقصاص على نوعين: قتل 
النفس وما دون القتل؛ كقطع عضو من 
الأعضاء أو الجرح أو الضرب. 

القضاء: فضی قضاء؛ حکم وفصلء 
والقضاء عند الفقهاء هو ا حکم بین 


F#‏ ع هاه و ما وا ےھ وا هه چا وا ها E‏ ےه عو ا« ع ےم عم هاه واع ہے ماه 


التخاصمین لقطع ال خصومات ورفع 
النازعات» ومنع الظالم عن ظلمه. 
ووظيفة القاضي هي الزام أحد 
المتخاصمين با عليه للاخر بعد أن 
فت ذلك لدي وللقاضي الولاية على 
الشهود في تغريمهم إذا كذبوا أو رجعوا 
عن الشهادة بعد ا حکم؛ ويشترط فيه: 
طهارة الولد» والحرية» والذ کورة؛ 
والعدالة, والاجتهاد؛ والضبط بحیث 
لایغلب علیه الذهول والتسیان احترازا 
من ضياع احق. 


لقمار. كل لعب یشترط فيه أن يأخخل 


غالب من اغلوب ی وتقامرالقوم؛ 
تراهنوا ولعبوا بالقمار. وذ کر الفقهاءآن 
اللعب إما أن يكون بالالات الختصة 2 
بالقمار» أو يكون بغيرها ويؤدي القمار 
إلى الفتنة وأخذ الأموال قسراً وأكلها 
بالباطل» وهو من الأمور احدمة في 
الشرع. 


الشُُوت: الطاعة والقانت المطيع والتواضع؛ 


والقنوت من معانیه الخشوع والصلاة 
والدعاء والسکوت. وأکثر مایستعمل 
لفظ القنوت فی باب الصلاة عندما 
برفع الصلي يديه للدعاء أو للذ کر أو 
لقراءة بعض الایات متقربا لله عزوجل. 
وذکر الفقهاء أن القنوت في صلاة 
العيدين الواجبتین ویستحب في کل 


۹۱ 
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المَوّد. القصاص؛ ویقال اقعدت القاتل 
بالقتل: أي فتلته به» ورلاقود الا 
بالسیف» ى لايقام القصاص الا 
بالسیف. 


القيادة: ا جمع بين الرجل والمرأة للزناء وبين 
الذكر والذكر للواط وذ کر الفقهاء أن 
القيادة تثبت بالاقرار مزتین وتثبت 
بشهادة عدلین» وحد القوٌاد حمس 
وسبعون جلدة. 

لقيافة. إتباع الا وتقی فلاناً: تبعه 
والقائف: الذي یعرف الاثار ویلحق 
الولد بالوالد والاخ بأخيه استناداً الى 
علامات خاصة ومشابهات بين الطفل 


والرجل في بعض اللامح؛ وقال الفقهاء 
بحرمة القيافة إذا ترتب الأثر عليها. 


القيراط: مثقال من الوزن يساوي وزن حبة 


حمص: وقيراط الذهب مايبلغ (۱۸ ,۰ 
غراما) من الذهب لان كل عشرين 
قیراط يوازي دینارا ویستی الفضة 
0 وہ غراما) من الفضة لان کل ستة 
عشر قيراطأ تساوي درهماً صیرفیا. 


القيمي: هو كل ما له قدر وئمن؛ وفي 


بالصفات کالعبد والئوب اللبوس 
والدار وا حیوان: ویقابله الثلی وهو 
الذي له شبیه ونظیر في الصفات 
و الاجهزة الکهر بائية. 





سس 


الكبر؛ الر کون إلى رؤية النفس فوق الغی 
فالتکتر يعجب بنفسه ویراها أكبر من 
غيره» وذکر الفقهاء أن الکبر من 
العاصي الکبيرة القادحة للعدالة. 

الکتابة: ضم اخروف بعضها إلى بعض؛ 
نالاصل في الكتابة النظم باخط 
والکتاب في الاصل مصدر ثم گی 
المكتوب فيه کتابا وهي ما آنعم الله به 
على الإنسان وبھا تخلد الكتب 
والعلوم. وقال الفقهاء بأن الكتابة 
ليست واجبة في الدين ولا في البيع. 

كثب الضلال, الكتب التى تشتمل على 
عقائد مخالفة لعقائدالاسلام كالتوراة 
والانجیل وطبع تلك الکتب وتدریسها 
ونشرها من الامور احژمة في الاسلام. 

الکتّف في الصلاة. هو وضع احدی 
اليدين على الأخرى؛ بحائل وغیره فوق 
السرة وشتها. 

الكذب: الاخبار عن الشيء بیخلاف 
الواقع» والصدق والکذب وصفان 
متناقضانء والکذب من الامور اة 
عقلا وشرعأء وذكر ا أنه يجوز 





الكذب ا الضرر البدني أو الما 
نفسه أو عن أخيه. 

الكفارة: مايقوم به الائم والمقصر في بعض 
الواجبات الدينية من صدقة -- وقد 
حددت الشريعة أُنواعاً من الکفارة 
منها: كفارة الظهار وكفارة قتل الخطاً 
ويجب فیهما العتق فان عجز فصیام 
شهرین متتابعین فان عجز فاطعام ستين 
مسکیناء وكفارة من أفطر یوما من 
قضاء شهر رمضان بعد الزوال وهي 
اطعام عشرة 0" 
ثلائة أيام» وتلك الکفارات مرثبة. 
و کفارة من افطر یوما من شهر رمضان 
و کفارة حنث النذر» وحنث العهد وجز 
المرأة شعرها في المصاب هي العتق أو 
صيام شهرين متتابعين أو إطعام ستين 
2 فالمكلف مخيّر بين الإطعام 
والصیام والعتق. 

كفارة الجمع: کفارة قتل الؤمن عمدا 
وظلما و كفارة الإفطار في شهر رمضان 
ور عتق رقبة مع صیام شهرین 
متتابعون واطعام ستین مسكينأء فالکلف 
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۹۳ 





یجمع بين العتق والصيام والاطعام. 
والکفارة التي يجتمع فیها الترتیب 
والتخییرں کفارة حنث اليمين» ونتف 
امرأة شعرهاء وخدش وجهها في 
المصاب» وشق الرجل ثوبه في موت 
ولده أو زوجته» فيجب في ذلك عتق 
رقبة أو إطعام عشرة مساكين أو 
الاموں فان عجز عن الجميع فيجب 
عليه صيام ثلاثة ايام. 


الكفالة: الضمان» وعند الفقهاء هي تعهد 


من الكفيل للمکفول له باحضار غريمه 
متى طلبه الكفيل كي يستوثق من 
حضوره ولايغيب عند طلبه. وللكفالة 
عدة شروط منها: أن يكون الكفيل 
معینأء وأن يكون الکفول مطلوباً بحق 
من حقوق الناس من مال أو عقوبة 
قصاصء أو الحضور إلى مجلس الحكم 
للتخاصم في اية دعوى مسموعة؛ وأن 
يكون الکفیل عاقلا بالغاً قادرا على 
احضار الکفول. 


الكفة؛ النظير والمساوي. يقال فلان 


صاب حم کشا ار کی ھر دیحو مرم سے سر ری میرم مرم ر 


۹٤ 


کفء فلانة إذا كان يصلح لها زوجاه 
والكفاءة حالة یکون بها الشیء مكافا 
أي میت با لشي ء اخ والكفاءة في 
الزواج أن يكون الرجل مساويا للمرأة 


في حسبها ودينها وغير ذلك. فليس 
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ححمد 
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للرجل السلم نكاح المرأة الكافرة» ولا 
للمرأة المسلمة النكاح بالكافر. 


الگفر. كفر فلان کفرا؛ فقد إيمانه» وكفر 


الله أنكر وجوده فلم يؤمن» وكفر 
بنعمة الله كفراناً جحدها ولم يشكرها. 
والكفر بالوحدانية هو الاعتقاد أن الله 
ليس بواحد» والكفر بالنبوة أو المعاد هو 
عدم الاعتقاد بهما. 


كل ماصخ إعارته صخ إجارته: قاعدة 


فقهية المراد منها أن كل عين يصح 
إعارتها باعتبار أن لها منفعة محللة يكن 
الانتفاع بها مع بقاء نفس العين» تصح 
اجارتهاء فیجوز اعارة الاراضي 
والبساتین والسیارات والساکن 
والد کاکین واثاث البیت والکتب 
وكل ماکان له منفعة محللة فهذه 
الأمور الذ کورة جمیعاً يجوز اعارتها 
وكذلك يجوز اجارتها وذ کر الفقهاء أن 
الدليل على هذه القاعدة الاجماع نقلا 
عن صاحب الجواهر. 


الكلث. حيوان أهلى من الفصيلة الكلبيه 


ع ب سر جر رح مر م عر سر بر 


ورتبة اللواحم» فيه سلالات كثيرة ترتی 
للحراسة أو للصيد أو للجر؛ والكلب 
من النجاسات فلو تنجس اناء بولوغه 
بطرف لسانه فيجب تعفير الإناء 
بالتراب الطاهر وبعد ذلك يغسل بالماء 


مرتین, 





الڪلالة. وهي أن يموت الرء ولیس له والد 
أو ولد يرثه بل برثه ذوو قرابته. 

الکنز: المال الدفون فی الأرض وكنز 
الال اش فی الارض؛ والکتزحد 
الأعيان السبعة التي يتعلق به الخمس. 

الگهانة: مطالعة الغيب» وكشف حجبه» 
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والإخبار بالحوادث المستقبلة وا ماضیة 
والكهانة حرفة الكاهن. ويقال أن 
الكهنة تنقل اليهم الأخبار عن طريق 
الجن والشياطين» وذكر الفقهاء بأن 
الكهانة من الأمور امحتمة. 





اللازم: هو الواجب؛ والاحوط لزوماً هو اإإشارۃإلی القیام المتصل بال ر كو ع والقيام 
الاحوط وجوباء والعقد اللازم هو العقد حالة تکبيرة الاحرام. وذ کر الفقهاء أن 
الذي لايجوز فسخه. ا ركن یختص بالأجزاء التي تبطل الصلاة 


والوقت ليست من أجزاء الصلاة بل من 
شرائطها. وذ کر الفقهاءان الدليل على 
القاعدة قول الامام الصادق0: «لاتعاد 


لاتعاد الصلاة الا من خمس: فاعدة فقهية 
فمن ترك بعض اجزاء الصلاة وشرائطها 
لاتبطل صلاته الا اذا كان الجزء أو الشرط 


من قبيل الر کوع والسجود والطهارة من 
الصلاة الا ° ۳ الو قت؛ 
الحدث والقبلة والوقت» فالخلل إن كان ألا من حمس: الطهورء ولو 


القلت وا السه د». 
بواحد من هذه الخمسة فالصلاة باطلة 2200 
واذا کان بغیرها فلاتبطلء ونتساءل ناذا لادية لمن قتله الحد: قاعدة فقهية فالقاتل اذا 


لم تذكر القاعدة بقية أركان الصلاة ز جس ھی در لير 
الصلاة كر كوا عمدا ارس آرگت قول الإمام الصادق: (أيما رجل قتله 
والوقت والطهور؟ وا جواب على ذلك أن لاربا الا فيما يكال أو يوزن: قاعدة فقهیه 
القاعدة لم تذ كر النية وذ کرت الركوع معناها حصر معاملة الربا في بيع أحد 
والسجود من جهة ان العمل من دون نيه المتمائلين بالآخر مع الزيادة إذا كانا من 
لایصدق عليه صلاة حتى یحکم عليه للکیل أو الموزون» كأن يبيع الشخص 
بالاعادة» أما القيام فلم يذ كر لأن الركن طناً من الحنطة بطن ونصف من الحنطه 
منه هو القيام المتصل بالركوع اي قبل وهو محرّم. فمورد القاعدة هو الربا في 
الركوع بلحظةء وبا أن القاعدة قد البييع الذي يتحقق بأمرين: اتحاد جنس 
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مھ رسیم مد 


الوزون. وذ کر الفقھاء أن الادلة على 
القاعدة عديدة منها: قول الامام 
الصادق: «لایکون الربا الا فیما 
يكال أو یوزن». وقال الفقهاء إذا كان 
اموضان من گر کیل والموزون و 
بیع آحدهما بالآخر متفاضلا ومتساویا 
وی اه من تن فیرشت 
ثوب بثوبين نقدا ونسیئة؛ أما في القرض 
فلاجوز الزيادة مطلقا. 

الّبون: شارب اللبن. والشاة اللبون؛ التي 
نزل اللبن في ضرعها. وابن اللبون؛ ولد 
الناقة إذا استكمل السنة الثانية ودخل 


فى الثالثة. وهى ابنة لبون أو بنت لبون. 


اللباس: مايستر البدن» ولبس الثوب: استتر 


به» ويشترط في وب المصلي الطهارة 
والإباحة فلايجوز الصلاة بالمغصوب» 
وآن لايكون من أجزاء الميتة» وأن 
لايكون الثوب من أجزاء مالايؤكل 
لحمہ وان كان مذكىء وأن لايكون 
حريراً محضاً للرجال وذكر الفقهاء 
حرمة لبس ا حریر احض للرجال كان 
ساتراً للعورة أو غيره وتبطل الصلاة به 
وأن لايكون ثوب الرجال من الذهب 
ا حالص أو مذهّبا إذا صدق عليه لبس 
الذهب. 

اللحية: الشعر النابت على الخدين والذقن 
وسيرة المتدينين جارية على عدم حلق 





© © # #ه © #089 on TD SSN‏ مع هاه © © ه # وا #© وا هم وم ہج م و. 


اللحیة منذ صدر الإسلام الأول إلى 
يومنا هذا. 


الأمان: يقال لعنه الله لعنأً: طرده وأبعده من 


الخير» واللعان في الشرع هو المباهلة بین 
الزوجين على وجه معين وغايتها رفع 
الحد عن الزوج الذي يقذف زوجته 
بالزناء أو نفي الولد عنه مع دعوى 
المشاهدة وعدم البيّنة. وصورة الملاعنة أن 
يقول عند الحا كم الشرعی: اشهد بالله 
إني لمن الصادقين فيما رميت به زوجتي 
فلانة أربع مرات» ويقول في ا خامسة 
لعنة الله على إن كنت من الکاذبین فيما 
ساوت تشهد لاله اربع مرات 
إنه لمن الکاذبین فیما رماها به ثم تقول ان 
غضب الله على إن كان من الصادفین؛ 
وإذا تم اللعان یی 


اللْقَظة: الشىء الذي تجده ملقیع فتلتقطه 


واللَقَطْ: ما الثقط من الشيء؛ وقشم 
الفقهاء الشىء الملقوط إلى ثلائة أقسام: 
ا ساد نال ير و 
ولکل من هذه الثلائة أحكام تخصّه. 


نقطة الانسان, المولود املقی على الطريق 


ونحوه» لایعرف آبواه ویلتقطه الناس؛ 
وقال الفقهاء أن اللقیط الذي يجوز 
التقاطه وتترتب عليه الأحكام هو الذي 
نبذه أهله ورموه وأعرضوا عنه سیت 
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لأحد انتراعه منه الا من له الحق فى 
الحضانة عليه شرعاً كالأبوين والأجداد 
وأوصيائهم» ولايجوز التقاط البالغ 
العاقل: لاستقلاله بنفسه وانتفاء 
الولاية علیه. 

لقطة الحیوان: الحيوان الضائع» ود کر 
الفقهاء أن ا حیوان اذا وجد فی ا حل 
المأهول فلایجوز آخذه, واذا وجد فى 
محل غير مأهول ولم یکن قادراعلی 
حفظ نفسه فیجوز آخذه وایصاله إلى 
مالکه وإن كان ا حیوان قادرا على حفظ 
نفسه كالفرس والبقر فلایجوز أخذه. 
لقطه المال: ذ كر الفقهاء ان المال الضائع في 
مكة المكرمة يجوز التقاطه بنيّة الانشاد 
والبحث عن صاحبه وإذا كانت اللقطة 
فی غير الحرم أي خارج مكة الکرمت 
وكانت درهما أ وأكثرعينا أوقيمة عزفها 
الملتقط حولا(۱) وبعدہ يتخير بين أمور 
منها: أن يمتلكهاء وإذا حضر المالك 
يدفعها إليه ودفع بدلها إن كانت تالفة 
أن یتصدق بها الملتقط عن المالك»ولكن 
فعلى الملتقط أن يدفع عوضها. 
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وأحبه» وفى الفقه: إدخال الذكر فى دبر 
ا من أفضع ات 
القتلء واللواط سبب في تحريم أم الوطوء 
وأخته وبنته على الواطی ابداً إن كان 
سابقاً على العقد. 


للزت. وهو أن يوجد قتيل في موضع 


لایعرف من قتله ولاتقوم عليه 0 


ويدعي الولي على واحدہ أو جماعة 
ويقترن بالواقعة مايشعر بصدق الولي 
في دعواه» والمثال على ذلك: أن يوجد 
القتيل متشحطأ بدمائه إلى جانبه رجل 
في يده سلاح یقطر دمأء أو أن يو جد 
القتيل في محلة بينه وبين اهلها عداوة 
ومجرد العداوة لاتكفي مالم يكن معها 
قرينة ثانية. ومع تحقق اللوث يتحقق 
موضوع القسامة [راجع حرف القاف: 


القسامة] 5 


ليالي التشريق: ليالي الحادي عشر والثاني 


عشر والثالث عشر من ذي الحجة في 
می 


الليالي البیض: وهي ليلة الثالث عشر 


والرابع عشر والخامس عشر من کل 
شهر قمري. 





الهو واللعب. ما لهوت به وسْغلك من طرب 
وهوی ونحوهما. ولعب لعبا: عمل 
عملا لايجدى عليه نفعا. 

اللواط: لاط الشيء بقلبه لوطاً: لصق به 
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)١(‏ الحول: هو السنة. 
(۲) البينة في الفقه هي شهادة العدلين. 
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لاءالاجن, هو الذي تغير لونه أو طعمه بغير 
النجاسه. 

الماء الضاف: المأء الذي خالطه عصير جسم 
العتصر من الاجسام كالماء الذي يحرج 
من البرتقال ونحوه» أو الماء الذي یل 
بالتقطير ايضاً كماء الورد وما شابه؛ 
وهو طاهر بنفسه غير مطهر ویتنجس 
بمجرد ملاقاة النجاسة قلیلا كان أو 
كثيرا. 

الاء الطلق: هو اخالي من کل لون وطعم» 
ويشربه الانسان وا حیوان ويحيا به 

الاء الكثير: هو الذي بلغ مقدار الکر 
واکش و لایتتجس علاقاة النجاسة الا 
اذا تغير احد اوصافه - الطعم واللون 
والرائحة - والكر مساحته ثلائة أشبار 
في ثلائة أشبار» في الطول وفي العرض 
والعمق» وفيل ثلاثة ھا ونصف في 
ثلاثة اشبار ونصف. 

الاء القليل: هو الماء الذي لم يبلغ مقداره 
الکر ولیس جا فانہ یتنجس 
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بمجرد ملاقاته للنجاسة. 

الاء الستعمل في رفع الخبث: وهو العُسالة 
اي الذي غسل به الموضع النجس لاجل 
تطهيره» كمخرج البول والغائط أوسائر 
النجاسات كالبول والمني والدم والخمر. 

الماء الستعمل في رفع الحدث الأصغر: هو 
الاء المستعمل في الوضوء فإذا اجتمع في 
مكان فإنه طاهر ويمكن أن يرفع به 
الحدث والخبث. 

الاء الستعمل في رفع الحدث الأڪبر؛ هو 
الجاري على البدن للاغتسال کالاء 
الذي اغتسل به الجنب والحائض 
والنفسای وهدا الماء طاهر مطهر من 
ا بث اذا لم یکن نجساً. 

ماء المطر: قال الفقھاء فى حال تقاطر المطر 
فحكمه حكم الماء الجاري لايتنجس ما 
لم تتغير أوصافه فهو كالعيون الجارية 
على الارض. 


الال. هو كل شيء يعده العرف مالا 


)١(‏ المادّة في المياه: الماء البالغة مقدار کر أو أي ماء 
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ويتنافس فيه العقلاء وستي مالا لإمالة 
النفوس اليه. ولايجوز على المالك أن 
يتلف ماله في جهات غير شرعية أو 
عقلية ولايجوز له الاسراف والتبذير. 
والاستطاعة الالية أحد شروط وجوب 
الحج والعمرة. 

الادة من الاء, يمال ماء له مادة أي له رصيد 
يذه كماء الخزان البالغ مقداره كرا 
وسكي هذا الرصيد بالمادة لما فيه من 
الامداد کماء العیون والاتهار. 

الامومة. راجم حرف الشین: الشجاج. 

الؤلّفة قلوبهم. الألفة في اللغة الاجتماع 
والالتام أو الصداقة والمؤانسة ومعنی 
الكلمة في الفقه: الکفار الذین تُعطی 
لهم الزكاة جلب قلوبهم حتی هیلوا 
الی‌الاسلام آر مساعدة السلمین 
والدفاع عنهم أو هم السلمون الذین 
یضعف اعتقادهم بالدين» وهم الصنف 
الرابع من أصناف الثمانية الستحقین 
کاة. 

المؤمنون عند شرو طهم: قاعدة فقهية ا مراد 
منها وجوب الوفاء بالشرط» فعلی كل 
مسلم مؤمن أن یکون ثابتا عند التزاماته 
التعاملان إذاتعهّدا بشرط وجب 
الوفاء به وترتیب الاثر علیه. وذکر 
الفقھاء أن الأدلة علی! لقاعدة عديدة 
منها: قوله تعالی لإوالذين هم لأماناتهم 


SAAN‏ سخ لسو بعرم رع حي خی خی جار سورج يريم ريم شی خی خرس دی وم < بإب بت شرع دک دید در 
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وعهدهم راعون#/الؤسونء ۰۰۸. قول 
الامام الصادق©: «من اشترط شرطاً 
مخالفاً لکتاب الله فلایجوز له ولایجوز 
على الذي اشترط عليه؛ والسلمون عند 
شروطهم ما وافق کتاب الله عزوجل). 

البازآة: المفارقة» وبارأت شریکی أي فارقته» 
ومعناها فی الفقه الطلاق احاصل بیذل 
من الزوجة فدية ویشترط فيها الكراهة 
من الطرفین وهي طلاق بائن لایجوز 
الرجوع فيه. 

الباشرة في افعال الوضوء: هي أن المتوضئ 
هو الذي يباشر و الأعضاء 
ومسحهاء وجوّز الفقهاء عند الضرورة 
التولية: وهي أن يتولى الغير غسل 
أعضائه أو يشاركه فيها. 

التعة. مايعطيه الزوج إلى زوجته إذا طلّقها 
قبل أن يجامعها من مال وغيره للانتفاع 
به. والتعة في باب النکاح هي عقد 
النكاح المؤقت» ومن أركان هذا العقد 
الهر والأجل. 

التنجسات, أجسام بطبیعتها طاهرق ولکنها 
تکتسب النجاسة بملاقاتها للاجسام 
اللجست فالبول عن النجاست والید 

التابعة. هي متابعة الأموم للإمام في جمیع 

أفعال الصلاة وذلك بأن يأني المأموم 

بالفعل بعد الامام ولایتاحر عنه تأخراً 
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فاحشاً الا القراءة فی الرکعتین الا ولیتین 
فلايتابعه فيها فط عن المأموم. 

المكابلة: هي أن تباع الدار التي هي إلى 
جانب دارك وأنت محتاج إليها فتؤخر 
شراءها ليشتريها غيرك ثم تأخذها 
بالشفعة. 

المثقال الشرعي: وهو ما يساوي دينار 
شرعي اي )٣,٦٦(‏ غراما من الذهب» 
والثقال الصيرفي يساوئ درهماً 
ونصف الدرهم من الدراهم الصيرفية 
أي حوالي (4,ه) غراما. 

الثلي, هو الذي له شبيه ونظیر في الصفات 
ای سا سوت 
الكهربائية» ویقابله القيمي وهو الذي 
ارج بات رالمات كلمت رارت 
الملبوس» والدار والحيوان» وعند ضمانه 
تدفع قيمته لعدم وجود مثل له. 

الٹمن: البیع الذي یدفعه البائع» ويأخذ قباله 
اللمن وسمّي مثمناً لانه جعل عرضه 
الشمن. 

الجبرة: الذين يعتقدون أن الله تعالى هو 
الذي يفعل أفعال المخلوقين أي أن الله 
تعالى هو الذي أجبر الناس على فعل 
المعاصي» ومع ذلك يعذبهم» ويعتقدون 
أن الله تعالى هو الذي أجبر الناس على 
فعل الطاعات ومع ذلك يثيبهم على 
فعلهاء لأن أفعال الناس في الحقيقة هي 
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أفعال الله» وإنما تنسب إلى الناس مجازاً 
لاحقيقة. 

الجتهد, هو الذي يعرف أصول الشريعة 
بكاملهاء وما تنطوي عليه من أحكام 
ويملك القدرة التامة على استنباط هذه 
الاحكام ورذها إلى أصولها. وینقسم 
اجتهد إلى مطلق ومتجزئ: والطلق هو 
الذي اجتهد في كتب الفقه جميعها 
التی منها التقليد والصلاة وا ُج؛ 
والتجزی: هو الذي اجتهد في بعض 
الصلاة فقط. 

المجشمة: الذين یعتقدون أن الله له جسم 
والملائكة» ومنهم من يقول أن الله له 

الحارب: ا حرب نقیض السلم؛ والمقائلة 
الفقهاء: الكافر ا حربی أو ا لحارب هو 
واحارب من الناس: مَن شهر سیفه على 
الناس لاخافتهم أو لقطع الطریق عنهم» 
وذكر الفقهاء أن ا حد ثابت على 
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حرف الميم ا ری ا ا ما و و خر یت 
كان قاتلا. 
المحاقلّة: بيع سنبل ا حنطة بمقدار معين من 


حبه أو بيع سنبل الشعير بمقدار معين من 
حبه» وذ كر الفقهاء بطلان هذا البيع لانه 
می اتحاد اللمن سر مت 
أن يؤدي إلى الرباء وقد نهی الرسول 
ا عن بیع المزابنة وا حاقلة, 

الحزم: (من النساء والرجال) الذي يحرم 
رت به لرحمہ وقرابته» واحرم دع 

نشب او رضاع آو مصاهرة ترا 

وبا وحکم الشرع بعدم وجوب 
تستر کل منهما عن الاخر ما عدا 
العورة» وجواز اجتماعهما في محل 
الخلوة» ونومهما تحت ستار واحد. 

المحبّوس: السجون. وفی الفقه: هو الملك 
الذي سیله فی الأعمال یه اک 
لمدة معينة. ۱ 

مَخْعُون الدم. الشخص الذي لایجوز قتله 
ویقابله مهدور الد ویقال حَمَنَ دم 
فلان: منع أن یسفك وأنقذه من القتل 
احفق. 

المحلل: الشخص الذي ينكح المرأة بعد أن 
طلقها زوجها ثلاث مرات فإذا طلقها 
ا محلل فحينها يجوز للزوج الأول أن 
یتزوجها. 

المديّره هو العبد الذي يقول له مولاه: آنت 
حر بعد وفاتي. 


دس «بپجح---۳۳«-««_«_«_«.««« یہی یں م يهم 


۲ 
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الدينة, البلدة الكبيرة التي تجمع المنازل 
والأسواق» أو هي مجتمع بيوت يزيد 
عددها على بيوت القرية» واندينة: اسم 
پڑت اا ال جج 
والنسبة اليها مدني» والسوّر المدنية 
س الها وذکر الفقهاء اا 
ل نی کے اسان ان 
القصر والتمام في الصلاق وأن ا حکم 
یختص بالصلاة دون الصوم. 

الرانطة. ا جماعة من الناس وا خیل تلزم 
لئغر (الحدود)» ما يلي العدو خوفاً من 
هجوم الغا على أرض الإسلام. 

المرض: الشقم (نقيض الصحة) أو كل 
مايخرج به الانسان عن حد الصحة» 
وذ کر الفقهاء أن الریض إذا ظهرت عليه 
علامات اموت یستحب له: الوصية 
بٹلٹ آمواله للخيرات» وآن یتصدق 
وأن يهىء کفنه. وذ کروا أيضا أنه يجب 
عليه التوبة من سيفاته» وأن يؤدي حقوق 
الله تعالی وحقوق الناس ورد الامانات 
إلى آهلها. 

المرقق: الفصل بین العضد والساعد. وهو 
الوضع الذي يبدأ منه غسل اليد في 
الوضوء. 

المزابنة: هي بيع ما لايعلم كيلا أو عددا أو 
وزناً بمعلوم القدان وفي الفقه: هي أن 
بیع ثمر النخل» وهو على أصله بمقدار 








معلوم من التمر أو بيع التمر على 
النخيل بتمر آخر سواء كان على النخيل 
أم كان على الأرض. وقد تُھی عنه. 

الزازعة: نوع من الشركة الزراعية لاستثمار 
الارض» يتعاقد عليها المالك والعامل 
على أن تكون الارض من الأول والعمل 
يتفقان علیها. ومن شروطھا المذ كورة 
في الفقه: الايجاب من صاحب 
الارض و القبول من العامل وأهلية 
المتعاقدين مباشرة العقود العو ضية وان 
تکون حصه کل منهما من النماء 
معلومة بالتساوي أو بالتفاوت حسب 
الاتفاق. 

الزدلفة والمشعر, يقال ا اليه فا أي دنا 
منه وتقدم» والزلفی ا نزلة والدرجة 
و القرب والمزدلفة موصع بين عرفات 
ومنی» وسشثیت بذلك لاقتراب الناس 
وتسمى الشعر ارام واجمع» ومنها 
تؤخذ الجمار. وذ کر الفقهاء أن وجوب 
الوقوف فیها من طلوع الفجر من يوم 
العید إلى طلوع الشمس. 

الفساقاة: اتفاق بين مالك الأشجار الشمرة 
ومقابل ذلك یکون للعامل - الفلاح - 
ربع ثمر الاشجار أو نصفه أو با يتفقان 
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عليه. ومن شروطها المذ كورة في الفقه: 
تعيين المدة» وأن تجري المساقاة قبل 
نضوج الثمرة» وأن تكون الأصول وهي 
الشجر معلومة عند الطرفين وكذا 
الأعمال المطلوبة من العامل. 

المسترابة: المرأة التي لاتحیض, وهي في سن 
من تحيض. 

المسجل: المكان الخاص امعد للصلاة 
بمكة و مسجد نب ی( بالمدينة. 
والمساجد الأربعة التي يتخيّر فیها 
السافر بین قصر الصلاة وتمامها هي: 
المسجد ارام ومسجد ال 7 
ومسجد الکوفة وحرم الس 0 , 

الستقر: الثابت» والملك الستقر؛ هو الملك 
الذي ثبت فلم یوجد سبب لعودته إلى 
ويقابله الملك المتزلزل الذي يكون فيه 
خيار الفسخ لأحد الطرفين أو لهما معا 

کر ما أسكر وأزال العقل» والشکر 
حالة تعترض بين المرء وعقله» بحيث 
يغيب إدراكه ويذهب صحوہ. وفی 
الشرع يحرم شرب وبيعه والمتاجرة به. 

الشهد: محضر الناس ومجتمعهم ومشاهد 
مكة هي المواطن التي يجتمع الحجيج 
بهاء 4 كدر استعمال المشهد على 
الضرائح المقدسة وأماكنها الشريفة. 








حرف ا میم مسب مہ اہ مرو ما گان تر رد 

الشهور, هو الحكم الذي اختاره الکثیر من 
الفقهاء. 

المُْصاهرة: هی القرابة السببية ا حاصلة 


بالزواج. والصاهرة تستدعي رم 
الزواج ببعض قارب الزوجة أو لز وج)؛ 
فتحرم زوجة الاب على الإبن مؤبدا وان 
نزل بمجرد العقد» وتحرم زوجة الوبن 
علی الا مویدا وان علخ ير قرغ آم 
ار 
مؤبداء وتحرم بنت الزوجة إذا دخل بالام 
ولاحرم بمجرد العقدء ويحرم ا جمع بین 
الأختين» وتحرم على الزوج بنت أخ 
الزوجة وبنت آختها إلا باذنها. 

الضاجعة: هي أن ينام الرجل مع زوجته 
قریباً منها عادة معطياً لها وجهه دائماً أو 
آکثرا بسک لاو ات ا وإن لم 
یتلاصق اجسمان. 

الضازبة هي أن يتفق |ثنان على أن یکون 
0 اسان ال مت ات 
التجارة من الآخر؛ على أن يكون الربح 
بينهما» ويسمى هذا الإتفاق مضاربة 
وقراضاً ومقارضة. 

الضطربة, المرأة التي لم تستقر لها عادة 
شی ا حیضء بحیث يختلف الدم بین 


شهر وا ۳1 أو غاد أو عاد 


ووفتا. 
المطهر. هو کل شيء حکم الشارع بازالته 
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للنجاسة عن الموضوع المتنجس» کالاء 
والشمس والاستحالة. والمطهرات 
المذكورة فى كتب الفقه هی: ا اء 
راس سحا1 وذهاب 
الثلثین عن العصير العنبي؛ والإنقلاب 
وهو أن يتحول الخمر خلا والأرضء 
والإسلام فهو يطهّر بدن الكافر 
والتبعية» والانتقال وهو أن ينتقل دم 
الإنسان إلى جوف البعوضة, أو انتقال 
البول والماء النجس إلى عروق النبات؛ 
وزوال عين النجاسة عن بدن الحيوان 
الطاهر كزوال العذرة7'؟ عن منقار 
الدجاجة» وكذلك زوال الدم عن 
بواطن الإنسان کفمه وأنفه وأذنه» 
وحجر الاستنجاء وغير ا حجر القالم 
اللعداسة عق مذرح 9 
مطهّر للدم التبقی 
في جوف الذبيحة» وغيبة لباك تس 
توق الغين: الغيبة]» واستبراء ا حیوان الجلال 


[راجع حرف الألف: إستبراء ا حیوان]. 


القریقہ فيشمل في هذا المعنى تطهير 


الدم من الذبيحة فإنه 


(۱) الاستحالة: هي تحول الشيء من حقيقة إلى 
أخرى مغايرة للأولى عرفا. 
(۲) العذرة: الغائط. 


ہمہ صم جيه يماج من برعم عم مہہ یی وة مہمیہ رد مع میور ع ینہ ق ینیم م فاج بق بصم رم عم میم مهو حامج مریمیم م جم بم م ممم وم ] 





والعقود» والعاملة بالمعنى الأخص؛ ھی 
حصوص العقود والایقاعات؛ وقد 
تطلق على العقود فقط. 

العاملات الحر مة: 

1 - التکشب بالاعیان النجسة 
كالخمر ولحوم اليتة وما شابه 
ویستثنی من ذلك بعض الاشیاء 
ککلب الصید وا اشیة ونحوه» وكذا 
الدم للمرضی ا حتاجین إليه. 

۲ - النقود المغشوسة المصنوعة 
لخداع الناس وکذلك الأموال 
اضف 

۳ - بیع وشراء وصنع الالات التي 
تنحصر منفعتها المقصودة با حرام. 

٤‏ - بيع العنب والتمر ليصير حمر 
والخشب ليعمل آلة للقمار. 

ه - إجارة الأماكن لصنع ا حزمات 
فيها» وكذا إجارة وسائل النقل لنقل 
احرمات, 

۰ بیع السلاح لاعداء الدين 
وقطاع الطريق» و کذلك غير السلاح 
إن كان سبباً لتقوية الاعداء. 

۷ ۔ تجسيم ذوات الأرواح من 
الانسان وایوان. 

۸ الغناء فهو محم فعله وسماعه 


٭ے Va bG e‏ ها چا مم ھ+ج 4 N‏ 1 و و اه ٭ یع وا وا وا ھ هاه هماع ےم و 


۰ - حفظ کتب الظلال. 

التي یله هو ضا 
۲ - الغش ما یخفی في البيع والشراء 
کخلط الجيد بالرديء من دون !علام 
المشتري بذلك. 

وجمعها لبیعها في زمن الغلاء 9 
حاجة السلمین لھاء وذ کروا أن الاقوی 
روج الا تہ 
6 - آخذ الأجرة على الواجب 


ال 


o, | 7 ٠ 
العاملة الربویة: هي بيع الکیل والوزون‎ 


بمكيل وموزون من نفس ال جنس مع 
زيادة او مع تاجيل فی احدهماء ات 
مئة كيلو حنطة بمئة و عشرة او مئة حالة 


العاطاق: عاطی عطاء بمعنى 5 وناول 


وفی الفقه عقد المعاطاة هو العقد 
الذي تم بالفعل لا باللفظ كأن یعطیه 
المبيع بقصد إنشاء عقد البیع» ویعطیه 
فبالمعاطاة یتم العقد آي بالعطاء 





والتناول. وأقوال الفقهاء فی المعاطاة 
عديدة منها: آنها لاتفيد إلا الاباحت 
ومنها أن المعاطاة بیع حقيقي تام مؤثر 
في الملكية المستقرة للطرفين في كل 
مورد يكون العقد اللفظي مؤثرا. 

المعاونة على الإثم: يقال أعان وعاون على 
الأمر بمعنى ساعد عليه. وذكر الفقهاء 
حرمة الإعانة على الإثم والعدوان 
الارصض وفى الفقه عقد المغارسة هو 
اتفاق على أن یدفع شخص أرضه إلى 
آخر ليغرس فيها على أن تكون الأشجار 
المغروسة بينهما بالسوية أو بالتفاضل 
على حسب الاتفاق الواقع بينهما. 

مفطرات الصائه: الاکل والشرب؛ 
وا جماع؛ والإاستمناء والكذب على 
الله تعالی ورسولہ”“ وعلی غیرہ من 
الرأس بکامله في الماء ابتلاع الغبار 
الغلیظ ا حقنة با مائع التقیؤ عن عمد 
البقاء على ال جنابة عمدا حتی یطلم 
الفجر. 

الفلس: زراجع حرف الفاء: الفلس] 

الفؤضة: الذين یعتقدون أن الله تعالی قد 
فژض آفعال العاصي وأفعال الطاعات 
إلى اخلوقين» وقد رفع الله قدرته 
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وقضاءه عن آفعال ارقن لان نسبة 
الافعال إلى الله تعالی تستلزم نسبة 
لنقص لیه تعالی. 

مقتضی العقد: هو الذي يدل عليه العقد 
والذي يبتني عليه العقد؛ کعقد البیع 
الذي مقتضاه وجود مبیع وثمن 
ومقتضی الضاربة وجود ۳ مال مع 
ربح مشترك. 

القذمۃة العلمية: هي المقدمة التي یتوقف 
العلم بحصول التكليف علیھاء كغسل 
الوجه الذي لايعلم أنه تم صحيحاء إلا 
إذا أزاد من باب المقدمة العلمية. 

مقدمة الواجب: وهي التي يتوقف صحة 
الواجب عليها» كالوضوء بالنسبة 
للصلاة ويج امان بها اج 
ذلك 

مقدمة الوجوب: هي التي يتوقف تنجّزا'' 
الوجوب عليها كالاستطاعة للحج 
وهي لاتجب على الکلف» لکن إذا 
حصلت يتنجز عليه الوجوب. 

المكان: ما يستقر الشيء عليه كالموضع 
الذي يجلس الإنسان فیه أو يصلي. 
وذكر الفقهاء أن مكان المصلى يشترط 
aa‏ ان a‏ 


(۱) تنجز التكليف: هو التكليف التام الشرائط لذا 
لا جوز مخالفته. 
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مثلا» وأن لايكون نجساً نجاسة مسرية 


يتنجس با وآن یکون حلالا 


لامغصوباً. والکان عند الفقهاء أعم 
من الموضع بل يشمل الفضاء الذي 
يشغله الإنسان ويتصرف فيه بأفعاله. 
الکاسب المحزمة: هي لامور التي يحرم 
لتکشب بها کا حمر وا حنزیر وما شابه. 
الملاحمة: راجع حرف الشين: الشجاج. 
الك مَلّك الشيء م۸ تلكا وقلكا وملکا؛ 
جعله في حوزته وانفرد بالتصرف فيه 
نهو مالك. والملكية؛ ما يملكه الفرد. 
وذکر الفقهاء أن الملكية مستقرة 
ومتزلزلة» فالاولی كملك الدار بعد أن 
يدفع الشتري کامل الثمن إلى البائع؛ 
والثانية كملك کل من البایع والمشتري 
للمبيع والشمن أيام الخيار. 
مَن ملك شیئاً (قاعدة من ملك شيئاً ملك 
الإقرار به): من القواعد الفقهية 
المشهورة ؛ ومعناها أن الشخص الذي 
يحق له القيام بتصرف معين إذا تصرف 
بأمر و كان هذا الامر من حقه ا 
بذلك. فاخباره مقبول من دون مطالبته 
باثبات» فلو آخبرنا الزوج الذي يحق له 
أن يطلّق زوجته في أي وقت؛ وقال: ني 
طلقت زوجتي» فاخباره مقبول ومحکم 
بوقوع الطلاق من دون أن يُطالب 
بالات ما آخبر غه وكذلك في ابع او 


الهبة أو الوقف أو العتق» ويتضح أن 
جملة (من ملك شیئا) تفيد السلطنة لمن 
يملك حق التصرف. وذ کر الفقھاء أن 
الدليل على القاعدة عديدة منها: 
الرجماع والسيرة العقلائية. 

النافع الفعلية: هي مثل الر کوب واخرث 
والسکنی وغیرها. 

النافع العينية؛ هي کل شيء له وجود 
متعین في ا خارج کالثمر واللین ۱ 
و نجوهما. 

لمنافع المتصلة: هي مثل نمو الأشجار وسمن 
الحيوان وعهوّه. 

المنافع النفصلة: هي مثل لبن الحيوان 
وصوفه وولده. والمنفعة فی اللغة هي 
الفوائد والخير» وکل شيء ينتفع به. 

المنقلة: راجع حرف الشين: الشجاج. 

الوالاۃ: هي التتابع والتوالي؛ و في 
الو هي التتابع العرفي بین الأعضاء 
وعدم جفاف الاعضاء السابقة قبل 
لشرو ع في الااعضاء اللاحقة. 

موجبات الوضوء: يجب الوضوء للصلوات 
الواجبة والمستحبة ورکعات الاحتیاط 
وا ال جرا اا ما ال 
وللطواف الواجب بالكعبة» ولس كتابة 
القرآن وآسماء الله تعالی. 

الوضحة: راجع حرف الشین: الشجاج 

الوقوذة. الشاة ونحوها تُضرب بعصا أو 
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إلى زوجته حين يتم عقد زواجه بهاء 
وفي اصطلاح الفقهاء: مال مقابل تملك 
بضع المرأة أو استیفاؤہ منها بغير زنا. 
وذكروا أن مقداره ما تراضى عليه 
الطرفانء ولابد من تعيينه ولو بنحو 
المشاهدة. 

الميتة: ا حیوان الذي زالت حياته دون ذبح 
شرعي. والميتة نجسة ويستئنى منها 
الصوف والشعر والوبر» والريش والعظم 
والظلف والسن والقرن. 

مسحد الشجرة» والعقیق؛ ويَلملم 
واجحفت وفرن المنازل» وفخ فهده 
الواضع عینها الرسول محمر(ص) 
لإيقاع الر حرام منها. 


الیقات (قاعدة کل من مز بميقات جب 


عليه الاحرام): قاعدة فقهية معناها أن 
کل مكلف ذهب إلى مكة للحج أو 
العمرة وجب عليه الإحرام» إذا وصل 
إلى المواقيت ولايجوز المرور من 
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اثیقات إلا بعد الاحرام. والدلیل على 
القاعدة قول الامام الصادق“: «من 
تمام احج والعمرة أن تحرم من الواقیت 
التي وفتها رسول الله لاتجاوزها إلا 
وأنت مُحرم) . 


الیسور لايسقّط بالمعسور (قاعدة ففهية)؛ 


معناها لو كان لدينا واجب مركب من 
أجزاء وتعذّر الاتیان ببعض تلك الأجراء 
مع التمكن من الإتيان بالأجزاء 
الأحرى» ففى مثل هذه الحالة ثبت 
القاعدة أن المكلّف مطالب ببقية 
الأجزاء القدور علیها من الا 
ولایسقط وجوب العبادة بتعذر 
الأجزاء التي تعشر الإتيان بھاء فإذا 
تعذر غسل الوجه على انتوضی 
لایسقط الوضوی لیکمل بقية الاجزاء 
بالای من دون الانتقال إلى التیمم 
وهکذا فی الغسل وذکر الفقهاء أن 
الادلة على القاعدة عديدة منها ما روي 
عن الامام على : «الیسور لایسقط 
بالمعسور)؛ 2 قوله): «لایسقط 
الميسور بالعسور). 








النافلة: ما زاد على النصيب أو الحق أو 
الفرض. تنفل الصلي؛ صلی النوافل. 
وفي اصطلاح الفقھاء النافلة هي: 
الصلوات الستحبة کالنوافل اليومية 
ا مرتبة على الصلوات الفروضات 
الیومیّف فنافلة الظهر مان رکعات 
قبلھاء ونافلة العصر مان رکعات 
قبلھاء ونافلة المغرب أربع ر کعات 
بعدهاء ونافلة العشاء ركعتان من 
جلوس بعدهاء ونافلة الفجر ركعتان 
ور زهنات او و ويا 
يستحب الاتیان بها لأن الصلاة معراج 
المؤمن, 


النافلة: (قاعدة لاشك في النافلة): قاغدة 


فقهية وتوضیحها أن الشك فی النافلة 
منفي شرعاً ولا أثر له في عدد ال رکعات» 
وذكر الفقهاء أن نفي الشك في النافلة 
هو عدم وجوب البناء على الأكثر بل 
البناء على الأقل إن كانت أربع 
رکعات؛ وإذا كانت أقل من أربع 
ركعات فحكم الشك هو بطلان 
النافلة. والدليل على القاعدة صحيحة 
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محمد بن مسلم رن الصادق 0“ قال 
سألته عن السهو فی النافلة فقال: 
(لیس عليك شیء» والراد من السهو 
الشك» ل هي صخة الصلاة 
وعدم وجوب البناء على الأكثر. 





۱ النّبْش: استخراج الشيء بعد الدفن» ویقال 


نبش الاسرار: أفشاهاء وذکر الفقهاء 
حرمة نبش قبر المؤمن؛ واستثنوا بعض _ 
الموارد منها: إذا دفن الميت بلاغسل أو 
بدون كر او إذا دفن معه مال 
مغصوب» أو مع فقد شرائط کفنه؛ أو 
e‏ مغصوب. 


أشياء معينة 5 5 ای 
کالبول والدم واخس تنم الصلاة 
معها. والنجاسات هي: البول من کل 
حیوان غير مأكول اللحم له دم یشخب 
عند ذبحه الغائط كذلك نفس البول 
والدم من كل حیوان له دم سائل حلال 
مه أو حرام الني کذلك؛ الکلب 
البزي دون البحري» ا خنزیر البري دون 
البحري» الکاف ال یت ا حم 
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لفقا ع() عرق 7 من الحرام؛ عرق 
الإبل اجلالة وکل حیوان جلال. 

النجش: يقال نجش في البيع نحشا زاد في 
ٹمن سلعة غيره وهو لايريد شراءها 
a‏ 
حرام. 

التحر: أعلى الصدر وموضع القلادة منه؛ 
ونحر ا جمل طعنه في نحره وهو آعلی 
صدره» ویوم النحر هو الیوم العاشر من 
ذي الحجة. وذ کر الفقهاء النحر في باب 
الذباحة في خصوص نحر الربل. 

التذر. يقال نذر الشيء نذرا أو نذورا: أوجبه 
على لعن ولي کو اكرام 
لكلف بفعل أو ترك فعل متقرباً إلى 
اللہ كأن يقول: إن نجحت فلله على 
صدقة أو عبادة او نحوهما. ويشترط فى 
صحة النذر ناف امور سا اھت 
القترنة بذ کر الله كقولك علع لله كذاء 
أو نذرت ا رآ یکون الناذر بالً 
عاقلا مختاراً قاصداء وأن النذر لاینعقد 
إذا تعلق بمحرّم أو مکروہ؛ وعدم ا حجر 
إن كان المنذور مالا, 

ال لاق وجمعه انساب. وذگر 
الفقهاء أن السب الشرعی ما كانت 
اراقع امه موی سال 
بنکاح» أو مُلك ین أو تحلیل أمة أو 
وطء شبهة. 


0001 9 ما _عرج مریم یھ رھ ع طبحي کے ارم رم حر رع ررم حر رمرم م سم شر شر د یں ر ري حر عر سروم مہ مد ےم د ھر ہم ہد وم رہہ رف مہ یدید ربهر 


مہہ یع سرح دير یف کید حر جرح حرف حرح یہی امش عم <١‏ سيرم مرم ہے یھ م د۸ عد مح سور سج رد یھو ہد اصع سيوم د کم م ب کے ا ر محم مع د يه مدد هدد مہہ محص هم + 


ال لنشوز والشقاق: نشز الشيء نشزا: ارتفع» 


ونشز فلان: علا على نشز من الأرض. 
لے المرأة بزوجها ومنه وعليه 
نشوزا: استعصت عليه واساءت 
العشرة فهي ناشز وناشزة. وذ کر 
الفقهاء بعض مصادیق النشوز وهي 
عدم تمكين نفسها لزوجها وخروجها 
عن بيته بدون إذنه. ونشوز الزوج: تعذیه 
على الزوجة وضربها وعدم القیام 
بحقوقها الواجبة. والشقاق: اخلاف 
والعداوة» وهو يحصل بین الزوجین 
بنشوز كل من الزوجين على الآخر. 


2 نصا به. والنصاب من اال القدر 
الذي بجب فيه الزكاة إذا بلغه كالخمس 


النظر: نظر إلى الشيء نظراً أبصره وتأمله 


بعینه فهو ناظر؛ واللفظ مستعمل في 
الفقه في تأمّل العين» وذ کر الفقهاء أنه 
يجوز أن ينظر الرجل إلى جسد الرجل 
٦‏ ما عدا العورة» والمراة 
ال س3ا للك 


الفاس, الولادق ونفست الرأة ولدت. 


(۱) الفقاع: هو شراب متخذ من الشعیر ا خئر 





الخارج من رحم المرأة مع ظهور أول جزء 
من الولد أو بعد ظهوره قبل انقضاء 
عشرة أيام من حين الولادة» فان ولدت 
ولم تر دما فلا نفاس لها. ويجب عليها 
الغسل بعد انقطاع دمها. 

النَفْمَه ما يُنفق من الدراهم ونحوها 
والنفقة: ما يُفرض للزوجة على زوجها 
من مال للطعام والكساء والسكنى 
والحضانة. والإنفاق على قسمين: 

١‏ -الإنفاق على الزوجة. 

۲ - الانفاق على الآباء والأولاد. 
نَفَيْ السبيل: من القواعد الفقهية المشهورة 
رفي او ا راف ہی تقاط 
الکافر على السلم, فكل علاقة أو 
معاملة بين المسلمين والكفار تؤدي إلى 
تسلط الکفار على المسلمين لاتجوز 
شرع وذكر الفقهاء أن المسلم لايجوز 
أن یوجر نفسه للكافر إن كان ذلك 
يوجب المذلة والمهانة للمسلم. والادلة 
على القاعدة عديدة منها قوله تعالى 
#لایجعل الله للكافرين على المؤمنين 
سبيلا #[النساء. ۱۱ فالاية تدل علی 
نفي السبيل أي نفي الحكم الذي يؤدي 
ال تسلط الکافر على السلم؛ فهذا 
حکم لم یجعله الله في شرعه القدس. 
التُقُد: ما يتعامل به الناس من نقود. والبيع 
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والنقدان: الذهب والفضة الضروبان 
پسکة العاملة, 


وتناكحوا تزوّج بعضهم من بعضء 
ویحرم على الرجل نکاح آمهاته وبناته 
وأخواته وعمّاته و خالته وبنات آخیه 
وبنات أُختہه ویحرم نکاح احارم من 
جهة الرضاع ومن المصاهرة كام الزوجة 
وبنتها وزوجة الإبن والاب والمزوجة 
مادامت مزوجة أو في العذة وا جمع 
بين الأخحتن که تحرم المطلقة علدنا 
بینهما رجعتان حتى تنكح زوجا اخ 
وتحرم الملاعنة فاللعان بين الزوجين سبب 
لحرمة الزوجة على زوجها دائماء ویحرم 
ما زاد على أربع نسوة دائمات ويجوز 
الزيادة في العقد المؤقت» ویحرم تزوج 
السلم من الکافرة غير الكتابية ویکره 
واجوسیة» ویحرم التزوّج في حال 
الإحرام أو كانت المرأة فى عدة الطلاق 
أو وفاة لزوجهاء ومن تزوّج في حال 
إحرامه أو إحرامها أو عدّتها فإن كان 
أحدهما عالاً حرمت عليه بدا وان 
كانا جاهلين جاز له إعادة العقد بعد 
الو حرام و بعد العذق وان دخل بها بعد 





جاهلين» ومن زنی بذات زوج أو عدة 
حرمت عليه مؤبدا» ويحرم على المرأة 
المسلمة نكاح الكافر الکتابی وغير 
الكتابي. 


النَّمَاء (قاعدة تبعية النماء للأصل): النماء 


الزيادة» ونمى ا ال وغيره نام زاد و كثرء 
ومعنى القاعدة هو أن النماء الحاصل في 
الأموال (کا حیوان والبستان مثلام تابم 
لنفس ا ال في زمن الخيار وفي المقبوض 
في العقد الفاسد فالنماء راجع إلى 
الأصل فى الملكية. وذكر الفقهاء أن 
بیع إذا حصل له نماء فللمشتري وان 
تلف في المدّة فمن ماله إن كان الخيار 

بائع. والدليل على القاعدة موثقة 
اسحاق بن عمار عن الامام الصادق © 
قال: كنت عند الامام وسأله رجل وقال: 
رجل مسلم احتاج إلى بیع داره فجاء إلى 
أخيه فقال: آبيعك داري هذه وتكون لك 
أحبٌ إلى من أن تكون لغيرك على أن 
تشترط لي إن جفتك بثمنها إلى سنة أن 
ترد علی» فقال: لابأس بهذا إن جاء 
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بثمنها إلى سنة رذها إليه» قلت فإنها 
کانت منها غلة کثيرة فأخذ الغ لن 
تکون الغلة فقال: الغلة للمشتري الا 
أنه لو احترقت لکانت من ماله. فالنماء 
الحاصل للمبیع مدة الخيار اختص بالبائم 
یکون للمشتري. 


التميمة: ا حدیث الذي فيه الوشاية 


والإفساد. وم على فلان وشی به 
ونقل عنه سے بسوژه وبوغر 
صدره عليه ویفسد الودٌ بینهماء كان 
يقول تكلم فلان فيك بكذا أو كذ 
وهي من كبائر امحرّمات. 


النيابة: ناب ينوب نيابة» وناب عنه إذا تولى 


الأمر عنه. والنيابة فی الحج هی أن يأتي 
عنه بأعمال الحج» وكذا النيابة في باقی 
العبادات. 


النية: القصد والعزم على الفعل. والغاية من 


النية هى الأتيان بالفعل من أجل الله 
تال بقصد الطاعة لفقال زار 
اللہ وهي شرط في الطاعة» ویجب 
استدامتها إن آحر العبادة. 
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الهاشمة: هي الضربة التي تكسر العظی 
وسميت كذلك لان فيها هشم: ومعناه 
الکسر ٠‏ (راجع حرف الشين: الشجاج). 

الهبة؛ العطيّة التي تُعطى بلا عوض. وفي 
عرف الفقهاء هي تمليك مال في 
الخال بلا عوض» ومن شروطها: 
الایجاب من الواهب والقبول من 
الموهوب له وأن یکون کل من الواهب 
والموهوب عاقلا بالغأ مختارا وأن يجوز 
تمليك الموهوب له للشيء الموهوب 
فلاتصح هبة المصحف لغير المسلم. 
ولاتصح هبة ما سيوجد كالثمرة 
التجددق وما تحمله الدابق والقبضء 
وذ کر الفقهاء أن الهبة عقد جائز حيث 
يجوز للواهب الرجوع فيها إلا إذا تلفت 
العين عند الموهوب له. 

هجاء الؤمن, هجا يهجو هجوأ؛ وهجا 
فلاناً: سبّه وشتمه بالشعره وهجاء 
المؤمن محرّم. 


والغنم ليُنحر ويُذبح في ا حج يوم العيد, 
وشمي كذلك لأنه يُذبح لٹھدی. وذ کر 
الفقھاء للهدي شروطاً منها: الصحة 
والسلامة من العيوب» والسن» والبقر 
يكون داخلاً في السنة الثالثة» والضأن 


أن يكون فى السنة الثانية» والإبل فى 


الشفه الا دیف 


لهلال. القمر في الليلتين الأولى والثانية أو 


١‏ في اي الثلاث e‏ دہ الشھر 
یرفعون ٠‏ آصواتھم عله من 


القوام: الهامة تُطلق بالاصل على الدابة أو 


على احشرة القاتلف ولکن تن 


تطلق على الحشرة حتى ولو لم تكن 


قاتلة» وهوام ا جسد؛ أي ا حشرات التي 
قد تتواجد على ا جسد كالنمل والذباب 
والقمل. وقتل هوام الجسد من 
محدمات الإحرام. 





الذي ما يُهدى إلى الحرم من الابل والبقر 
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الواجب: هو اللازم» وهو أحد الأحكام 
التكليفية» ويلزم على المكلف فعله 
ولایجوز تركه. 

وثر: في اللغة معناه الفرد وفي اصطلاح 
الفقھاء صلاة الوتر هي صلاة مؤلفة من 
ركعة اوه ي الإتيان بها بعد 
نوافل الليل وبعد ركعتي الشفع» وهي 
النافلة الوحيدة المؤلفة من ركعة واحدة. 

الوتيرة: الطريقة. يُقال: مازال على وتيرة 
و احدق وفی اصطلاح الفقهاء ھی نافلة 
مؤلفة نت رکعتین من جلوس 
ويستحب الإتيان بها بعد صلاة 
العشای وتسمّى اش بنافلة العشاء. 

و جوب إعلام الجاهل: من القواعد الفقهية: 
(وجوب إعلام ا جاھل فيما يُعطى) فإذا 
أعطى شخص شیف لأحد الأشخاض 
وجب عليه أن يُعلم الاخذ الجاهل إن 
کان فی الشیء العطی خحطورة أو عیب 
او نجاست “الذي عطی سا سا 
فعليه إعلام الاخذ. ۴" الفقهاء أن 
الادلة على القاعدة عديدة منها: 

١‏ -عن أبي بصیر قال؛ سألت آبا 


بی بر م مہم ہم مہرم سيط سد شر مم سيج مسر عرس ع یب ا جه مهم مرحي هب هه بب جبھاٹھ ممم یریم سر شرع در حر م عر م عم 
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الزیت فتموت فیه؟ فقال : «إن کان 
جامدا فتطرحها وما حولها وی کل ما 
بقي» وان کان ذائبا فأسرج به وأعلمهم 
إذا بعته) . 

و جوب دقع الضرر الحتمل: فاعدة فقهية 
معناها أن الانسان إذا احتمل الضرر فى 
عمل من و وجب عليه دفعه 
ا فا ومو جبيرة» فان ی من 
لاف وجب؛ وان لم سک 07 
يبتني علی اساس دفع الضرر اعتمل» 
وكذلك وجوب التيمم عند الخوف فهو 
مبني على وجوب دفع الضرر. والدليل 
على القاعدة هو أن العقل يحكم 
بوجوب دفع الضرر احتمل مطلقا 
فيجب دفع الضرر ا حتمل, ومن لایفعل 
ذلك فهو مذموم عند العقلاء, 
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الوديعة, ما استودعته لتسترده فيما بعد. 


وفي اصطلاح الفقهاء هي أن ساط 
نسان آحر علی عین من ماه لیحفظها 
له» ویسمی ا ال وديعة» وبها سي 
العقد. وصاحب لال الودع» وا مافظ 
له الودیع. ولها عذة شروط: 

١‏ - الایجاب من الودع» والقبول 


٢‏ - أن یکون کل من الطرفین أهلا 
للتعاقدات المالية. 


۲ - القبض فلاتتم الوديعة إلا به. 

4 - قدرة الوديع على حفظ الوديعة. 
ه - أن يحفظ الوديع العين بلا أجرة» 
وإلا كان حكمها حكم الإجارة» وذ کر 
الفقهاء ان عقد الوديعة جائز من الجانبین 
فيجوز لكل منهما فسخه متى شاي 
ويجب بعد العقد حفظ الوديعة. 
الوضل: ضد الهجران» وصوم الوصال هو 
أن يصل صوم النهار مع الليل إلى الیوم 
الذي بعده وهو بهذا المعنى محرّم. 
الوصيّة: ما يوصى به» وهي ما يتركه 
الإنسان ليعمل به بعد موته. والوصية فى 
اصطلاح الفقهاء تمليك عين أو منفعة 
مُضاف إلى ما بعد الموت» ولابد من 
هذا القید الأخير لاخراج التصرفات 
المنجزة التی ينفذها الإنسان فى حياته. 
رارض از لها من لفظ كأوصيت أو 
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والشرف على تنفيذ الوصية یسمی 
بالوصي» وان أوصى لاحد بال فهو 
موصى إليه» وا مال موصی به. 


الوضوء: اتا من الوضاءة أي النظافت 


والوضوء شرعاً: هو امو اخصوصة 
التي يرفع بها ا حدث الأصغر. وشرائط 
الوضوء: 

١‏ -إطلاق الاء فلا يصح الوضوء 
با ماء المضاف كالمرق واللبن وما شابه. 
۲ - طهارة الماء وأعضاء الوضوء. 

۳ - إباحة الاء فلايصح إلا إذا أذن 
المالك. 

٤‏ أن لايضر الوضوء بالشخص 
ه -أن يباشر المتوضي نفسه 
بالوضوء. 

ونواقض الوضوء: التبؤل» التغوطء 
خروج الريح من الدبر. النوم الغالب 
على السمع والبصر» کل ما يزيل العقل 
من جنون وإغماء وسکر إذا فقد الوعي؛ 
السا شم سای ٭ 
ويجب الوضوء: 

١‏ للصلوات الواجبة والمستحبة 
ورکعات الاحتیاط وقضاء الاجر 
المنسية بعد الصلاة. 

۲ ۔ للطواف الواجب بالكعبة 


رر ريد ات امسق ادر الخ اتيج يت سر و سر[ تو سو بح جر رو یر عر خرسر شر درس ريط رل يراي يا يا يا يا اي ار ۸ مر الطاب خا ا اد ےم ریم میں رہہ صصخم هم 





حرف الواو وہس ٌجّ+ مسب سن صصح هص-جص و ہت الف 


المعظمة. 
ا" لمس كتابة القران الكريم مها 
الله تعالى. 


و طء الشب لشبهة: هو ان يقع الرجل على امراة 


حرم علیه» مع جهله بالتحريم» ونحو 
ذلك ما يجعله معذورا شرعاً فی فعله» 
ومن أملة ذلك آن بطاً ات رس 
بعقد وهو يجهل آنها نحت زوجته؛ أو 
وطأ حت زوجته وهو یعتقد خطأ جواز 
ا جمع بين الاختین؛ ففي هذه ا حالات 
يكون الوطء شبهة. 


الوطن: مکان إقامة الانسان ومقرہ والیه 


انتماؤه» والوطن الاصلی: الکان 
الذي Nu‏ | 
والوطن الستجد: هو الذي یتخذہ 
لشخص وطن نفسه, وقرر الاقامة فيه 
ولایعتبر في الوطن وجود ملك 
للشخص؛ كما لایعتبر فيه أقامة ستة 
آشهر بل یکفی البقاء بعد القصد بحیث 
ترول عنه حالة السفر ولاينطيق عليه 
عنوان امسافر. 


الوطن الشرعي: وهو أن یقصد الشخص 


التوطن فيه ویکون له عقارا ملو کا له 
ویقیم فيه ستة آشهر أو آکثر. وذکر 
لفقهاء أنه يجب على الکلف فی 
الوطن إتھام الصلاة والصوم. 
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والوقت في الشرع له دخل في كثير من 
الاحکام والوضوعات.. کالصلاة 


الوقف: ا حبس والنم. وفي الشرع؛ نوع من 


العطية» يقضي بتحبیس الاصل» 
واطلاق النفعة» ومعنی تحبیس الاصل 
امع عن الارث والتصرف فی العين 
لوقوفة بالبيع أو الهبة أو الرهن أو 
الإجارة أو الإعارة» وأما إطلاق المنفعة 
فهو صرفها على الجهة التي عيّنها 
الواقف من دون عوض. وذ کر الفقهاء 
في الواقف أن يكون هلا للمعاملة 
فلايصح وقف امجنون» ويشترط في 
الموقوف أن يكون عیناً مملوكة ومعينة 
ينتفع بها منفعة محللة ويمكن إقباضها 
وتسليمهاء وأن يكون الموقوف عليه - 
من يستحق منفعة الوقف - معيّنا غير 
مجهول» ولايصح للواقف أن يقف 


الوقوف على حسب ما یو قفها اهلها: قاعدة 


فقهية معناها أن التعامل مع الوقف 
والاستفادة منه يكون وفق ما عيّنه 
الواقف من شروط وخصوصیات: فإذا 
وقف الواقف مدرسة علی طلاب العلوم 
الإسلامية» فلایجوز التصرف فیها 
جهات آخری. وذكر الفقهاء أن 


یت سرخ > تاک رسک یج سح میس رسد يزير ااا ااا 








حرف الواو ماشو جتو مغ مو کرو اه و و مہ شا کرت یج 


الدلیل على القاعدة: صحيحة محمد 
بن ا حسن الصفار عن بي 
الحسن © عن السؤال عن الوقف وما 
رُوي فيه عن آبائه عليهم السلام 
فوقع: «الوقوف تكون على حسب 
ما یوقفها اهلها إن شاء الله). 


الوقوف عند الشبهة خير من الاقتحام في 


الهلکة. قاعدة فقهية ومعناها أن 
من الاعمال هي التوقّف وعدم ارتکاب 
العمل الشکوك فی حرمته؛ کالشك فی 
حرمة الزواج من مراة يُحتمل کونها من 
احارم. والدلیل على القاعدة: صحيحة 
سعدة بن زياد عن الإمام الصادق 0 عن 
آبائه عليهم السلام أن النبی( قال: 
«لاتجامعوا في النكاح على الشبهة 
وقفوا عند الشبهة)» وقال: (إذا 
بلغك انك رصعت من لبنها وأنها لك 
محرم وما آسبه و فإن التوقف عن 
الشبهة خير من الاقتحام فی الهلكة). 
فيدل قوله!* على أن حکم عند الشلك 
في جواز النکاح لاجل اجتماع الرضاع 
هو التوقف والکف. وذ کر الفقهاء أن 
من موارد هذه الماعدة التوقف عن نقل 
القضاء بحکم عند الشبهة فيه. 


الوكالة: وهي أن يعهد الرجل إلى غیره في 
أن يعمل له عملاً. والوكالة عمل الو کیل 
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ومحله؛ وفي اصطلاح الفقهاء هي عقد 
یستئیب به الإنسان غیره عن نفسه في 
تعر ار یق سال سی 
الستنیب موکلاء والستناب وكيلاء 
رمحل الوكالة موكلاً ب وبعد تمام 
الوكالة يصبح تصرف الو کيل فيما کل 
به نافذا على الو کل تماما كما لو باشرہ 
بنفسه. والشهور بین الفقهاء أن الوكالة 
من العقود» فيعتبر فيها الإيجاب 
والقبول» وأن تكون منجرّة غير معلقة 
وذكر الفقھاء أن الوكالة تنتھي بأمور 
منها: اتمام العمل المو كل به» موت 
الوكيل أو الموكل» الجنون» أن يعزل 
الوکل الوكيل؛ إذا وكله يشرط أن 
يكون عادلاً فظهر فاسقاً فتبطل الو کالة. 


ولاية الفقيه: يُقال: له الولاية فى الامور 


يا 


الميسبية بکسر ا حاء: اي: الأمور التی 
یتولاها الفقيه فى غيبة الاما 

یتو يه ا اعد f‏ 
وولايته الامور الالية ورعایة شوون 
القاصرین اذا لم يكن لهم ولي خاص؛ 
ورعاية شؤون الاوقاف و تجهیز الیت اذا 
لم يكن وليه موجودا ونحو ذلك. 
الطلقة التي تشمل حتی إقامة الحدود 
کحد الزنا والسرقة وغیرهما. 


ولد الشبهة: ولد الس لشبهة شرعي تماماء کمن 


هصرع میمرت هرت ر ر می تیش رایع کسام م هه الك 
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تولّد من الزواج الصحيح من دون 
تفاوت» سواء آکانت الشبهة شبهة 
عقد: وهی أن يجري عقد زواجه على 
1 8 2 
الأسباب الوجبة للفساد أم شبهة فعل: 
وهي أن يقع على امرأة من غير أن يكون 
بینهما عقد صحیح ولافاسد» بل 
يقاربها معتقداً آنها نحل له ثم يتبين 
العكس» ويدخل في ذلك وطء ا جنون 
والسكران والنائم للأجنبية» وذ کر 
الفقهاء أن الشتبه لو نفى عنه الولد 
لاينتفي» ويلزم به بشروط ثلاثة وهي 


الدخول أو الانزال على الفرج» ومضي 
ستة أشهر على ا حمل على الأول 
وعدم تجاوزه عن أقصى المدة. _ 

الولي: ا حب والصديق والحليف» وفي 
اصطلاح الفقھاء ول الطفل أو اٹجنون 
هو الشرف علیهما بحيث لاینفد 
تصرفهما الا باذنه» وهو الاب رد 
فان فقدا فالوصي فان ققدا فاحا کم 
الشرعي . 

ولي الوقف: الذي یتولی أمر الوقف وأمر 


التصرف فيه. 








الیائسة: اليأس في اللغة انقطاع العمل؛ وفي 
اصطلاح الفقھاء اليائس هي التي 
وصلت إلى سن لم تعد ترى معه دم 
الحیض فتعقم. 

اليتيم: الصغير الفاقد الأب» والعجي: من 
ماتت أمه قبل فطامه ويُقال ر نَم الصبي: 
فقد أباه قبل ام واليتيم من ا حیوان 
من ماتت آره أو انقطع عنها. وبحث 
الفقھاء عن تعیین الولي له ذا مات أبوه 
یتولی آمره ويربيه ویحفظ أمواله» وله 
أولياء في الشريعة» الأول جده من أبيه 
إذا كان حيّاء والثاني القيّم النصوب من 
ناحية الأب أو الجدہ والثالث الحاكم 
التولي لأمور المسلمين» والرابع عدول 
المؤمنين. 

اليد (قاعدة): قاعدة اليد من القواعد 
الفقهية ويراد بها أن الاستيلاء امارة - 
علامة - على الملكية» فالشخص الذي 
يابس ثوباً يتصرف فيه تصرف المالك 
فيما يملكه. سواء كان هذا الشىء الذي 
یتصرف فيه الشخص سيارة أو كتايا 
أوغير ولل فالتصرف بالشيء يعد 
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بنفسه أمارة على ملكية الشيء؛ فاليد 
كناية عن الاستيلاء وكون الشيء تحت 
تصرف الشخص وفي حوزته؛ لأن 
التصرف يقع عادة باليد. وذ کر الفقهاء 


أن الدلیل على القاعدة السيرة العقلائیة 


والروایات. وهناك قاعدة آغریٰ 
مشهورة بین الفقهاء هي قاعدة (وعلی 
اليد ما احذت حتی تؤڈیه) ويراد بها ان 
الذي يستولي على مال غيره ويقع نحت 
يده يكون ضامنا له وان لم یتلف أو تلف 
عند غیره. فلو فرضنا آل الأْيدي ااا 
كانت ون و عم 
التلف عند الٹالئة فمن حق المالك 
الرجوع للید الأولى والثانية فضلاً عن 
الثلائة» وذلك لتحقق الضمان بالید في 
حق كل واحدة منهاء ومن الواضح أن 
هذه القاعدة غير الاولی. وذ کروا أن 
الدلیل علی الاخيرة هو لئے 
العروف الشهور للرسول محمد: 
(وعلی اتا ات حتی تؤذیه). 


الیمین: ضد الیسار للجهة, واليمين بمعنى 


اليد والقسم وفي اصطلاح الفقهاء هو 
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الحلف بالله تعالى باسمائه أو بصفاته» 
ولایجوز حنثه” 2. 

يمين إستظهار: هي الیمین التي تضم إلى 
البینة في بعض الحالات» كما فى 
الدعوی على ا لیت لوقامت البينة» فإن 
الدعوى لاتثبت بها بل یحتاج الدعي 
إلى يمين أیضا استظهارا وإحتياطاً بإعتبار 
آن المدعي عليه ميت. 

يمين مناشدة: هي الیمین محث الغير» كأن 
یقول لله إفعل كذاء أو اترك كذاء 
ولايجب على ا حالف ولا على احلف 
له أن يعملا بها. 

يمين غموس فاجرة: الحلف على وقوع أمر 
ما كذبا وافترائ وهي محرّمة من الكبائر 
وسمّيت كذلك لانها تغمس صاحبها 
اون 

یمین اخبار: هي آن یحلف على وقوع آمر 
أو عدم وقوعه مع مطابقته للواقع؛ وهو 
جائز ولايترتب عليه أثر لكنه مكروه. 


ینو نیہ یمم یی پیر یریم اش صصص صو ںیم پپپ رہ ھجم ياس وصور لسع عي سحب جه بحب عا نیمه ست اح همی یمد 


یمین اللغو: الحلف لامع قصد جڏي» 
عامس الات وس غير تمك 
وهذا ا حلف لا أثر له في الشريعة. 

يمين البراءة. هي أن یحلف ویعلق الأمر 
على البراءة من الله ورسوله( كأن 
يقول: إني بريء من الله أو من رسول 
الله“ أو منهما معا إن فعلت كذاء 
رذهي محرامه. 

يمين العقد, وهي ما يقطع تا کیدا لتنجيز ما 
الستقبل كأن یقول: والله لأصومنّ 
غدا وهذا اليمين جعله الفقهاء فى 
مقابل النذر والعهد. وذ کر الفقهاء أن 
اليمين لاتنعقد الا باللفظ. 


(۱) حنث: إذا حالف ولم یبر بيمينه وهو يعم مخالفة 
العهد والنذر. 





ا سیت ا 








الإباحة. وهي ا حکم الذي يتخير معه 
الکلف بين الفعل والترك فلا ترجيح 
لاحدهما على الاخر وذلك لتساوي 
الطرفین فیه؛ کشرب الاء. 

الاباحة بالعنی العام: هي الترخيص في 
ہی سد وے ہی 
الستحبات والکروهات مضافا إلى 
الاباحة ہے الاخصء وهي کل ما 
يجوز فعله وترکه دون ترجيح لأي 
اف 

الاباحة الاقتضائية. هى ال باحة الناشئة 
عن وجود ملاك“ في أن يكون 
لكلف مطلق العتان, - 

الإباحة اللا اقتضائية. هي الإباحة الناشئة 
عن خاو الفعل المباح من أي ملاك يدعو 
إلى الإلتزام فعلا أو تركا. 

اجتماع الأمر والنهي: ولتوضيح المسألة 
نقول أن المكلف تارة يأتى بفعل واحد 
ذي عنوان واحد کالصلاق فهنا لا 
إشكال في عدم إمكان إجتماع حكمين 
على هذا الفعل لأنهما ضدان ولايمكن 
إجتماع الضدين على فعل واحد وتارة 


رل 

م 
أخرى يأتي ا مكلف بفعل واحد ذي 
عنوانين كأن يأتى بالصلاة فی مکان 
مفصوب؛ وهذا النحو هو محل 
اخلاف بینهم في جواز اجتماع 
الحكمين وفي عدم جوازه» ولهم عدة 
لصا 
۲ حت إن الأوامر وا لنواهي تتعلق 
بالعنوان با هو عنوان» أي بعنوان 
الصلاة وعنوان الغصب؛ وبناء على هذا 
القول يمكن اجتماع الحكمين لأن 
العنوان متعدد؛ فيتعلق الوجؤب بالعنوان 
الاول وهو الصلاة» وتتعلق ا حرمة 
بالعنوان الثاني وهو الغصب. 
٢‏ ۔ إن الأوامر والنواهي تتعلق 
بالعنوان لا بما هو هوء بل با هو حال 
عن الفرد ومراة له» والفرد ذو العنوانین 
واحده فیمتنع تعلّق کمن به 


إيجاد العنوان بایجاد هذا الفرد؛ 


)۱( الملاك: مایشتمل عليه الفعل من مصلحة. 
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إفناء العنوان بعدم إيجاد الفرد وهذا ممتنع 
عقلا وبه تعرف أنه لايمكن إجتماع 
حكمين على فعل واحد ذي عنوانين. 

الإجتهاد. هو استفراغ الوسع في تحصيل 
الظن بالحكم الشرعي» أو ملكة تحصیل 
الحجج على الأحكام الشرعية أو 
الوظائف العملية شرعية أو عقلية. 

الإجتهاد بالمفهوم الخاص: بذل الجهد 
للتوصل إلى الحكم في واقعة لانص 
فيها بالتفكير واستخدام الوسائل التي 
دی الشرع إليها للإستنباط بها فيما لا 
نص فيه. 

الإجتھادالقیاسي: هو طریق لوضع الأحكام 
الشرعية للوقائع الحادثة ما ليس فيه 
كتاب أو سنّة» بالقياس على ما في 
نصوص الشارع من أحكام. 

الإجتهاد المطلق: هو ما يقتدر به على 
إستنباط الأحكام الفعلية من امارة 
معتبرة أو أوصل معتبر عقلا أو نقلا في 
جميع الأحكام وفي كل مسألة من 
مسائل الفقه. 

الإجتهاد التجزی, ملكة يقتدر بها على 
الإستنباط في بعض مسائل الفقه دون 
بعض. 

الإجزاء: هو في اللغة بمعنى الكفاية» وفي 
الإصطلاح هو عبارة عن إتيان متعلق 
الأمر في حصول غرض الأمر لينتج 


سقوط الأمر. أو هو الإنيان بالطلوب به 
طبق ما أمر به المولى جامعاً جمیع ما هو 
معتبر فيه من الاجزاء والشرائط شرعية 
او عقلیة. 

الإجماع, هو في اللغة بمعنى العزم أو الاتفاق 
وفي الإصطلاح هو اتفاق الفقهاء 
الكاشف عن قول العصوم سواء كثر 
المتفقون أم قلوا. 

الإجماع البسيط؛ هو الإتفاق على رأي 
معين في فا أو حكم شرعي مأ. 

الإجماع المحضل: هو الإجماع الذي 
لأراء الفقهاء وفتاويهم. 

الإجماع المنقول: هو الإجماع الذي يقل 
عن الغير كنقلنا الإجماع عن الشيخ 
الطوسي على حجيّة الخبر» فإنا لم 

الإجماع التقريري, وهو يُطلق علی |جماع 
العلماء الحجة من جهة آنهم لو أخطأوا 
جميعاً لوجب على الأمام © شرعا من 
باب الإرشاد تنبيههم على خطئهم» 
فحيث لم ينبههم عليه فهم على ا حق. 

الإجماع الحدسي, هو إجماع العلماء الحجة 
من جهة آنه یحصّل غالبا غطل هذا 
الاتفاق قطع أو اطمعنان بتوافق رآیهم 
مع رأي الامام۸, 

الإجماع الکشفی: معناہ أن إجماع العلماء 








واتفاقهم كاشف عن وجود دليل معتبر 
في البين فهو حجة من هذه الجهة. 

الإجماع الدخولي, هو اتفاق عدة من 
العلماء فيهم الإمام ولو كانوا فة 
قليلة ويُسمى دخولياً لدخول الإمام 
في اجموع. 

الإجماع الرکب. هو الاستناد إلى رأي 
مجموع العلماء اختلفین على قولین أو 
أكثر في نفي قول آخر لم يقل به أحد 
منهم. وتارة يُفرض أن كلا من القولين 
ينفي قائله القول الآخر بقطع النظر عن 
قوله» وأخرى يفرض أنه ينفيه بلحاظ 
قوله وفي طوله لاستلزامه نفي غيره. 
كأن يقول فريق من الفقهاء بحرمة هذا 
الشيء - مثلاً - وفريق آخر يقول بأنه 
مكروه فمجموع القولين إجماع على 
عدم الوجوب أو الندب. 

الإجماع التواتر: هو الإجماع المنقول 
بطريق التواتر [راجع حرف التاء: التوات» 
بحيث ينقله جماعة لايجوز تواطؤهم 
على الكذب. 

الإجماع السڪوتي: وهو أن يقول بعض 
اجتهدین في العصر الواحد قولاً في 
مسألة ویسکت الباقون بعد إطلاعهم 
على هذا القول من غير إنكار. وهو ليس 
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بأقوالهم أو آفعالهم على حكم في مسألة 
معينة من مسائل الفقه. 

الإحتياط الشرعي, هو حكم الشارع بلزوم 
الإتيان بجميع محتملات التکالیف: أو 
اجتنابها عند الشك بهاء أو العجز عن 
تحصيل واقعها مع إمكان الإتيان بها 
جميعا او إجتنابها. 

الإحتياط العقلي: هو حكم العقل بلزوم 
الخروج عن عهدة التكليف المنجز إذا 


كان ممكناً. 
الإخبار الحدسي, هو الخبر الہني على النظر 


الإخبار الحشی: هو ا بر القائم على أساس 
المدارك الحسيّة. 

الأدلة الأربعة: هي القرآن والسنّة والإجماع 
والعقل. 

الأدلة المحرزة؛ المراد بها الأدلة التى کش 
عن الحكم الشرعي إما كشفاً قطعياً أو 
کشفاً ظنیا حکم الشارع باتباعه 
وقبوله» ککلام الله سبحانه وتعالی 
و کلام العصومین وأفعالهم والقضایا 
التي يدر کها العقل. 

الإرادة الجدیة: هي ارادة التکلم حين 
صدور الکلام منه على نحو يريده جدا 
بمعنى آنه الغرض الاساسی الذي من 
أجله أراد المتكلم أن نتصوّر تلك المعاني 
في كلامه. 

1۵ ۱ 





الإرادة التشريعية: وهي الارادة التي يكون 
اا الأمور او علی أفعال 
المكلفين من قبل المشرع. 

الإرادة التكوينية: هي إرادة صدور الفعل 
بلا تخلل إرادة الغير فى صدوره كإرادة 
الله في خلق العالم» وراد بها الإرادة 
التي يكون متعلّقها خصوص الأمور 
الواقعية من أفعال المكلفين وغيرها. 

الإرداة الاستعمالية. هي إرادة التکلم 
استعمال اللفظ فی العنی» ا هی 
إرادة التکلم کر تر ا جملة 7 
على نحو يريد أن يتصوّر السامع معاني 
كلماته. 

الإرادة الظاهرة: يراد بها آن ظاهر الكلام 
یجسد إرادة اکلہ ويجعلها بحكم 
عمله يستحق علیها الثواب والعقاب 
بعد أن أعلنها بواسطة اللفظ ونقلها من 
عالم الداخل إلى عالم الخارج» وهی 
سا كنت عن او 
التى تدور الاحکام مدارها وجوداً 
وعدماً 

ارتکازالتشرعه: شعور معمّق بنوع حکم 
الذي یصدر عن فعله أو تر كه التشرعون 
لایعلم مصدره على التحقیق. 

لاستجباب, هو حکم الذي تعلق بالفعل لا 
على نحو الإلزام فیجوز تركه؛ وان کان 
پثاب على فعله كالدعاء. 
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الاستحسان: العدول بحکم المسألة ج 
نظائرها لدلیل حاص من کتاب أو سنّة 


يقدر على التعبیر عنه أو هو ما یستحسنه 
احتهد بعقله بدون حجة تدل علیه. 


الإستدلال: هو تقرير الدلول سواء كان ذلك 
من لأا إن 70 فیسمی استدلالا تا 
وبالعكس فیسمی استدلالا ِا أو من 
ال الاثرین إلى الا خر. 

الإستصحاب: لغ هو أحذ الشیء ات 
وفي الإصطلاح هو الإبقاء على ا حالة 
السابقة والبناء عليهاء ومثاله ما لو علم 
سابقاً بنجاسة ماء ثم شك في عروض 
الطهارة علیه. فیستصحب بقاء 
النجاسة» بمعنى أنه يرب آثار ا حالة 
السابقة. وشروط الإستصحاب هي 
اليقين السابق والشك اللاحق» ووحدة 
الموضوع» وتغاير زمان المتعلق بأن يكون 
متعلّق اليقين سابقاً على متعلّق الشكء 
فیتیقن طهارة الماء نهار الخميس مثلاً 
ويشك في عروض النجاسة نهار 
الجمعة. وذهب المشهور إلى أن 
الإستصحاب حجة. 

استصحاب البراءق: الراد به أن الاصل فی 
الذمّة هو البراءة وفي الأشياء العدم. ٠‏ 

الإستصحاب التعلیقی: ا مراد به استصحاب 
القضايا الشروطت أي ما کان 
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الستصحب فيه حكما تعليقياً» کحرمة 
العنب إذا غلی فإذا صار زبيباً وشککنا 
في بقاء حرمته وعدمها نجري 
اص ات التعليقي في حرمته. 
الإستصحاب الحکمي: اق به 
استصحاب حکم من الأحكام ثابت. 
الإستصحاب العدمي: هو استصحاب ما 
کاق معتوماًفی اما راس بی 
کاستصحاب عدم كريّة الاء. 
من سے فتاه بخریان 
الرستصحاب في موضوع حکم 
شرعي. ويُسمّى الاصل السببي لأنه 
يعالج المشكلة في مرحلة الوضوع الذي 
هو بمثابة السبب الشرعي للحكم» كما 
لو شك في طهارة الماء فنستصحب 
الطهارة وهي موضوع للحكم بجواز 
شربه بناء على الإستصحاب الذ كور 
وهو إستصحاب موضوعي؛ لإنه 
استصحاب على مستوى الوضوع. 
وبناء عليه تم ترتب جواز الشرب؛ 
وبدون الأول لا يكن استصحاب 
الحكم لأنه وحده لا يكفي لإثبات 
طهارة الاء لن الطهارة ليست أثراً 
شرعیأً لجواز الشرب» بل العكس هو 
الصحيح. 
الإستصحاب القهقرائي: هو بوت المشكوك 
في حدوثه سابقا بناء على العلم بوجوده 
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لأحناء وهذا الاستصحاب عند 
الإمامية باطل وهو صحيح عند 
الالكية» ومثلوا له بالزوج يكون غائباً 
عن زوجته دون أن يترك لها نفقه ثم 
یقدم فتطلب منه ما آنفقته أثناء 
فيذعي الإعسار وتدّعي العکس فینظر 
إلى حال قدومه فان کان موسر حکم 
باستصحاب پسره في زمن غيبته وبنفقة 


۶ £ 
ما انفقته اثناء غیبته. 


استصحاب الكلي (في الفرد العین): هو أن 


نعلم بوجود الکلی کالانسان فی ضمن 
فرد معين من أفراده, وأيضا نعلم بأن هذا 
الفرد المشتمل على الكلى له الإستعداد 
والقابلية للبقاء والإستمرار إلى حين 
الا ستصحاب» نم نشك فی بقاء الکلی 
للشك فى بقاء هذا الفرد ومثاله: ما لو 
علمنا بوجود زيد في الدار وحقق كلي 
الإنسان في ضمنه ثم شککنا في بقاء 
الانسان فیها لاجل الشك 8 بقاء زید 
وفرضنا أن الشارع قال: إذا کان زيد فی 
الدار تصدق بدرهم وإذا كان الانسان 
فيه تصدق بدینا فإجراء الا ستصحاب 
في بقاء زيد لترتیب أثره استصحاب 
جزئی» وإجرائه فی بقاء الانسان لترتیب 
آثره استصحاب گای۔ 


مه 


استصحاب الكلي (في الفرد الردد): هو أن 


يكون للكلى فردان غلم ببقاء آحدهما 
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علی تقدیر وجودہ وارتفاع الآخر؛ کما 
لو فرض وجودہ ضمن فرد وشك فی 
کونه محمد ا أو علیأء مع العلم بأنه لو 
كان محمدا لكان معلوم الخروج من 
الدار» ولو كان علياً لكان معلوم البقای 
وهو استصحاب يجري في الكلي» أما 
لو کان الاز مترتباً علی الفرد لا علی 
الكلي فلا يجري ال ستصحاب. 

استصحاب الكل (في الفرد الحتمل): هو 
أن نعلم بأن زيداً کان في الدار - مثلا - 
وخرج منهاء ونحتمل حلول بكر محله؛ 
وبهذا يحدث لنا القطع بوجود الإنسان 
الکلی ونشك فى بقائه باعتبار أن 
وجود الكلي عين وجود أفراده. 
ااا ند 
آهم ركن من آ رکانه وهو الیقین السابق» 
لآل هذا الوجود الشکو لیس ا 
لذلك الوجود العلوم. 

الإستصحاب الوضوعي: الراد به 
استصحاب موضوع من مواضیع 
حکم ماء ومثاله: استصحاب حياة 
زيد وكرّيّة الاء لترتیب ا حکم. 

ااستصحاب الوجودي. الراد به 
استصحاب ما کان موجودا فی 
السابق وم فی بقائه کاستصحاب 
وجوب اعد وحياة زید. 


الاستصحاب (الاقوال في حجته): 
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٢‏ ۔ إنه غير حجةء وإليه ذهب السيد 
الرتضی وصاحبا الدارك والعالم 
وغیرهم» لکن الأخبار ومنها صحیحه 
زرارة تبین بطلان هذا القول. 
٣‏ ۔ إن الاستصحاب يجري في 
الشبهات الوضوعية دون الشبهات 
الحكمية» مثال الأول ما لو شك في 
صيرورة الخمر خلا فإن الشك في 
الموضوع» ومثال الثاني اکتا في 
وجوب الجمعة مع اليقين السابق في 
وجوبها. وهو قول باطل. 

الإستصحاب التنجيزي. هو ما كان 
اله الله ا ا 
کاستصحاب حليّة أكل العنب بعد 
صيرورته زبياً وطهارته وملکیته لمالكه 
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الاستعمال: هو آن يوجد الشخص لفظا 
بقصد إخطار معناه في ذهن السامع. 

الاستعمال الحقيقي, هو استعمال اللفظ فی 
معناه الوضوع له؛ کاستعمال لفط 
الأسد في ا حیوان الفترس. 

الاستعمال الجازي: هو استعمال اللفظ فی 
غير المعنى الوضوع له؛ ا 
ا حقیقی والعنی الاخ كاستعمال لفظ 
الأسد في الرجل الشجاع. 
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الاستعمال الغلط: هو استعمال اللفظ في 
غير المعنى ا موضوع له بلا مناسبة 
الكريم. 


الإستعمال (شرائط صحته): 


3ے پشترط فی صحة الإستعمال 
الحقيقي الوضع من قبل الواضع ومع 
عدهه لايصح الإستعمال. 

۲- قال البعض؛ إن الاستعمال اججازي 
یتوقف على الوضع وهو باطل 
والصحیح ُن الصخح للاستعمال 
اجازي هو الناسبة بين العنیین 
بحسب ما يقتضيه الطبع» فنراهم 
یستحسنون استعمال لفظ الرقبة فی 
العبد دون لفظ اليد» كما ویعتبر فی 
صحة هذا الاستعمال القرينة الصارفة 
عن العنی ا حقیقی للفظ إلى العنی 
اٹجازي لفظية كانت أم حالية. أما 
الاستقراء, معناه تصفح الجزئيات لاثبات 
الحكم الكلي» وذکروا أن الاستقراء 
التام يفيد القطع؛ كما إذا تصفحنا 
جميع ما وصلنا إليه من أفراد ا حیوان 
فوجدناه جسما فحكمنا بان کل 
الإستنباط: هو استخراج الحكم الشرعي 
من آدلته ومصادرہ. 


یم صفح جا یی خیش یحایر یی ییحی ری رای نایم کرت یھی هرارش حيطي شي نيط خب يي يني تب بلطيب اليا لال ان AA‏ ہی یہی پچ AMANAN MRNA‏ یدای اج هی یه 


¢ ¢ مج مم ےھ مھ مھ ٭ مھ عھ یپ # هاه ھ ےو یی ےمج ےھ جج ےھ ےم ےہ ھ و هو 


الإشارق: الثابت بنفس الصيغة من غير أن 


يسبق له الكلام» ومثاله قوله تعالى 
إوحمله وفصاله ثلاثون شهراًك 
رالأحقاف»١٠)»‏ وقوله تعالی «إوفصاله 
في عامین 4 [لقمان,:١]‏ على أن أقل مدّة 
الحمل ستة آشهر وان لم يكن ذلك 


الإشتراك اللفظي: هو تعدد المعانى ا حقیقیة 


للفظ الواحد في لغة واحدة. والمثال 
على ذلك (العين) و(القرء) فالاول لنبع 
الاء وا جاسوس وعین الانسان والثاني 
للطهر وا حیض. ومن الثابت أن صحة 
إستعمال اللفظ المشترك في أحد معانيه 
يتوقف على وجود قرينه معيّئة لهذا 


العنی اراد 


الإشتراك المعنوي: هو تعدد أفر اد العنی 


الحقيقى الواحد للفظ الواحد. ومثاله 
لفظ (المولى) فمعناه في الأصل الناصر 
ثم استعمل للسید والعبد. 


أصالة الاحتیاط: هی اشتغال ذمة الإنسان 


بالتکلیف ا حتمل. 


أصالة الإحتياط العقلية, حكم العقل بلزوم 


إتیان فعل بحتمل الضرر الأخروي في 
تركه ولزوم ترك فعل يحتمل الضرر 
بوجوب صلاة يوم الجمعة قبل صلاة 
العصر وشككنا في أنها الظهر أو الجمعة 

۹ 
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فترك کل واحدة منهما يحتمل فيه 
الضرر الاخروي والعقل یحکم بلزوم 
تیان کلتیهما إحتياطا. 

أصالة الاحتیاط الشرعية. حکم الشارع 
بلزوم تیان ما حثمل وجوبه وترك ما 
احتمل حرمته» فموضوعها مشکوك 
ورزر ور اها ووب 
الفعل أو الترك شرعا. 

اصالة لاطلاق: أصل مفاده حمل الکلام 
على ال طلاق إذا ورد لفظ مطلق له 
حالات وقیود يمكن إرادة بعضها وش 
في إرادة هذا البعض. 

أصالة البراءة العقلية: هي حکم العقل بعدم 
استحقاق العقوبة على ما سك فى 
حكمه ولم يكن عليه دليل» ومثالها؛ إذا 
شك المكلف في حرمة العصير التمري 
بعد غليانه فتفخص ولم يجد دليلاً على 
حرمته» فتجري البراءة العقلية ويحكم 
العقل بعدم استحقاق العقوبة على 
شربه. وذكروا أن الدليل عليها قاعدة 
قبح العقاب بلا بيان: وهي أن المولى 
عادل حكيم والعقل حاكم بقبح صدور 
قییح من اطدکیم لقبحه ا 
عدم البیان تکون التکالیف مشکو کت 
فمقتضی حکم العقل عدم العقاب على 
تر که أو فعله. 

اصالة البراءة الشرعية: هي حکم الشارع 

۳۰ 
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بعدم التکلیف الفعلي أو بالاباحة 
والرخصة في فعل أو ترك سك في 
حکمهما الواقعي» ومثالها إذا شك في 
وجوب الدعاء عند رؤية الهلال ولم 
يوجد دليل على وجوبه؛ ففى هذه ا حالة 
يحكم الشارع بالإباحة. والدليل على 
البراعة الشرعية قوله تعالى وما كنا 
معذبین حتی نبعث رولا [الإسراء» 5 ۱] 
وقول الرسول صلی الله عليه واله وسلم 
(ذفع عن أمتي ما لايعلمون). 

أصالة التخيير: هي حكم العقل بتخییر 
الکلف بین فعل شيء وتركه أو تخییرہ 
بين فعلين مع عدم إمكان الإحتياط. 
ومجرى أصالة التخيير هو دوران الامر 
بين ا حذورین الوجوب والحرمة» فإذا 
علمنا أن صلاة الجمعة مثلا إما واجبه 
وإما محرّمة ولا ترجيح لأحدهما على 
لآخر؛ حکم العقل بالتخيير بين فعلها 
وتركها. 

اصالة التطابق, هي أن یتوافق المراد الجدي 
للمتکلم مع ظاهر كلامه أو تطابق 
الانشاء الظاهري مع الارادة الجدية. 

اصالة التعيين (قاعدة التعیین). حکم 
العقل بأحذ مھا ی 
محتمل التخییرں فیما إذا تردد آمر 
المكلّف في مورد بین الشیئین أو الاشیاء 
بمعنى ایالم تون او الام رد أو 
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حرف الألف سی ا OO‏ وی ہے و ور 


الأمور باخصوص واحتماله تخییرہ 
بينهما أو بينهاء وا ٹال عليها هو إذا 
حصل للمفطر في شهر رمضان علم 
إجمالي بوجوب صيام شهرين متتابعين 
تعییناً أو وجوبه ووجوب إطعام ستين 

اصالة الجهة. أصل يقتضي إلغاء احتمال 
صدور الرواية عن الإمام من جهة التقية 
مثلا؛ أي لغير جهة الجد, 

اصالة الحقيقة: أصل يقتضى حمل الكلام 
على معناه ا حقیقی فيكو ن حجة للسامع 
والتکلم ويجري في ما إذا شك في 
إرادة المعنى الحقيقى أو المجازي من 
للفظ» ولم يُعلم وجود قرینة على إرادة 
اجاز مع إحتمال وجودها. 

أصالة الإشتغال: أصل يحكم العقل به 
والمراد منه كل تكليف يُحتمل وجوده 
ولم یثبت إذن من الشارع في ترك 
العیحفظط تجاهه فهو منجز وتشتغل به VE‏ 
الکلف. 

اصالة الصخة: هي الحكم بصخة العمل 
الصادر عن الغیر وترتیب آثارها عليه 
عند الشك فی صحته وفساده كما إذا 
را ا أو مك عليه ثم 
شککنا في صخة عمله. جاز ترتیب آثار 


ذمتنا. 


RTECS PESNA AROSE EAS‏ الاأصوا ل 


اصالة الحلّیة, الحكم بحلية فعل صادر عن 


اش ویستی تا اال الصحة 
التكليفيت كأن نشك فی أن كلام 
لکل ار آکله أو شربه كان حراما أو 
حلالاً فنحکم بأن الأصل هو الاباحة. 


على ظاهره. وموردہ ما إذا کان اللفظ 
النص فيه وكان يحتمل إرادة خلاف 
السارق والسارقة» فإن القطع لغة بمعنى 
الإبانه وا جرح ولكن الظاهر هو الإبانه 
نان الأصل هو أن يُحمل الكلام على 
الظاهر فيه. 


أصالة العدم (مواردها): موارد استعمال 


أصالة العدم فوق حد الاحصای بعضها 
چیہ یی یں وت 
الى اعتبرھا الاصولیون حجة ھی 
امورل العقلائية الشخصة للظهور 
الذي هو طریق لاحراز مراد التکلم 
المسمّاة بالاصول اللفظية تارة 
وبالاصول العقلائية آخری: وهي: 
أصالة عدم الخصص وعدم القید 
وعدم القرينة» ويتبعها أصالة عدم 
الحذف وعدم التقدیں وقد يعبر عن 
أصالة عدم امخصص بأصالة العموم» 
وعن أصالة عدم المقيد بأصالة الإطلاق» 





وعن الباقی بأصالة حجية الظهور. 
وذكروا أن الوجه في حجية هذه 
الاصول هو الدليل الدال على حجية 
ظواهر الكلام: أي استقرار طريقة 
العقلاء على ذلك وتقرير الشارع لهم 
فالعقلاء يأحذون بظو اهر الکلام بعد 
انتهاء المتكلّم من بیان مراده. ومنها 
أصالة عدم التكليف: بمعنى استصحاب 
عدم التكليف بالنسبة لغير البالغ الذي 
پشك في بلوغه» واصالة عدم حجية ما 
پشك في حجيته: ویراد بها استقلال 
العقل بعدم حجية كل ما لم يقم دليل 
على حجيته» [راجع حرف الألف: الأصل 
اللفظي] . 

أصالة عدم التقدیر: أصل يقتضي إلغاء 
احتمال التقدير مع عدم وجود دلالة 
عليه في الكلام. 

أصالة عدم التكليف: ويراد بها 
استصحاب عدم التكليف بالنسبة لغير 
البالغ الذي يشك في بلوغه» وقد يعثر 
عنها باستصحاب حال الصغن أو 
باستصحاب عدم البلوغ. 

أصالة عدم الإشتراك: أصل يقتضى حمل 
اللفظ على معناه الأول إذا لم يقبت 
الإشتراك. وإذا ثبت الاشتراك فان اللفظ 
ییقی مُجملا لايتعين فی أحد العنیین الا 
بقرينة. ۱ 


لمحيس همهم يم روم مرد 
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یہ رحس مہ حم اناد تومي م مع میم یمم مم رن - 


أصالة عدم النسخ: هو أصل يُتمسك به 
الحكم بعدم السخ إلا بدلیل قطعي 
سواء كان النسخ بقرآن أو بسئة أو 
إجماع. 

أصالة العموم: أصل يقتضي حمل الكلام 
على العموم؛ ومورده إذا ورد لفظ عام 
وس في إرادة العموم منه أو الخصوص 
فيكون حجة في العموم على المتكلم أو 
السامع. 

الأصل: عبارة عن الحكم المجعول للشاك 
ليس فيه ناظرية وجهة كشف. 
وتوضيحه أن ا جعول للجاهل بالواقع 
لو كان فيه جهة كشف بالذات وكان 
ا جعل بتتميم كشفه وإعطاء الطريقية له 
فهو ُستی إمارة ودليلاء وان لم يكن 
كذلك بل فرض المشكوك موضوعاً من 
الوضوعات ورتب عليه حکم او 
الأحكام شي ذلك أصلا. 

الأصل الشرعي: هو اجعول من الشارع في 
مقام الشك وا حیرۃ فیتضمن جعل 
حکم ظاهري» کال ستصحاب والبراءة 
الشرعية التي مرجعها هو حکم الشارع 
بالاباحة» كأصالة الطهارة وا حلیة, 

لاصل غير الحرز. هو ا حکم ا جعول 
ظاهرياً مستقلاً بلا لحاظ کون اٹجعول 
ما ائل الواقع كالبراءة والتخيير» فان 
حكم الشارع بالاباحة في مشكوك 
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ا حرمة لیس بلسان ترتیب حکم الواقع 
بل هو حکم ظاهري مستقل. 

الاصل الحرز, هو الأصل ا جعول للجاهل 
بالواقع وكان جعل تلك الأحكام حکم 
الواقع» وكان لسان الدليل جعل 
الأحكام المائلة له كأصالة الصحة 
وقاعدة الفراغ والتجاوز 
والإستصحاب. 

الأصل العقلي: هو ما يحكم به العقل 
ولايتضمن جعل حكم ظاهري من 
الشارع كأصالة التخيير والإحتياط 
وأصالة البراءة العقلية. 

الأصل العملی: الحكم الظاهري احتاج إليه 
في مقام العمل بعد اليأس عن الظفر 
بالدلیل الإجتهادي» فیلجاً الفقيه إلى 
الأصل العملى ليحدّد الوظيفة العملية 
ف مورد الشك في احکم کأصالة 
الإباحة والطهارة والاستصحاب 
والصحة والفساد والتخيير. 

الأصل اللفظي: الحكم الظاهري الذي 
يعمل به في باب الألفاظ ویٔسمی اصلا 
لفظياً عقلائیاً لأن مد ركه بناء العقلاء 
وعملهم ولتوضيح ذلك نقول: أن 
الاصل عند الشك في لفظ ما هل هو 
موضوع أم لا فالاصل عدم الوضع» 
وعند الشك في أن اللفظ مشترك أم لا 
فالاصل عدم الاشتراك» وعند الشك 
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فى أن اللفظ آرید منه العنی ا حقیقی أم 
انجازي مع عدم وجود القرينة فنبني على 
إرادة العنی ا حقیقی وهذا ما يُعبّر عنه 
بأصالة الحقيقة» وعند الشك فى لفظ 
العموم هل یراد منه الكل أو البعض نبني 
على إرادة العموم و نعبتر عنه باصالة 
العموم وعند الشك في اللفظ الذي يدل 
على الطبايع الكلية هل يراد منه مطلق 
الطبیعة في الأفراد أو يراد منه الطبيعة 
الحدوده المقئّدة؟ نبنى على أن المراد من 
اللفظ نفس الطبيعة ونعثر عنه بأصالة 
الإطلاق. 


الأصل الثبت: هو الأصل الذي يراد به 


إثبات حكم شرعي مترتب على آثر 
تكويني» كاستصحاب حياة زيد مثلا 
الذي یستلزم ترتیب آثار نفس ا حياة من 
حرمة التصرف في ماله وحرمة تزویج 
زو جته» فاستصحاب الحياة ینفع لترتیب 
الاثار الشرعية الثابتة لنفس الحياةء أما 
اللوازم العقلية والعادية لحياة زيد 
كالتنفس ونبات اللحية فإن كان لها 
آثار شرعية فلا يثبتها استصحاب ال حياة 
رين كما ل أن اهن ا ا ندر ان 
یتصدق بدرهم إن كان زيد متنفسا 
وهذا م ما اشتهرين الأصوليين من 
أن الاصل المثبت غير حجة ومعناه أن 
الأصل كالاستصحاب الذي يراد به 
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ثبات اللوازم العقلية والعادیة لأجل 
ترتیب الأثار علیها لا یکون حجة. 
الأصول العملية: هي التي ينتهي إليها 
المجتهد بعد الفحص واليأس عن الظفر 
بدلیل ما دل عليه حكم العقل أو عموم 
النقل» وهي عبارة عن أحكام مجعولة 
للكاشفية أو إصابة الواقع؛ كأصالة 
البراءة وأصالة الإحتياط وأصالة التخيير 
وأصالة الإستصحاب. 

أصول الفقه: الأصول لغ جمع أصل» 
وأصل الشيء أساسه القائم عليه أو 
أسفل كل شيء» والمعنى الأول هو ا راد 
من أصول الفقه» لأنه الأساس الذي قام 
عليه علم الفقه. واصطلاحاً له عدّة 
تعریفات آشهرها: 

۱ - هو العلم بالعناصر الشتر كة فی 
الاستدلال الفقهی خاصة التی 
یستعملها الفقیه کدلیل على ا جعل 
الشرعي الکلي. 

۲ هو العلم بالقواعد الممهّدة 
لاستنباط ا حکم الشرعي. 

اصول الفقه القارن: ویراد به أصول الفقه 
لدی اجتهدین وتقديم آمثلها وأقربها إلى 
الدايلية, 

الا صول اللفظية: هي قواعد یرجم الیها عند 
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الشك فی المراد بسبب بعض الطواری 
التي تولد احتمالاً على حلاف الظاهر, 
كأصالة عدم التخصيص عند الشك في 
طروء مخصص على اللفظ العام. 


الإطراد: هو أن لاتختص صحة استعمال 


اللفظ بالمعنى المشكوك بمقام دون مقام 
ولابصورة دون صورة» كما لايختص 
بمصداق دون مصداق ومثاله: إطلاق 
لفظ العالم على زيد باعتبار وصف 
العالمية واذا اردنا أن نعلم هل أن هذا 
الإطلاق بنحو الحقيقة أو ا جاز فلابد من 
الاختبار» فان صح اطلاقه على كل 
شىء كان له وصف العالمية كمحمود 
العالم وغيره فهو إطراد بمعنى أن يكون 
اللفظ استعماله شائعا فى المصاديق 
الواجدة للاك الاستمال ویکون علامة 
على الحقيقة» وان لم يكن كذلك ولم 
يصح الإطلاق فهو معنى عدم الإطراد 
كاستعمال لفظ الاسد في زيد باعتبار 
مشابهته بالأسد فإنه لايصح استعماله 
في کل شيء کان شا الا 


الإطلاق. معناه في اللغة هو الارسال 


وا وعدم موا اوت ار 7 
«(أطلق الفرس؛ إذا ارسله» واصطلاحا: 
هو عين العنی اللغوي في الررسال 
والشمول» کقولهم (أكرم العالم) فإنها 
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الا کرام لكل عالم. وذ کروا أن الفرق 
بين الاطلاق والعموم هو أن دلالة 
الاطلاق على الشمول دلالة عدمية لأن 
الاطلاق هو عدم ذکر القيد» ودلالة 
العموم وجودية لن العموم فيه ذكر 
للفظ الوضوع للعموم والشمول. 

الإطلاق الأحوالي: هو استیعاب يثبت 
جرع أحول الى كما في نب 
(اکرم محمدا) فيشمل جميع احوال 
محمد. 

الإطلاق الافرادي: هو استیعاب یثبت 
جمیع آفراد العنی كما في قولنا (أكرم 
العالم) فیشمل ا حکم العالم سواء كان 
عالاً في الفقه أم في اللغة مثلا 

الإطلاق البدلي. هو استیعاب یثبت 
لوضوع الیکم علی نحو یکتفی فبه 
پایجاد احد الافراد محققا الامتثال كما 
في قوله (صل) فیکتفی بالصلاة مرة 
و احدة. 

الإطلاق الشمولي: هو استیعاب یثبت 
لوضوع کی علی نحو يقتضي 
استیعاب نمام آفراد الطبيعة كما في 
قوله (لا تکذب) فيقتضي الانتهاء عن 
الكذب مطلقاً. ۱ 

الإطلاق المقامي: یراد به نفى شىء لو كان 
احا ین امت ا 
آخر. فإذا قال المتكلم «الفاتحة جزء في 
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الصلاة» والركوع جزء فيها والسجود 
كذلك» وسکت. وأردنا أن نثبت بعدم 
ذكره لجزئية السورة أنها ليست جریا 
كان هذا إطلاقاً مقامیا ومن شروطه أن 
يكون المتكلم في مقام بيان تمام أجزاء 
الصلاة» وهذا يتوقف على قيام قرينة 
خاصة تثبت أن التکلم في مقام بيان تمام 
لأجزاء. 

الإعتبار: هو اعتبار الفعل على ذمة الکلف» 
أو هو صنع القرار الوافق للمصلحة 
العامة المؤثرة في سلوك الآخرين فعلا أو 
تر گا 

إفتضاء النص: هو دلالة الکلام علی 
مسكوت عنه يتوقف صدق الكلام أو 
صحته شرعاً على تقديره. بمعلى أن 
صيغة اللص لاتدل علیه وإنما تتوقف 
صحة الکلام عقلاً أو شرعاً على 
تقديره» كأن يقول رجل لاخر اعتق 
عب دک هذا عني یاف درهم کے 
فالعتق هنا من الامر فکانه قال: بع عبدك 
لي بألف درهم ثم كن وکیلا لي في 
العتق. 

الأقلوالأكثر: هما فعلان أحدهما أقل من 
الآخر في الكمية ملحوظين في مقام 
تعلق انتکلیف, فإذا غلم بتوجه بعث أو 
زجر وشك في أنه تعلق بالقلیل أو الكثير 
حقق عنوان دوران الامر بين الاقل 
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والأكثر وجرى الإختلاف في أنه هل 
يجب الإنيان بالأكثر أو یکفی بالاقل: 
أو أنه يحرم الانیان بالأكثر فقط أو يحرم 
الأقل أيضاً. 

الأقل والأكثر الاستقلالیان: هو أن يدور 
الأمر بين إرادة الأقل أو الأكثر مع عدم 
ارتباط الأقل بالا کش مثاله: الترديد فى 
قضاء الصلاة بین السنة ات 
فتجري البراءة في الاکٹر للعلم 
التفصيلي بوجوب الأقل والشك 
لبدوي في وجوب الاکش وذكر 
الأصوليون أن التكليف في الاستقلاليين 
متعدد إذ يعلم لكلف بوجود تکلیف أو 
تكليفين مثلا ويشك فی وجود ما زاد 


نه . 


الأقل والأكثر الإرتباطيان: هو أن يعلم 
تفصيلاً بوجوب الأقل وشك في 
بالاکش مثاله: دوران الأمر في الصلاة 
بين وجوب تسعة أجزاء دون جلسة 
الإستراحة وبين وجوب عشرة أجزاء مع 
الجلسة. فقد ذهب البعض إلى وجوب 
الإحتياط فيه بإتيان العشرة أجزاء؛ للعلم 
الإجمالي بين الأقل والا کثره والصحيح 
أن مجراه البراءة لأن العلم الإجمالى 
ينحل إلى علم تفصيلي بوجوب الاقل 


وشك بدوي بوجوب الاکٹر فتجري 
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البراءة عن الزائد.. 


الإمارة: كل دليل أفاد ظناً واعتبره الشارع 


کما في الخبر الواحد وهي حكم 
ظاهري لأنها لا تکشف عن الواقع 
بالقطع بل تکشف عن الواقع كاشفية 
ناقصة» كأن يخبرنا العادل بوجوب 
ا جمعة فقوله حاك عن الواقع ظناء وبعد 
ورود أدلة تدل على وجوب تصديق 
خبر العادل والعمل به يصبح قول العادل 
دليلاً اجتهادياً وإمارة على الأحكام. 


الإمتثال. هو عبارة عن موافقة التكليف 


خارجاً والجري وفقه عملاء بعثا كان 


الإمتثال الإحتمالي: هو الإمتثال في حالة 


الشبهة احصورة في الوجوبية وترك 
أحدهما فى التحريمية» وقيل هو : 
الاتيان بأحدهما في الشبهة امحصورة 


الإمتثال التفصيلي: هو إتيان متعلق 


التكليف مع إحراز أنه متعلقه بعينه: 
والاحراز تارة يكون علمياً کاحراز نفس 
العمل وشروطه وأجزائه بالعلم 
الوجداني» كأن يعلم الکلف بأن 
اوس هو فا زر کرت ا 
فأتى بالظهر فهو امتثال تفصيلي 
علمی. وقد بکون ا ا اط 


وه 


العتبر كما لو كان إحراز أصل العمل أو 
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كيفياته بدليل معتبر أو صل کان 
ودف الامارة أو الاصل الی وجوب 
الظهر أو تعيين القبلة مثلاء وعمل 
المكلف على طبقهاء فامتثال المكلف 
هنا تفصيلي ظني. 

الإمتثال العلمي الاجمالي: یراد به الاحتياط 
في أطراف الشبهة احصورة الوجوبية 
منها والتحريمية كأن نعلم إجمالاً 
بوجوب الجمعة والظهر ومثله ترك 
الإناءين المشتبهين. 

الإمتثال بظن غير معتبر: هو الإمتثال في 
حالة الظن غير امعتبر كإتيان الصلاة إلى 
القبلة الظنونة مع إمكانية الإحراز 
بالعلم. 


الأمر: الطلب وهو إظهار الإرادة والرغبة. 


وا مھم هو بیان دلالة الأمر بمعنى الطلب 
على الوجوب. واختلفوا في دلالة الأمر 
بمعنى الطلب على أقوال منها: 

۱ .ما ذهب اله الشھور أن مادة 
الامی وهي ا حروف التي تت رکب منها 
کلمة الامر .زا مان تدل علی 
الوجوب حقیقة وعلی الرستحباب 
مجازا. 

۲ - وذهب البعض إلى أن دلالتها 
على الوجوب وال ستحباب بالاشتراك 
اللفظی. والذي اختاره الشهور دلالة 
مادة الأمر على مطلق الطلب من العالي 
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إلى الداني يفيد الوجوب ما لم ترد قرينة 
على خلافه» وعليه فالوجوب ليس جزء 
العنی ا موضوع له مادة الأمر بل هو 
مصداق له واستفادة الوجوب كانت 
بحکم العقل. هام دل على طلب 
الفعل سواء کان بصيغة الأمر (آقیموا 
الصلاة) أم كان بصيغة المضارع القترن 
بلام الأمر (فليصمه) أم كان با جملة 
الخبرية التي يقصد منها الطلب. 


الامر الارشادي: هو البعث الصوري الذي 


ليس بطلب وأمر حقيقة بل ليس بالدقة 
إلا اخباراً عن مصلحة الفعل وإرشاداً 
وهداية إلى فعل ذي صلاح بحيث لا 
يترتب لدى العرف والعقلاء على 
موافقته إلا الوصول إلى مصلحة 
المرشد إليه» وعلى مخالفته الا فوات 
تلك المصلحة كالأمر بالإستشهاد على 
البيع لإواستشهدوا شهيدين من 


رجالکم4ه [البقرة» ۲۲۸۲ء 


الأمر الولوي, هو البعث والطلب الحقيقي 


لصلحة موجودة في متعلقه غالبا 
بحيث يحكم العقل بترتب استحقاق 
الثوبة على موافقته والعقوبة على 
مخالفته» مضافاً إلى مصلحة الفعل 
المطلوب» كغالب الأوامر الواقعة في 
الکتاب والسنّة والأمر بالصلاة والصيام. 


الأمر الاضطراري: ويراد به عدم قدرة 
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الکلف على امتثال المأمور به بجميع 
شروطه كأن يصلي المضطر متيمما. 
وتساءل الأصوليون هل امتثال الأمر 
الإضطراي يستلزم الإجزاء عن امتثال 
الا الاختياري بعد زوال ان قاذ 
صلی الریض من جلوس فهل يعيد 
الصلاة من قیام اُداء أو قضاء إذا عوفي 
من مرضه؟ وا جواب أن الذي أتى به 
المكلف المضطر فيه الكفاية» ولا يعيد لا 
في الوقت ولاخارجة» وذلك لأن 
مور به قد حصل والدليل على 
الاجزاء قوله0”؟ «ژفع عن أمتى ما 
اضطروا الیه». وذ کروا أن الأمور به 
اضطرارا إنھا يجزي عن المأمور به إختیاراً 
بشرط أن لایعلم الکلف بارتفاع عجزه 
وبأنه سیقدر على الواجب الأول في 
آخر الوقت» أو أي جزء منه» وإلا فعليه 
الإنتظار ولا يجوز البدار. 


الأمر الظاهري, ويُراد به ما يشمل ال حکم 
الظاهري المستفاد من الدليل الظنى 
ات رات السا اناد 
بالأصل» وذكروا أن الوافقة إذا تمت 
للمأمور به تحقق الإجزاء بحكم العقل 
بالإتفاق» وان تبينت ا خالفة للمأمور به 
فقد ذهب الشهور ای عدم الإجزاء. 


ال خاصة لو ژجدت. 
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الأمر بالشيء يقتضي النهي عن ضده ام لا؛ 


مفاده أن الأمر إذا تعلق بفعل من الأفعال 
كإزالة النجاسة من السجد. فمن 
الطبيعي أن یکون لأمر الإزالة ضد ينافي 
تحققه وجوديا كان الضد كالصلاة 
والأكل أو عدمياً كترك ذلك الفعل. 
کک انا باس باقر لم بل لاله از 
بالشیء على النھی عن الضد العدمي 
وهو ترك لمأمور به بالملازمة العقلية» فإن 
أمر إزالة النجاسة عن المسجد يلازم 
عقلاً عدم رضا الآمر بترك الازالة 
ومبغوضية الترك. 


وب تس ار 


يعبل اجعل والإنشاي لأنه تابع لنش 
انتزاعه كالفوقية والتحتية وا حاذاۃ, 


الإنحلال في العلم الإجمالي: ويراد به 


ماب العلم ا و ما بای عم 
تفصيلي؛ فينحل إلى علم تفصيلي في 
هذه الأطراف وشك بدوي فى 
الا اقا خی ىفا 
مثاله: كما لو علم بنجاسة أحد الاناعین 
مع احتمال نجاستهما أيضاء ثم علم 
تفصیلا بنجاسة الاول مثلاء فینحل 


لعلم الإجمالي إلى علم تفصيلي 


بنجاسة الاول وشك بدوي بنجاسة 


(۱) پدار: اسم فعل مر بمعنى أسرع. 
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الإثنين فتجري فيه البراعة. 
الانحلال الحقيقي. هو انقلاب العلم 
بالجامع إلى علم بأحد الاطراف 
بطريق الإنكشاف والعلم الحقيقي. 
ومثاله: أن يعلم المكلف إجمالا بوجوب 
الظهر أو الجمعة ثم علم تفصيلا بأن 
الواجب هو الظهر دون الجمعة؛ فيقال 
حكن أن العلم الإجمالي قد إنحل. 
الإنحلال الخگمي, هو حصول العلم في 
أخد أطراف العلم الإجمالي بدليل معتبر 
على تعيين المعلوم بالإجمال من دون 
حصول العلم على طبقة. كما إذا قامت 
وق سم 
دون ذاك» فیجوز حیغذ الأخذ بمفاد 
ذاك الدليل وترتيب 5 الواقع عليه 
وترك الإحتياط في الطرف الاخر. 
الإنشائي والاعتباري: هي الأمور المفروضة 
المقدرة القابلة لوجود في وعاء 
الفرض وعالم الإعتبار بمجرد الجعل 
والإنشاء بلفظ أو بغير لفظ يعتبرها 
أهل العرف والعقلاء بعد تحقق عللها 
نحوا من الوجود يكون منشأ للآثار 
وموضوعاً للأحكام؛ كموت المورث 
ووقوع الصيد في الشبكة وحصول 
الا حتلام والنوم فهي أسباب لامور 
عتبارية اعتبرها الشارع هي الملكية 
والحدث الاكبر والاصغ وعليه فان 
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الأمور الاعتبارية سر عند حصول 


دون الشارع» مثالها: ملكية ا حمر 
الضمان لتلفها. 


الإنصراف: هو ۳ دهنی خاص بحصه 


معينة من حصص العنی الوضوع له 
اللفظ. ومثاله: انصراف السح المأمور به 
في آية الوضوء إلى المسح باليد وبباطنها 
لغلبة المسح باليد وبالباطن. 


الإنفتاح والإنسداد: انفتاح باب العلم یراد به 


إمكان الوصول إ إلى الأحكام الشرعية 
الفرعية علماء بمعنى أن لنا طریقاً حقيقيا 
توصلنا إلى الأحكام وهي العلم» فلنا 
ظواهر قطعية وأخبار وه تورك 
وت العلم الوجداني بالأحكام كلها 
أو جلها ولا فرق بین حال حضور 
الإمام وبين حال غيبته» وهذا الرأي 
ذهب إليه ا المرتضی وغیرہ من 
ا ۱ وانتاح ب باب العلمي: 
هو أن غالب الأحكام لها طرق وأدلة 
مجعولة من طرف لس والعقل 
موصلة إلى معظم الا حکام جمیعھا 
والشهرة الفتوائية وحکم العقل» وتلك 
ہے تحصل القع على مر 
وذكروا أن الانفتاح الاول حفيقي 


جع ا 





والثانی حکمی. والانسداد: یراد به 
انعدام الطریق ۳۱ معرفة الأحكام 
الشرعية الفرعية لا علما ولا علمی 
ودهب القائلون با لا نسداد ۳ وجوب 
العمل بكل ظن تعلق بثبوت الأحكام أو 
سقوطها عند الشك في التكاليف 
الواقعیة ولهم دلیل عقلي علی ذلك. 
یطلق عليه دليل الانسداد. وعلی 
مقدماته مقدمات الانسداد. [راجم 


حرف الميم: مقدمات الانسداد]. 


انقلاب النسبة: يراد بانقللاب النسبة ما إذا 


ورد مخصص لأحد الدليلين المتعارضين 
بنحو لو لوحظ المتعارضان بعد إعماله 
انقلبت النسبة بينهما من التعارض 
المستقر إلى التعارض غير المستقر. مثاله: 
إذا ورد (أكرم العلماء) وورد (لا تكرم 
الفشاق منهم)) وورد اکا لا تكرم 
النحويين منهم) فالنسبة ابتداءٌ بين الثاني 
والثالث عموم من وجه وبين كل منهما 
مع الأول عموم مطلق» فإذا جعلنا 
ا خاص الاول رلا تكرم الفساق منهم) 
مخصصا للعام تغير عنوان العام 
وانقلبت النسبة بينه وبين الخاص 
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الثاني (لانکرم النحويين منهم) إلى 
العموم من وجه فكأنه قال اكرم العلماء 
غير الفساق ولا تكرم النحويين منهم 
الفقيه ومن الثانى النحوي الفاسق ومادة 
الإجتماع العادل النحوي. وذكرو أن 


الانقیاد: يراد به أن يقطع الکلف كوت 


وعدم ثبوت التکلیف؛ فعندها يثبت له 
الثواب لأنه امتثل قطعه وإن لم يكن قد 
امتثل الواقع. وتشمل هذه الصورة فعل 
ما قطع بوجوبه أو إستحبابه أو ترك ما 
۱ 
وتترتب علیها آثارها الشرعية» وأساس 


الإيجاب. هو ا حطاب الدال على طلب 


الفعل طلباً جازما. 








سرت مقابل الصحیح فکل ما 
فقد بعض آرکانه أو بعض شروطه فهو 
باطل أو فاسد ولا یترتب عليه أثره 
الشرعي. 

البدل الاختياري, هو العروف بأحد فردي 
التخییر كما هو ا حال فی خصال 
الكفارة اخيرة. وهناك بدل اختياري 
وليس هو أحد فردي التخير ومثاله: 
قراءة الامام بالنسبة للمأموم بنا على 
أنها مسقطة للقراءة عن المأموم لابدل 
عن قراءته. 

البدل لاضطراري, وهو الذي يفي با ملاكء 
او بیعضه عند تعذر البدل 08 ومثاله: 
التیمم بالنسبة للطهارة ا ائیة. 

البراءة الشرعية. وهي الاذن من الشارع 
في ترك التحفظ والاحتفاظ نجاه 
التكليف المشكوك» وموضوعها العمل 
الشکوك حكمه» فاذا شککنا فى حرمة 
شرب التان و وجوب الدعاء عند و 
الھلال ولم يوجد دلیل على حرمة الأول 
ووجوب الثاني حکم الشارع بالاباحة 
فیهما. واحاديث البراءة قول 
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الرسول!“ ازفع عن آمتی ما لا 
یعلمون)ء وحدیث: (ما حجب الله 
علمه عن العباد فهو موضوع عنھم)ا؛ 
وغیر ذلك من الا حادیث و هناك شرط 


أساسى للعمل بأدلة البراءة الشرعية وهو 
أن لا يستدعي العمل بها أي محذور 


عقلي أو شرعي کال خالفة القطعية 
للحكم الواقعي» والاصطدام مع 


إطلاق أية رواية ومعارضتها. 


البراءة العقلية: يراد بها أن الکلف غير ملزم 


عقلا بالتحفظ تجاه أي تكليف ما لم 
ینکشف بالقطع واليقين» كأن يشك 
المكلف في حرمة العصير التمري مثلا 
بعد غليانه فيتفحص وإذا لم يجد دليلا 
سی جرت ی عرص ا 
العقلية فیحکم العقل بعدم استحقاق 
العقوبة على شربه» وذکروا أن الدلیل 
على البراءة العقلية قبح العقاب بلا بيان 
وبيان ذلك: أن الولی عادل حکیم 
والعقل حاکم بقبح صدور القبیح من 
ا حکیم فمقتضى حکم العقل عدم 
العقاب على ترك التکالیف الشک و کة. 
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دلیلا على الرضا والتقرير. 


البيان بالفحل: وتوضيحه أن الم اتفقوأ 


البراءة والإباحة (الفرق بینهما): هو ان 
اصل البراعة لا يعنيه من آمر الحكم 





الواقعي شيء بعد أن تعذر وصوله إلى 
الکلف. ولا ینظر فقط إلى وظيفة 
الکلف فی ا حال التي هو علیها وتحریرہ 
أصل الاباحة فانه ینظر إلى الفعل الذي 
لا مصلحة فيه تلزم پاتیانه» ولا مفسدة 
تازم بتر که» ومعنی هذا أن كلا من 
الاصلین يؤدي إلى نفس النتيجة التی 
يؤدي إليها الاخر وهي جواز الفعل 
و الترك وال حتلاف إنما هو فی الطریق 
تسا الفصاحة والدلالة الواضحة. 
ویستعمل البیان فی مجرد الظهور مثل 
بان الهلال أي ظهر وانکشف وأيضا 
یستعمل في الاظهان و منه قو له تعالی 
لثم إن علينا يانه 4# [القيامة, 3 أي 
إضهاره على لسان محمد . والبيان 
بعنی إظهار القصود هو الراد من 
نصوص الكتاب والسنة. 


البيان بالتقریر: يراد به أن يحدث أمر من 
قول أو فعل بمرأى المعصوم 
ومسمعه» ويسكت عنه حیث لا 
حاجز ولا مانع من الإنكار والردع 
فإذا كانت هذه هي الحال» كان سكوته 


قولاً واحداً على أن السنة النبوية هي 
قول النبي(”> وفعله وتقريره أي أن 
الثاني والثالث كالأول في إفادة 
الاحکام وقد يختلف نوع الفعل تبعا 
للوجوه والاعتبارات» ففعل المعصوم قد 
يكون بیانا للحكم الشرعی وقد لا 
يكون» فإذا علمنا إن فعل المعصوم 
يهدف إلى بیان واجب مجمل ججهل 
کیفیته وشروطه وأجزاژه كالصلاة 
والحج» فيصلي الفريضة ويؤدي 
المناسك ويقول «صلوا كما رأيتموني 
أصلى) أو رخذوا عني مناسككم) 
على الوجوب في حق ا جمیع؛ وعليه إن 
فعل النبي يدل على الوجوب إن كان 
تفسیراً لواجب وعلی الندب إن كان 


بیان التفسیر, هو بیان ما فيه خفاء من 


کقوله تعالی وآقیموا الصلاة وآتو 
ال ر كات البقرة» *م]» فان الصلاة مجمل 
فلحق البيان بالسنةء وكذا الركاة 
وق البیان بالسنة. 


التأویل: هو صَرف اللفظ عن معناه الظاهر 
له بدلیل یعضده. 

التباذر: هو [نسباق العنی إلى الذهن عند 
سماع اللفظ بلا معونة قرينة» كأن یقول 
الولی جئنی بأسد واستبق إلى ذهنك من 
الکلام وجوب الاتیان با حیوان 
الفترس» فهنا هيئة الامر حقيقية فی 
ا حیوان الفترس و ھمکذا وهدا 
الانسباق یحصل نتیجة العلاقة 
الوضعية القائمة بین اللفظ والعنی. 
وذکروا أن تبادر العنی إلى الذهن لا بد 
أن یکون من نفس اللفظ لیکون العنی 
التبادر حقیقیا. 

التجزي, فعل أو ترك يقطع او یتخیل کونه 
عدم الخالفة واقعاً. كأن يرتكب الکلف 
بحرام في الواقع ویطلق على مرتکب 
الفعل هذا بالتجري وذ کروا آنه قد 
يطلق التجري على مطلق الجرأة على 
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المولى صادق الواقع أم خالفه وعليه 
يكون التجري أعم مطلقاً من العصيان. 

التحسين والتقبيح: هي مسألة يبحث فيها 
عن مدى ثبوت ا حسن والقبح للأفعال 
بحد ذاتھاء وهل يدركان بالعقل 
مستقلا عن تعلیم الشارع وبیانہ أم 
أن |دراك حسنهما وقبحهما متوقف 
على تعلیم الشارع وبیانه. 

تحقيق الناط, يراد به أن تکون القاعدة 
الكلية فق عليهاء أو منصوصاً عليها 
ويجتهد في تحقیقھا في الفرع. 

التخضص: هو خروج بعض الاأفراد عن ٠‏ 
دائرة موضوع العام ولازمه الخروج عن 
حکمه مثاله: أكرم كل فقیں وزيد 
ليس فقیراء فهو خارج موضوعاً عن 
العام فلا يشمله العام. أو كل مكلف 
يجب عليه الصيام إلا الطفل فإن الطفل 
خارج عن الموضوع بالتخصص أي أنه 
غير مشمول من أول الأمر للحكم 
بوجو الصيام. 

التخصيص: هو إخراج بعض الأفراد عن 
حکم العام مع شموله لها موضوعاً 
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مثاله: «اکرم كل فقير) ثم قال: «لا 
تکرم الفقیر الفاسق» فان الثاني 
تخصیص للاول بخصوص الفقیر 
العادل» أو کل مکلف يجب عليه 
الصوم فى شهر رمضان إلا المسافر)» 
فالمسافر عن شمول العام بعد أن 
كان اللفظ فى نفسه شاملا له لولا 
نت برا ال 

التخطئة والتصویب: يراد بهما أن اٹجتھد 
الذي يريد الوصول کم أو موضوع 
ذی حکم؛ قد يصيب الواقع وقد 
یخطی فی معرض رجوعه إلى الامارات 
والاصول؛ فللشارع احکام واقعیة 
محفوظة في حق اجمیع إلا أن الخطاً 
فیها مغتفر لان الشارع جعلها حجة. 
كأن یخبر العادل بوجوب صلاة ا جمعة 
وأمرنا الشارع بتصدیقه فیکون أمر 
الشارع بتصديق العادل عبارة عن جعل 
وله طريقاً إلى الواقع بناء على الطريقية؛ 
من دون أن يجعل حکما أخر في قبال 
الواقع وهذا الطريق قد يكون مصيبا 
منجزاً للواقع وقد يكون مخطعاً معذرا 
عن تركه فهناك واقع ثابت تارة نصيبه 

وأخرى نخطأ به. 

التخيير الشرعي: يراد به جعل الشارع 
وظيفة اختيار إحدى الإمارتين 
المتعارضتين للمكلف» مع عدم إمكان 
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ا جمع بینهما أو ترجیح إحداهما على 
الأحرى پاحدی المرجحات» فالتخیر 
هنا حکم شرعي ظاهري یتعلق بالفقیه 
دون العامي. 


التخيير العقلى: ويراد به الو ظيفة العقلیة 


التي تصدر عن المكلف عند دوران الأمر 
بين ا حذورین كالوجوب والحرمة. 
ومثاله: أن یتردد حكم صلاة الجمعة 
حالالفية ین الوجوب وارمة فیتخر 
الکلف بین فعل ا جمعة وت رکها. 


الثراڈف: هو وضع ألفاظ متعددة ععنی 


نها موضوعةلعنی واحد وهو وان 
للفترس. 


الترئب: إجتماع حكمين فعليين في 


موضوع واحد أو موضوعين في وقت 
واحد بحيث لا يقدر الکلف على 
امتثالهما معا مع کون آحد اکمین 
مطلقا و الا جر مشروطا بعصیان الامر 
الطلق أو ببناءالعبد على عصيانه. مثاله: 
كأن یکون هناك غریقان آحدهما ابن 
للمولی والاخر آخ له مع عدم قدرة عبد 
الولی على إنقاذ الغريقين معاء فیقول 
الولی لعبده بنحو الإطلاق يجب عليك 
إنقاذ الولد وبعد ذلك يقول له: إذا 
عصيت أمري أو بنيت على عصيانه 
وجب عليك إنقاذ الأخ» فقبل بناء العبد 


عم دومحم 








على عصيان الأهم ‏ إنقاذ الولد ‏ لا 
يوجد هناك إلا حكم فعلي واحد متعلق 
بإنقاذ الولد» فإذا نى العبد على عصيان 
أمرإنقاذ الولد وحصل شرط الأمر الثاني 
- إنقاذ الأخ اجتمع هنا حكمان فعليان 
فى موضوعين متضادين أحدهما إنقاذ 
الولد والآخر إنقاذ الأخ مع عدم قدرة 
العبد على إنقاذ الاثنين معاً وامتٹال كلا 
الامرین. 

نترخب (هل صحیح ام باطل): ذهب 
البعض إلى القول بطلان الترتب لان 
توجیه آمرین إلى الکلف في وقت واحد 
بحيث لا یقدر الکلف علی امتثالهما 
معأ (كما في مثال الغریقین) أمر قبیح 
وتکلیف با لا یطاق وقال البعض 
لاخر بصحة الترتب بدعوی أن العقل 
والوجدان یحکمان بعدم قبح توجیه 
الحكمين على هذا النوال لأن للمکلف 
مندوحة عن اخالفة والعصیان فله امال 
الامر وعدم البناء على عصیانه للا 
يتوجه إليه أمژ أخر یستوجب العقاب 
علی مخالفته. 

أما الثمرة بين القولین فعلی القول 
بالبطلان کان الثابت عقاباً واحلأ إذ 
لیس هناك الا وجوب واحد خالفه 
الکلف؛ وعلی القول بالصحة یستحق 
ثواب إنقاذ الأخ وعقاب ترك انقاذ 
الولد. 
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آول الوقت مع 


الشزالحم: هو وقوع التنافي بین الحکمین في 


مقام الامتثال والتکلیف کتوقف إنقاذ 
الغریق على دخول آرض الغیر فیقع 
التراحم بين الوجوب وا حرمة وفي هذه 
الحالة یقدم التکلیف الاهم مصلحة أو 
مفسدة» فیقدم مثلا إنقاذ الغریق على 
ترك الدخول في الارض الخصوبة. 
وذ کروا أن للتزاحم مرجحات منها: 

۱ أن یکون آحدهما مقطوع 
الاهمية أو محتملها کما |ذا كان أحد 
الفریقین مؤمناً صالا والاخر فاسقاً 
فیقدم الأول على الثاني. 

۲ آن یکون یا ما 
اختياري دون الا ومثاله: تزاحم 
الواجب ا موسع مع الضیق كالصلاة في 
إزالة النجاسة عن 
المسجدء فان لفرد الصلاة الراحم مع 
الازالة بدلا اختیاریا وهو تیان الصلاة 
بعد ازالة النجاسة فتقدم الازالة على 
الصلاة. 

۳ ے اتا یکرت شرب لد 
التزاحمین عينيا والاخر كفائياء 
کتزاحم الصلاة اليومية في آخر وقتها 
مع جهيز ا لیت بحیث لو صلی اليومية 
فات التجهيز فیقدم الواجب العيني وهو 
الصلاة على التجهيز. وفي التزاحم إذا 


تساوی ا حکمان من حيث الاهمة 


رم ار يخن سیخ شیر ام لاح ال جاجح ایا در خی رام ہیی ری یہ جر خا حي جحي جل ا جين یں یر يراي ریت۳ ہہ دیهش ردخم سییر د رن ميمه 








يتخير بينهما كدوران الأمر بين إنقاذ 
التعادل والترجيح: التعادل هو التكافؤ 
والساواة ين الدلیلین بلا مزية لاحدهما 
على الاخر من حيث الاعتبار ووجوب 
العمل» ولیس للتعادل الا فرض واحد؛ 
وهو عدم الصفة ا مرجحة بين الدلیلین. 
التعارضین على الاخر؛ والرجحات 
عديدة هی : 

١‏ - موافقة أحد الدليلين للكتاب مع 
مخالفة الا خر له فيؤخذ بالموافق. 

۲ - مخالفة أحد الدليلين للعامة مع 
۳ _ عدالة الراوي فنترك الذي يرويه 
غير العادل. 

4 - شهرة الراوية فیؤخذ بالشهورة 
وذکروا آن غیر الشهور کصاحب 
الكفاية ذهب إلى كفاية التخیر بین 
الدليلين حتى مع وجود مرجحات 
وذلك استنادا إلى بعض الروايات. ومع 
بالتساوي بين الدليلين فالحكم هو 
التعارض: یراد به التكاذب بين الدليلين 
بإعتبار مدلوليهما. وذكروا أن التعارض 
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يقع بين الدليلين بحسب عالم ال جعل 
فا حکم الواقعي واحد لکن لا یُعلم أي 
الدلیلین هو الصحیح, كأن یقول الدليل 
إن سافرت فقصّر الصلاة ويقول دليل 
أخر إن سافرت فلا تقصر الصلاة» ففي 
هذه الحالة نرجع إلى المرجحات (راجع 


التعارض غير المستقر. هو التعارض بين 


دليلين يمكن الجمع بینهما عرفا بتأويل 
احدهما وفق ظهور الآخر وذلك فيما 
إذا کان أحد الدلیلین المتعارضين قرینة 
عرفاً لتفسیر مقصود الشرع من الدليل 
الآخرء مثاله وحرم الله الربا» و (لا ربا 
بين الوالد وولده»؛ فقد دل الاول على 
حرمه الربا مطلقاء والثاني دل على جواز 
الربا بین الوالد وولده» فهذا الثاني حاكم 
غل الأول ومقید له فیکون العنی: أن 
الربا محرم إلا بين الوالد وولده. 


التعارض الستقر: هو التعارض بین دلیلین لا 


يوجد بینهما جمعٌ عرفي» وذلك فیما 
إذا لم يكن آحد الدلیلین التعارضین 
ومثاله أن يروي راو أن الفقاع”'' حرام؛ 


ويروي آخر انه حلال. [راجع ا جمع العرفي] . 


)0( الفقا ع: شيء يشرب یتخذ من ماء الشعیر؛ 


ویطلق عليه في عصرنا البيرة. 


ید خر یخی ہیی یرم بی رہہ نیہ ید ۔ ہیی نییب د یم رہہ مہ ہمہ یمم مید ای رت سر تہ خر جرج طح ص صاب و جب نیہ یمه شید یھی دبس د فا خی يقرش یہ رخا ید 
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التدافع والتعارض بین دلیلین قطعیین 
أحدهما يثبت ما ينفيه الاخره ولا بين 
دليل قطعي وآخر ظني لأن ما تلم على 
ا جزم واليقين یستحیل أن يُعلم خلافه أو 
نظن ایس ذللك» ولا بين الأصول 
العمل رلاد الاحیانت لأن 
الاصول العملية لا مدلول لها فهی 
مبادئ وقواعد عقلية أو نقلية جعلها 
الشارع وظيفة للجاهل با حکم الواقعي 
والدلیل یکشف عن الحكم الواقعي كما 
هو الفرض فکیف يقع التعارض بین ما 
برفع جهل الجاهل باحکم» وبين ما هو 
وظيفة للجاهل باحکم. ولاجل هذا 
ذ کروا أن تقدم الدلیل على الأصل حتما 
لا مفر منه» وعلیه ینحصر مورد 
التعارض ومحله بالادلة التی من شانها 
آن تفید الظن. ۱ 
التقریر: هو سکوت العصوم على فعل 
شخص بشهد منه وحضوره فعلا مع 
توجهه إليه وعلمه بفعله» و كان المعصوم 
یسعه تنبيه الفاعل لو کان مخطياً من 
جهة عدم ضیق الوقت عن البیان ومن 
جهة عدم المانع منه کاخوف والتقية 
واليأس من الارشاد. 


© 4 #» ھجم ےو مو ےج یج و و ےم م و وا ها ےج و و و > Danna‏ >> مده 


التعارض - محله: ذکروا انه يستحيا 


بالاطلاق فقوله اکرم ا جار مطلق یقید 
بقوله أكرم ال جار السلم. 


التکلیف الحال والتکلیف بالحال (الفرق 


بینهما): هو آن امتناع التكليف إن كان 
قصور في قدرة الولی سمي تكليفيا 
جات وإن كان لقصور في قدرة العبد 

سمی تکلیفا باحال. وذ کروا رال 
پا وهو أن الولی إذا طلب من العبد 
اجمع بين النقیضین اد أو عدما 
فهذا من التكليف احال وهو أيضا من 
التکلیف با محال لکون العبد أيضا عاجرا 
وغیر قادر على ذلك. 


تنقیح الناط: بذل ا جھد فی تعیین العلة من 


بين الأوصاف التي أناط الشارع حکم 
بها إذا ثبت ذلك بنص أو إجماع» عن 
طريق حذف ما لا دخل له في التأثير 


تنوين التمكين: التنوين اللاحق للإسم 


المتمكن لا لإفادة قيد الوحدة بل ٹجرد 
الإعلام ببقائه على التمکین مثل قول 
القائل ارجل خير من مره قاصدا 
بذلك جنس الرجل. 


تنوین التننكير: التنوين الذي یلحق ال سم 


النكرة لافادة قيد الوحدة مثل «اکرم 


فقيراً): أي فقيراً واحدا, 





التقييد: يراد به تقديم ا خاص على العام إذا التواتر: المراد منه نقل جماعة يمتنع تواطؤهم 
ورد قید في حالة ثبوت عموم (العام) على الکذب 7 اخطاً عادة) فإذا نقل 
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۷ 


حرف التاء 000200 00 


الحبر جماعة كثيرة وكل كان في مکان 
غير الآخر مثلا فإنه يمتنع أن يكون هؤلاء 
قد اجتمعوا واتفقوا على الكذب فى 
0 : 


1 الأصوا‎ Nt a وم مسو‎ NESTS SE 27 


الاخبار عن شجاعة أمير المؤمنين 
علي فانها تواترت بالعنی ولم 


تتواتر بنفس اللفظ. 





التواتر اللفظي: هو أن یتواتر الخبر بلفظه 
کتواتر قول الرسول محمد «من 
کت مولاہ فہذا علی مولاه) فانه ول 
تواتر بنفس اللفظ. 


التواتر الاجمالي, هو التواتر الذي یکون 
احور الشترك لکل الاخبارات لازماً 
منتزعأء كما في علمنا بصدور عدد من 
کلت ی سا ریم 
عفر الزوية فى کب ا 

التواتر العنوي: هو أن یتواتر الخبر بالعنی 


الجعل: یراد به ثبوت ا حکم في الشريعة» أي 
تشريعه من قبل الله عز وجل كوجوب 
الحج على المسلم. 

الجعل الأولي: النص على الواقعة بمعنى أن 
الشارع وضع النصوص لأحكام 
الحوادث الواقعة والمتوقعة في حسبانه. 

الجعل الثانوي او متمم الجعل: یراد به النص 
على وظيفة الفقيه في مواطن حيرته» 
بعنى أن الشارع ينص على وظيفة الفقيه 
الذي لا يجد نصاً على الواقعة التي بين 
يديه مثل قول الشارع: كل شيء مطلق 
حتى يرد فيه نهي. وهذا أصل شرعي 
لوجود النص عليه من الشارع. 

الجمع التبرعي (بين الأخبار): هو ما يرجع 
إلى التأويل الكيفي الذي لا يساعد عليه 
عرف أهل المحاورة ولا شاهد عليه من 
دليل ثالث. كمالو كان كل من الخبرين 
افا 

الجمع العرفي, يراد به أن التعارض بين 
الدليلين إذا لم يكن مستقراً في نظر 
العرف بل كان أحدهما قرينة على 
تفسير مقصود الشارع من الدلیل الآخر 
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۳ 
وجب الجمع بينهما بتأويل الدلیل الآخر 
وفقا للقرينة وله مصاديق: 

5 نان کرت اعد ان سا 
والآخر ظاهراً فيؤول الظاهر با یقتضیه 
النص» لن النص قرينة على الراد من 
الظاه فلو قال: «لاباس بالشرب 
ئم) ثم قال «اشرب وانت 
جالس) فالاول نص في عدم وجوب 
الشرب عن جلوس» والثاني ظاهر في 
وجوبه لکنه یحتمل الاستحباب 
فیحمل على ااستحباب بقتضی 
النص ويرتفع التعارض. 

۲ آن یکون آحد الدلیلین عاما 
والثاني خاصاً فیحمل العام على إرادة 
خصوص ال حاص؛ مثاله: أكرم كل عالم 
ثم قال (لاتکرم العالم النحوي». فالاول 
عام دل على وجوب إکرام کل عالم» 
والثاني دل علی عدم جواز إکرام العالم 
الىحوي؛ فتكون النتیجة من ا جمع بين 
الدليلين هي (أكرم كل عالم إلا 
النحوي). 

۴ د أن یکون أحد الدلیلین ناظرا إلى 


وأنت ۳ 


هی ید هم ی رھ ا ار بھی هرا ھی ال يبب ا ره ا 2 مھ بت ریس اي مه رح رید هنيو اي .اي رر یی رر رمم م تن لت مریمیم 


۹ 





با حکومة مثاله: #إحرم الله الربا ودلا 
ربا بين الوالد وولده» فيدل الأول على 
حرمة الربا مطلقاء والثاني على جواز 
الربا بین الوالد وولده» والثاني ناظر إلى 
الاول مفسر له فیکون حاکماً غاب 
الرہا محرم إلا بين الوالد وولده. 


الجملة الانشائية. هی الجملة الوضوعة 


للنسبة التامة منظوراًإليها بماهى نسبة يراد 
تحقيقها. مثل (بعتك الكتاب بدينار». 

الجملة التامة: هى الجملة الدالة على نسبة 
2 مات زا ان یی 
آحدهما عن الاخر ویکون أمام الذهن 
شقان بینهما ارتباط کالبتدا وای 
فا جملة التامة تدل على معنی مکتمل 
يکن للمتكلم الإخبار عنه ويمكن 
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الجملة الخبرية. هی الجملة الموضوعة 


للنسبة التامة منظوراً إليها با هي حقيقة 
واقعة وشیء مفروغ عله (بعت القلم 
بدرھم). 


الجملة الناقصة. هي الجملة التي لا تدل 


على معنی مکتمل يكن للمتکلم 
الإخبار عنه أو يمكن للسامع تصديقه 
أو تکذیبه کان یقول التکلم: (المفيد 
العالم» إذ يبقى السامع ينتظر كما لو قال 
(المفيد) وسكت على خلاف ما إذا قال 
المتكلم: «المفيد عالم). وذكروا أن 
الوصف والموصوف قد اندمجا في 
الجملة الناقصة على نحو يصبح اجموع 
مفھوماً واحدا لتشكل الجملة الناقصة 
كلمة مفردة ومن قبيل ذلك ا حروف 
فانها نسب ناقصة كهيئة اجملة 
الوصفية - المفيد العالم - غير كافية 
مفردھا لتکوین جملة. 





الحجْة. في اللغة بمعنى البرهان» وفي 
اصطلاح الاصولیین: هي الأدلة 
الشرعية من الطرق والامارات التى 
تقع وسطاً لإثبات متعلقاتها بحسب 
الجعل الشرعي من دون أن یکون بينها 
وبين المتعلقات علقة ثبوتية بوجه من 
لوجوه» أي كل شيء» یثبت متعلقه ولا 
يبلغ درجة القطع ويكون إثباته بحسب 
ا جعل من الشارع بعنوان أنه هو الواقع. 
الحخية الذاتية: هي التي لا حتاج إلى جعل 
جاعل وصنع صانع» وتختص 
بخصوص القطع لأنها من اللوازم 
. العقلية له التي يستحيل تخلفها عنه لان 
القطع هو الکشف بعینه عن المقطوع به» 
وهذا معنى ما يقال أن الكشف ذاتي في 
القطع. 

خجیة الظهور, هي اتخاذ الظهور ساسا 
سو الدليل. فی على و 
فيفرض أن التکلم قد أراد المعنى 
الاقرب إلى اللفظ فى النظام اللغوي 
لعام ا بظهور ا ویطلق علیه 
أصالة الظهور لأنها تجعل الظهور أي 


و 


سايم عب ی 


المعنى الظاهر من اللفظ هو الأصل 
لتفسير الدلیل اللفظي [راجع أصالة الظهور]. 


حجية الظهور (الدلیل علیها): إن مجرد 


تحدید العنی الظاهر من اللفظ لا يكفي 
لأنه لا یفید لا الطن وهو لیس بحجة 


العقلائية: 


١‏ - إن العقلاء با هم عقلاء سيرتهم 
قائمة على الأحذ بظواهر الكلام في 
مقام التفهم والتفهيم ويعتمدون عليها 
في محاوراتهم. 

۲ ۔ إن الشارع متحد المسلك مع 
العقلاء لانه منهم بل رئيسهم» فهو 
یتعامل بالظهور كما یتعاملون. بدلیل 
وجود الایات والروایات الكثيرة التي 
حي تایه طراهر فلم يرذع عن هذا 
المسلك العقلائي ولم يبين مسلکا آخر 
خاصاً به فيكشف عن إمضائه لهذه 
السيرة وصحة الاعتماد عليهاء وبذلك 
تثبت حجية الظواهر فضلا عن 








خجيّة القطغ: وهي التنجیز والتعذیر ومعنى 
الأول هو أن یفرض القطع نفسه على 
القاطع ولا يدع له عذراً يتعلل به مع 
الإمكان والمقدرة فإن ترك وأهمل 
استحق الذم العقاب؛ فالتنجيز عبارة 
عن أن الکلف يستحق العقاب في حالة 
مخالفة القطع» ومعنى الثاني أي 
التعذير: هو عبارة عن عدم استحقاق 


العقاب في حالة عدم القطع بالتکلیف 
ولو كان ثابتاً. 


الحرام لذاته: هو ما حكم بتحريمه ابتداء 
ومن أول الام لأنه یشتمل على 
مفسدة راجعة إلى ذاته كالسرقة والزنا. 
الحرام لغیره. وهو ما يكون مشروعاً في 
الاصل ولكنه يحرم لاقترانه بعارض 
كالبيع في وقت النداء لصلاة الجمعة. 
الحرج والضرر (الفرق بينهما): إن ا حرج ما 
الجسم دون أن يصل إلى حد الضرر 
بالصحة وا ال وان الشارع نفی احرج 
عن عباده من باب الرخصة والتوسعة لا 
من باب العزيمة والرلزام فإذا تحمل 
الکلف المشقة الشديدة وأتى بالعبادة 
صحت وقبلت منه کصیام الشیخ 
والشيخة» آما الضرر فیصعب تحمله 
عادة کالرض أو زيادته» وقد نفاه 
سبحانه وتعالی من باب ال لزام والعزیِةء 
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فمن صام أو اغتسل من الجنابة مع العلم 
بالضرر بطل صيامه وغسله لأنه آقدم 
علی ا حرام عامدا ولم ينته متعمدا 
والشرط الاساسی فى العبادة هو التقرب 
لیه سبحانه. ولیس من نشل إن الله لا 
يطاع من حیث یعصی. 

الحرمة: هي الحكم الشرعي الذي تعلق 
بترك الفعل على نحو الإلزام كشرب 
الحم اط 

الحرمة الذاتية. الحكم الشرعي الذي 
تكون حرمته لذات الفعل كالزنا 

الحرمة الطارئة: الحكم الذي تكون حرمته 
بسبب عارض اجنبی عن ذاته بمعنى ان 
یقترن به مر خارجي جعل الفعل الباح 
أو الواجب أو الندوب آمرا حراما 
کالصلاة في الارض المغصوية. 

الحسن الشرعي, وهو ما استحق فاعله عليه 
الدح والئواب عند العقلاء بعد فرض 
حكم الشارع بحسنه. 

الحسن العقلي: وهو ما استحق فاعله عليه 
المدح والثواب عند العقلاء كافة بماله من 
قيمة ذاتية في نظر العقل بغض النظر عن 
حكم الشارع. 

الحقيقة: هي اللفظ الستعمل في معناہ 
الوضوع له کلفظ الاسد الستعمل في 
ال حیوان الفترس» وا جاز فرع لأنه 
استعمال اللفظ في غير ما وضع له 


سیخ را ااا 





وذ کروا للحقيقة علامات منها: 
١‏ - التبادر فهو إنسباق الذهن إلى 
العنی عند سماع اللفظ وهذا 
الانسباق یحصل نتيجة العلاقة 
الوضعية القائمة بين اللفظ والمعنى» ثم 
إن التبادر لابد أن يكون من نفس اللفظ 
ليكون المعنى المتبادر حقیقیأء أما لو كان 
التبادر لا من نفس اللفظ كما في اجاز 
فإنه ناشئ من وجود القرينة فلا يكون 
علامة على الحقيقة. 
۲ صحة الحمل وعدم صحة 
السلب: تكون علامة على الحقيقة 
وذلك بأن يصح حمل المعنى المشكوك 
على اللفظ ولا يصح سلبه عنه فيكون 
دليلا وعلامة على الحقيقة» مثاله: 
الإنسان بشر فإنه يصح حمل البشر 
على الإنسان ولا يصح سلبه عنه. 
الحقيقة الشرعية: هی اللفظ الذي كان 
وضعه بيد الشارع وثابتاً من قبله أي أن 
دلالة اللفظ على المعنى فى الحقيقة 
الشرعية تكون ناشئة 7 الشارع 
اللفظ من معناه اللغوي الاول إلى المعنى 
الشرعى ا حدیث؛ كلفظ الصلاة فإنها 
کانت موضوعة فی أصل اللغة انا 
فنقلها الشارع إلى المعنى المعهود للصلاة 
المؤلفة من ركوع وسجود. وذكروا أن 
هذه الحقيقة تسمى بالحقيقة الشرعية 
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الحقيقة العرفية: بمعنى أن دلالة اللفظ على 
العنی تكون ناشعة عن أهل العرف 
كالسيارة والطائرة والدراجة. 

الحقيقة العرفية الخاصة؛ هي اللفظ 
الستعمل في معنی عرفي خاص 
اصطلاح حر کات الاعراب من 
نصب وجر ورفع عند النحاة. 

الحقيقة العرفية العامة. هي اللفظ 
الستعمل في معنی عرفي عام 
کاستعمال لفظ (الدابة) لذوات الاریع. 

الحقيقة اللغوية. هي اللفظ الذي کان 
على المعنى ناشعة عن الوضع اللغوي 
كا ليوو و در رظان 

الحقيقة التشرعیة: یراد بها وضع ألفاظ 
مخصوصة کالصلاة لعانِ خاصة 
شرعية على لسان أتباع الشارع 
فتكون الدلالة ناشئة من نقل المتشرعة 
اللفظ إلى العنی الشرعي الستحدث 
لكثرة استعمالهم فيه. 

الحقيقة المتشرعية والحقيقة الشرعية 
(أقوال الأصوليين فيهما): 
١‏ ذهب البعض إلى أن الحقيقة 
الشرعية غير معلومة الحصول في عصر 
نبي“ لا بالوضع التعيبني ولا التعيني 
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[راجع حرف الواو]» أما الوضع التعييني فلاّنہ 
لو كان لنقل إلينا لتوفر دواعي النقل مع 
أنه لم ينقل إلينا أبدا حتى بابر الواحد» 
وأما الوضع التعييني فهو مشكوك 
الحدوث فيتمسك بأصالة عدم النقل 
المتشرعية. 
۲ ۔ وذهب البعض إلى القول 
بالحقيقة الشرعية وعدم ثبوت الحقيقة 
التشرعية ودليلهم عل ذلك: إن الفترة 
الألفاظ فيها فكان استعمال الشارع 
للألفاظ في المعنى الشرعي لا اللغوي 
ولا يعقل أن يكون الاستعمال مجازا. 
وذكروا أن الثمرة بين القولين تظهر عند 
الشك في استعمال الشارع للفظ: هل 
هو في المعنى الشرعی أم في المعنى 
اللغوي» فعلى القول بأن الحقيقة 
الشرعية ثابتة يكون استعماله لها في 
المعنى الشرعى لأنه استعمال حقيقى 
و استعماله في المعنى اللغوي يكون 
مهجورا حصول النقل» وعلی القول 
بثبوت ا حقیقة التشرعية فاستعماله فى 
العنی اللغوي حقيقي وفي العنی 
الشرعي مجازي لان النقل لم يحصل 
بعد. لكن لا ثمرة عملية أن أكثر 
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الألفاض الواردة إلينا هي عن طريق 


الحكم. الخطاب الشرعي التعلق 
بأفعال المكلفين. وعرفه الشهيد الصدر 
بأنه التشريع الصادر من الله تعالى 
لتنظيم حياة الانسان» والخطابات 
الشرعية فى الكتاب والسنة مبرزة 
للحکم وکاشفة عنه ولیست هي 
الحكم الشرعي نفسه. 


الحكم الاقتضائي: ويراد منه کون الحكم 


في مرتبة الاقتضاء معناه وجود القتضي 
للجعل وكونه حسناً وذا مصلحة مع 
حصول مانع منه أو فقد شرط (لا يخلو 
التعبير من نسامح) كالأحكام الشرعية 
قبل بعثة النبي0”؟ والحكم في هذه 
الرحلة ُسمی حكما (قتضائیاً شأنیا. 


الححكم الإنشائي: ویراد منه کون حکم في 


مرتبة ال نشاء وهي فیما إذا تحقق إنشاء 
الحكم من الأمر لوجود مقتضیه ود 
مانعه إلا أنه ليس له إرادة جدية بالنسبة 
إلى الفعل ولم يقصد إلزام المأمور لوجود 
مانع عن الإلزام. وذكروا أن أحكاما 
عدة فى صدر الإسلام كانت من هذا 
القبیل فکانت الواجبات عندئذ بحكم 
الستحبات واحرمات بحکم 
الکروهات لا تستلزم مخالفتها 





العقوبة» لکن من الواضح إن إطلاق 
الحكم على الإنسان مع عدم وجود 
الارادة الجدية له تعبیر مسامحي لإن 
الارادة الجدية هي روح ا حکم. 
الحكم التکليفي, هو ا حکم التعلق 
بأفعال الکلفین مباشرة طلباً أو تخبيراً 
١‏ -الوجوب: وهو الحکم الذي 
تعلق بالفعل على نحو الإلزام بمعنى عدم 
جواز ترك هذا المتعلق كالصلاة 
والصوم. 

۲ ۔ الاستحباب: وهو الحكم الذي 
تعلق بالفعل لا على نحو الإلزام فيجوز 
كالدعاء. 

۳ ے الحرمة: هي الحكم الذي تعلق 
بترك الفعل على نحو الالزام کشرب 
ا 

5 - الكراهة: وهى الحكم الذي 
تعلق بترك الفعل لا على نحو الإلزام 
فيجوز فعله وإن أثيب على تركه 
ه - الاباحة وهی الحكم الذي يتخير 
فش الکلف بين الفعل والترك فلا 
الحکم الظاهري, هو الحكم الذي قام 
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الدليل الظنى العتبر عليه» وا راد بالدلیل 
الذي أوجب الشارع العمل به وفیما 
ينقله من أحكام, وإنما سمي ظاهرياً لأنه 
لا يكشف عن الواقع بالقطع بل ظاهر 
الحكم كذلك» نعم مع عدم الدليل 
إلى قواعد تعرف بالأصول العملية لرفع 
حالة الشك بالحكم عنده فتحدد 
الوظيفة العملية. 


الحكم الفعلي, يراد منه احکم في مرتبة 


الفعلية» بمعنى أن الامر قد آنشاً الحكم 
ووصل إلى الکلف وحصلت الإرادة 
الجدية عند الامر. وقصد الإلزام 
وتسجیل الأمر علی الأمور من دون 


الحکم النجز: وراد به علم الکلف 


بالحکم الفعلي أو بقيام الامارة عليه 
ویسمی حكماً منجزاً وتترتب العقوبة 
على تر که» کعلمنا بوجوب الصلاة فهو 
حکم فعلي لوجود اللزام و ومنجز 
بمعنى أن العقاب یترتب على تركه. 


الحكم الوضعي, هو الحكم الشرعي الذي 


لا يكون موجها مباشرة للإنسان في 
أفعاله وسلوكه؛ أو هو كل حكم ما عدا 
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والفساد والجزء والشرط والأحكام 
التي تنظم العلاقات الزوجية, وا ملکیة 
والرقية وا حریة وغیرها من الأحكام غير 
لتكليفية. وذ کروا أنه یستحیل أن یکون 
ال حکم الوضعي هنا تابعاً للحکم 
التكليفي وهو حلية التصرف با ال 
وجواز التمتع بالزوجة» بل الحكم 
التكليفي تابع للوضعي وهو اللملكية 
والزوجية لان حلية التصرف فرع عن 
الملكية» وجواز التمتع من أثار الزوجية 
E‏ 


الحڪم الوضعي والحڪم التكليفي 


(الفرق بینهما)؛ يفترق الحكم 
الوضعي عن التكليفي في أن الأول لا 
طلب فيه ولا تخبير وأيضا لا يتعلق 
بأفعال المكلفين مباشرة على عكس 
الثاني الذي فيه طلب وتخيير ويتعلق 
بأفعال المكلفين مباشرة. 

الحكم الواقعي: هو كل حكم لم يفترض 
في موضوعه الشك في حكم شرعي 
مسبق» أي الحكم اجعول من قبل 
الشارع والذي دلت عليه الادلة 
القطعية. أو هو الحكم المجعول من قبل 
الشارع للشيء بعنوانه الأولي أو 
الثانوي والمدلول عليه بالادلة القطعية 
أو الأدلة الاجتهادية کالامارات 
والطرق الظنیة التي قام على اعتبارها 
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الحکم الواقعي الأؤّلي: ويراد به الحكم 


افا ب علیه مرن قارف لاس 
وبعبارة أخرى هو أن يقدر ا مكلف على 
إمتثال المأمور به بجميع شروطه وأركانه 
کاو غل الصلاة. 


الحكم الواقعي الثانوي: يراد به ما يجعل 


للشيء من أحكام بلحاظ ما يطرأ عليه 
من عناوين خاصة نقتضي تغيير حكمه 
الأولي» فشرب الماء مباح بعنوانه الاولي 
ولكنه بعنوان إتقاذ الگا رکون واجباء 
ومن الأحكام الثانوية أيضاً إذا عجر 
المكلف عن شرط أو جزء كعجزه عن 
الطهارة, أو عن القيام في الصلاة. 


الحکومة. الراد باکومة أن یکون آحد 


الدلیلین ناظراً إلى الدلیل الآخر ومفسراً 
له والثال عليها (حرم الله الربا) (ولا ربا 
بين الوالد وولده) فقد دل الدليل الاول 
على حرمة الربا مطلقاًء والثاني دل على 
جواز الربا بين الوالد وولده» والثاني 
ناظرا الی الأو مفسراله فیکون حا کما 
الا بان الوالد وولده» و هدا ما یسمی 


بالحكومة. 


الحكومة (بعض مصادیقها): إن 


للحكومة مصاديق كثيرة منها: 


(ہوممجمرممیں ۷مم حش بض شع قرم ہںم ہمد 





١‏ - أن یکون دليل نافيا لوضوع 
دليل آخر تعبداً لاخَققَة ووجدانا 
كالدليل الذي يقول لا شك للمأموم مع 
حفظ الإمام» فإذا شك الأموم بين 
الثلاث والاربع وكان الإمام حافظا 
للثلاث ومتيقناً أنه فى الركعة الثالثة 
فالدليل ينفي أحكام الشك عن المأموم 
بلسان نفي الوضوع وین آنه لیس 
للمأموم البناء على الاکٹر والاتیان 
بصلاة الاحتیاط فيكون هذا الدليل 
حاكماً على الدليل الذي يقول (إذا 
شككت فابن على الأكثر) فإنه لا 
يشمل شك المأموم مع حفظ الإما» 
فتكون النتيجة أن المأموم لا شك له مع 
حفظ الإمام» وهذه حكومة بنحو 
تضییق دائرة الوضوع من ا حکوم أي 
الدليل الذي یقول إذا شککت فابن 
على الأكثر. 


؟ ۔ حکومة أدلة العناوين الثانوية 
على أدلة العناوین الأولية» كحكم 
الشارع بحرمة شرب الخمر ووجوب 
الغسل والصوم فهما حكمان أوليان 
متعلقان بفعل الکلف. لکن إذا طرأً 
الضرر نتيجة المرض فيجوز للمكلف أن 
يترك الغسل والصوم إن كانا يضران 
بحالته الصحية وكذلك شرب ا مر إذا 
کے الإنسان على شربه أو اضطر 
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إليه» فحكم الجواز هنا حکم ثانوي 
ثابت بأدلة نفي الحرج والضرر التي منها 
حدیث الرسول مد ولا ضرر 
ولا ضرار» وارفع عن أمتي... وما 
استکرهوا عليه وما اضطروا إليه)» وعلیه 
فان أدلة الأحكام الاضطرارية الثانية 
مقدمة وحاكمة على أدلة الأحكام 
الأولية» فلا صوم ولا غسل فيهما ضرره 
آما بالنسبة إلى الخمر فترتفع حرمته في 
حالة الاکراه والاضطرار تعبدا وهذا 


معنی الحكومة. 


الحكومة والورود (الفرق بینهما): 


لتوضيح الفرق ذکروا أن الأصول 
العملية نوعان: عقلية ونقلية» فإذا جاء 
البيان والدليل على اٹجھول المشكوك 
يرتفع حتماً موضوع البراءة العقلية 
للبيان الواصل إلى المكلف من الشارع» 
لأن موضوع هذه البراءة عدم البيان, 
وقد وجد. وايضاً يرتفع موضوع 
الإحتياط حيث لا يحتمل المكلف 
العقاب إذا هو ترك الاحتياط والتزم 
بالدلیل. وأيضاً رمع موضوع التخییر 
الشروط بعدم وجود ا مرجح لا حد 
امحذورين» والدلیل مرجح بل وملزم 
با حکم الذي دل علیه. وأطلق 
الاأنصاري رحمه الله کلمة الورود 
على هذا الرفع لوضوع الاصول العقلية 


ا ااا رہہ ا اي اب ناسا رح حر سخ ای خی سس سر سر یدیا شض یی دی ار ممه 








بواسطة الدليل الشرعی وتقديم الدلیل 
عليها. أما الأصول الشرعية 
كالاستصحاب بناءٌ على اعتباره من 
' باب التعبد فان الدليل الشرعي يكون 
خا كما علیها لا وازدل وضابط اک رن 
عند الأنصاري (رحمه الله أن یکون 
الدليل ا حاکم ناظراً ومفسراً للمعنی 
ا مراد من دليل الحكوم ومحددا لوضوع 
حکمه سعةً وضیقا؛ وهذه عبارته 
بحروفها: «وضابط الحكومة أن یکون 
أحد الدلیلین بمدلوله اللفظي متعرضاً 
حال الدلیل الاخر. ومبينا لمقدار مدلوله 
مت نا لبیان حاله».. وکل من جاء 
بعده سار على دربه وقال: الدلیل 
الشرعي وارد على الاصول العقلية 
وحاکم علی الأصول الشرعية رن 
الحكومة]. 


الحكومة والتخصيص (الفرق بينهما): 


ذكروا أن الفرق بينهما هو أن ا حاکم 
ناظر وشارح بدلالته اللفظية للمحكوم 
بخلاف اخصص فانه لا نظر له للعام 
ولا شرح له ولا تفسیر» وبتعبیر آخر إن 
ا حاکم قد صدر لبيان حال امحکوم 
وساقَهُ القائل مفسراً لتحدید حکمه أو 


موضوعه» وصدر اخصص لبیان حکم 


ہےر 4 وم اج اه وا ےم وو یہ ع مه ها ےم ےی اه هاج و یج و ےے واو ےج 


مستقل من دون نظر من القائل إلى کونه 


في حرف التاء]. 


الحمل الاولي الذاتي: خی الشي على 


الشيء إلحاقه به في حكمه» أو هو نسبة 
آمر إلى آخر إیجاباً أو سلباً کالانسان 
حیوان» فا حکوم به يقال له احمول؛ 
واحکوم عليه يقال له الوضوع. وا حمل 
الاولي: هو الاحاد في المفهوم والماهية 
والوجود ومثاله الإنسان إنسان فبين 
الوضوع واحمول انحاد في الراحل 
الثلاث» وتارة يتم الاتحاد ماهية ووجودا 
مع الاختلاف فی الفهوم کقولنا مثلا 
الانسان حیوان ناطق فبين الفهومین 
احتلاف» واتحاد في ا اھیة والوجود. 
ویطلق على ا حمل في المثالين السابقین 
حمل الكلي على الكلي وا حمل الا ولي 


الذاتي ۱ 


الحمل الشایع الصناعي: یراد به ا حمل الذي 


فيه احاد في الوجود مع الاختلاف في 
الفهوم وا ماھیةء ومثاله: زيد قائم وعمرو 
جسم. وهو حمل شائع لشیوعه في 
استعمالات الناس وصناعی لکثرة 
استعماله عند أهل العلوم والصتاعات. 








الخاص: هو وضع اللفظ لعنی واحد فاختص كان قبل التخصیص إلى ار بهام بالنسبة 
به كوضع لفظ ا لحدید لمعناه. أو هو کل إلى الفرد المجمل الذي شككنا في أمره 
لفظ وضع لمعنى معلوم على الانفراد: واحتملنا أنه من أفراد الخاص؟ والجواب 
وا مراد بالعنی: هو ما وضع له اللفظ عن هذا التساؤل کماذ کروا هون کان 


وبالانفراد أي إختصاص اللفظ بذلك 
العنیء ‏ :وذلك. لتميزه: عن المشترك. 
والخاص فى مقابل العام هو اللفظ 
الذي لايدل على الشمول لجميع الأفراد 
كأن يقال: «اكرم بعض الفقراء). 


الخاص الجمل المتُّصِل: والمراد من الخاص 


هنا هو الخاص في مقابل العام» ومحل 
الکلام هو إذا أتى ا خاص بعد العام كي 
يخرج بعض الأفراد عن حكم العام مع 
شموله له موضوعاء ويطلق عليه 
التتخصيص ومثاله «اکرم كل فقیر؛ ثم 
قال لا تكرم الفقير الفاسق) فإن الثاني 
خاص فهو لا يدل على الشمول لجميع 
الأفراد فهو تخصيص للأول 
بخصوص الفقير العادل. وتساءل 
الاصولیون: هل (جمال اطاض 
وإبهامه يسري إلى العام بحيث تتغیر 

دلالة العام وتتحول من الظهور الذي 


ی انی خیش شی سیش فر عر ار مرخ یں دی ار naan aa‏ 


الخاص موصولاً وملتصقاً بالعام سری 
إجماله إلى العام إطلاقا وبلا استثناء 
لمصداق أو مفهوم. ومثال الأول أي 
الشبهة المصداقية: (اكرم العلماء إلا 
فساقهم)» وفي العلماء من هو معلوم 
العدالة» ومعلوم الفسق» ومجهول 
الحال» وليس من ریب أن العالم الذي 
نعلم عدالته باق تحت العام ويجب 
[كرامه يقن وان معلوم الفسق خارج 
ولا يجب إكرامه؛ أما مجهول ا حال فلا 
يدخل في عنوان العام ولا في عنوان 
الخاصء ومثال الثاني أي الشبهة 
المفهومية: أن يقول لك من تحب 
طاعته (اکرم العلماء الراسخين في 
العلم»» وتشك بدورك: هل الراسخ هو 
التبحر في علم الفقه فقط أو في الفقه 
وفي علم التفسیر آیضا. وهاتان ا حالتان 


يسري فيهما إجمال الخاص المتصل إلى 


٥۹ 


العام ولا یجوز التمسك به وبعدم 
تخصيصه لادخال المشكوك واعاطائه 
حکم العام. والسر في ذلك آن العام 
اخصوص بوصول مجمل لا ينعقد له 
ظهور منذ البداية الا في العلوم بقاژه 
تحت العام بعد ا من أن 
المردد بین عنوان ا خاص وعنوان العام 
ليس للعام فيه ظهور؛ ومع عدمه كيف 


نأخذ به ونعتمد علیه. 


الخاص الجمل النفصل: ذ کروا أن ا خاص 
اجمل إذا انفصل عن العام في کلام 
مستقل» يكون العام وهذه هی ا حال 
ظاهراً في جميع أفراده لأنه لا يوجد أية 
قرينة ملتصقة به تصرفه عن ظاهره. 
ولكن هل يجوز الاعتماد على هذا 
الظهور والعمل بموجبه؟ وللجواب على 
ذلك نقول إذا كان إجمال ا خاص 
المنفصل ناشكا عن تردد مدلوله ومفهومه 
بين الأقل والأكثرء كأن يقول لك من 
تحب طاعته: اكرم العلماء» ثم يقول في 
كلام منفصل: لا تكرم فساق العلماء, 
وأنت تجهل حد الفاسق ومعناه: هل هو 
الذي يستهين بکبیر الجرائم والأثام 
فضلا عن صغيرهاء او يعم ايضا من 
يصون نفسه عن الكبير دون الصغير؟ 
والعنی الاقل هنا هو الاو بحیت لا 
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میم ی 


الثاني هو الأكثر حيث یکون للفاسق 
فردان؛ من باع نفسه بالکامل للشیطان» 
ومن آسکته باحشف التافه. وإجمال 
الخاص المنفصل الذي تردد مفهومه بین 
الأقل والاکثر لا يسري إلى العا أما 
بالنسبة إلى مرتکب الکبيرة فهو حارج 
عن محل الکلام منذ البداية و کلامنا فى 
المشكوك لا فی ا معلوم ۰۷۵ئ0 
مرتكب الصفيرة فقط فان العام ظاهر 
الدلالة فیه ولا نعلم بخرو جه عنه لا 
تفصیلا ولا إجمالاء واخاص مجمل 
فيه كما هو الفرض؛ فیکون الشك في 
حروج مرتکب الصغيرة عن حکم العام 
شكأ في نفس التخصیص وأنه موجود 
أو غير موجود» فننفيه بالأصل» ونثبت 
حكم العام للفرد المشكوك. وذكروا أن 
التمسك بالعام جائز في الشبهة 
الفهومية دون غيرها بشرطین: 

و سال وكات اطاض لال 
موصولا. 

۲ ۔ أن يكون مفهومه اجمل مرددا 
بين الاقل والأكثر لا بين ا متباینین. 


الخبر التواتر: ا مراد بالتواتر نقل جماعة 


يمتنع تواطؤهم على الكذب أو الخطأ 
عادة» فإذا نقل الخبر جماعة كثيرة وكل 
كان من مكان غير الآخر مثلا فإنه يمتنع 


أن يكون هؤلاء قد اجتمعوا واتفقوا على 





الكذب في الخبر» ويستمر هذا الوصف 
في جميع الطبقات حيث تتعدد ولا 
ینحصر ذلك بعدد خاص. 

خبر الواحد: وا مراد به الخبر الذي لم يبلغ 
حد التواتر سواء کان واحدا حقيقة أم 
اكثر من واحد» فالتعبير بخبر الواحد 
صار مصطلحاً بينهم على ذلك. وهذا 
القسم من ابر لا يفيد القطع بل غاية ما 
يفيده هو الظن» وقد علمت أن الظن 
يس بحجة ما لم يقم عليه الدليل» ومن 
هنا كان لا بد من البحث عن وجود 
دليل معتبر على حجية ابر فان وجد 
فهو وإلا فلا يكون حجة. وقد وقع 
الخلاف في وجود الدليل حتى يكون 
حجة» فذهب المشهور إلى القول بأنه 


ححہ. 


خبر الواحد (الأدلة على حجیته): استدلوا 


على حجية خبر الواحد بأدلة كثيرة 
منها: 

| ۔ قوله تعالى (إن جاء کم فاسق 
وا ها ان هيما ترما پا 
فتصبحوا على ما فعلتم نادمين) فالاية 


و 


GE ¢‏ ےم عق ےم وا و یو ےك ےی ےھ ےم ےم هخا هد ےھ اع ےو جع ےم و دم مام دع مه 


الكريمة مشتملة على جملة شرطية لها 
ر و أعلى 
وجوب التبين إذا كان ائ خبر فاسقاء 
ومفهومها يدل على عدم وجوب التبين 
إذا لم يكن ا خبر فاسقاً. وهناك نقاشات 
فى الاستدلال بهذه الایة لا يسعها 
لقام 

٢‏ - الاخبار التواترة بالتواتر العنوي 
التي دلت على حجية خبر الثقة» والتواتر 
حجة فيكون خبر الواحد حجة» ومن 
و حار اقول ا 
«وأما ا حوادث الواقعة فارجعوا فيها إلى 
رواة حديثنا فإنهم حجتي عليكم وأنا 
حجة الله). وغيرها من الروايات 
الكثيرة. 

۳ السيرة العقلائية» فالعقلاء 
برتبون الائز علی خبر الواحد الثقة 
الواحد» حیث أن تبلیغ الأحكام ومعالم 
الدین عبر الخبر» والشارع لم يردع عن 
مسلك العقلاء ولم يبين مسلكاً آخر له 
فيكشف ذلك عن إمضائه لا هو متبع 


اا 


۱ 








الدلالة. معنی عارض للشيء بالقیاس إلى بين أو لزوماً تا بالعنی الأعم» مثال 





غيره» ومعناه: کون الشيء یلزم لفهمه 
فهم شيء آخر» وهي إما لفظیة أو غير 
الدلالة الاستعمالية. هی الدلالة على آن 
المتكلم پرید انا هذ اللفظ بالعنی 
المتبادر إليه فهى تحصل بعد الدلالة 
التصوریة لأن عالم الإستعمال بعد عالم 
الوضع. ويشترط في هذه الدلالة بعد 
العلم بالوضع: 

۱ - آن یکون صدور اللفظ من 
إنسان واع» فلو صدر اللفظ من إنسان 
ناه لم يكن له دلالة (ستعمالية لان 
التکلم لم يكن مریداً لهذا الاستعمال. 
٢‏ ۔ آن لا یکون فی الکلام قرينة 
متصلة فلو كان هناك قرينة متصلة فلا 
یکون للکلام دلالة ٍستعمالية معناه» بل 
. تکون دلالته (ستعمالية بحسب القرینة 


ذلك دلالة الایتین على آقل ا حمل 
وهما آیة #وحمله وفصاله ثلائون 
شهرا رالأحقاف»١٠]‏ ية والوالدات 
یرضمن أولادهمن حولین 
کاملین4رابتر»۲۳۳] فانه بطرح ا حولین 
من ثلائین شهرا یکون الباقي ستة أشهر» 


فیعرف أنه أقل ال حمل. 


دلالة لاقتضاء. هى أن تکون الدلالة 


مفصودة للمتکلم بحسب العرف» 
ويتوقف صدق الكلام أو صحته عقلا 
أو شرع أذ ل أو بعادة علیها. كما في 
قوله تعالی و اسأل القریةہزیوسف؛۸۲]؛ 
فان صحة الکلام عقلاً تتوقف على 


تقدیر لفظ (أهل)» وکما فی قولهم: 


(أعتق عبدك عنی على ألف) فان صحة 
هذا الكلام شرعاً تتوقف على طلب 
تمليكه أولا له بألف لأنه لاعتق إلا فى 


كما لو قال «أكرم النحاة إلا الفاسق). ملك فیکون التقدير ملكني العبد بالف 
دلالة الإشارۃ: هي الدلالة المقصودة للمتکلم نم اعتقه عني. 


دون آن تكون بحسب العرف» ویکون الد لاله الالترامیه: هي د لاله اللفظ على 
مدلولها لازم لمدلول الكلام لزوماً غير لازم معناه» کدلالة الشمس على 


ا 251117171012200 


الضوی والانسان على و و کتابته. 

دلالة الژیماء: وهي دلالة الاشارة. کقولهل) 
(كفر) عقیب قول القائل: إني واقعت 
أهلي في نهار شهر رمضان: فان الکلام 
لایخلو من الاشارة إلى عليّة امحماع 
لوجوب الکفارة. 

الدلالة التصديقية, دلالة اللفظ على کون 
المعنى مرادا للمتکلم» كأن یقول أحد 
الأشخاص زید قائم» فنقول أن التکلم 
هنا يعتقد بقيام زيد ويريد أن يخبرنا 
بقيامه , 

الدلالة التصورية: هي انتقال ذهن السامع 
إلى العنی هجرد سماعه للفظ ولو كان 
صدور اللفظ من إنسان غیر عاقل. 

الدلالة التضمنیة: هي دلالة اللفظ على 
جزء معناه كدلالة لفظ (زید) على 

دلالة التنبیه: وتسمّى دلالة الإيماء. وهی 
لدلالة القصودة للمتکلم بحسب 
العرف ولکن من غير أن یتوقف 
صدق الکلام أو صحته علیها» ولنما 
سياق الکلام ما یقطع معها بإرادة ذلك 
اللازم او پستبعد عدم إرادته» کقوله ولا 
تعيد) لمن سأل عن الصلاة فى الحمام» 
فیفھم منه عدم ما نعية الکون في الحمام 
للصلاة. زراجع دلالة الإيماء] . 

دلالة صيغة النهي على الدوام والتكرار: 


ریت سس« سس سس 


مراد من صيغة النهي کل صيغة تدل 
على طلب الترك كصيغة «لاتفعل) أو 
«إياك أن تفعل) ونحو ذلك» وذكروا أنه 
لا دلالة لصيغة (لاتفعل) لا بهيئتها ولا 
بمادتها على الدوام والتکرار ولا على 
المرة» وإنما النهي عنه صرف الطبیعة 
كما أن البعوث نحوه في صيغة «افعل) 
صرف الطبيعة. غير أن بینهما فرقاً من 
ناحية عقلية في مقام الإمتثال» فان 
امتثال النهي بالإنزجار عن فعل الطبيعة 
ولا يكون ذلك إلا بترك جميع أفرادها 
فانه لو فعلها مرة واحدة ما كان تلا 
و ما امتثال الامر فیتحقق بایجاد اول 
وجود من أفراد الطبيعة» ولا تتوقف 
طبيعة الامتثال على أكثر من فعل المأمور 
به مرة واحدة. 

دلالة الفهوم: هي دلالة لفظ الجملة 
التركيبية على حكم غير مذكور في 
الكلام لوجود الملازمة البينة الواضحة 
بين هذا الحكم المفهوم وبين الجملة 
الملفوظ بھاء بحيث يستدل بوجودها 
على وجوده عند الإطلاق وجرد الکلام 
من كل القرائن. وهذا هو المراد من 


تعريف المفهوم بأنه حكم دل عليه اللفظ 
اي محل النطق, 


دلالة الفهوم الوافق: هو دلالة اللفظ على 





وموافقته له نفیاً وإثباتاً لاشتراكهما في 
إلا سواء أكانت في الفهوم آقوی 
وأعلى كدلالة وله تعالی #إفمن يعمل 
مثقال ذرة خیرا يره على حكم ما وراء 
الذرة» أم كانت العلة فی النطوق 
#إن الذين يأكلون أموال الیتامی 
ظلما اسای ]١ ٠‏ على حرمة إحراقها 
وإهلاكها. 

دلالة المفهوم الخالف, دلالة اللفظ على 
مخالفة حكم المسكوت عنه للحكم 
المذكور في السلب والایجاب لانتفاء 
قيد من القیود المعتبرة في المنطوق» 
متعمداإ4زائدق ۹۰) فان تخصیص 
ا حکم بالمتععد يدل إن قلنا 
بالفهوم - على نفي ا حکم عن ا خطئ. 

دلالة النطوق, دلالة لفظ ا جملة التركيبية 
على حکم مذ کور فی الکلامء سواء دل 
اللفظ على الحكم اللفوظ به بنحو 
الحقيقة مثل ؤوأحل الله البیع وحرم 
ال ربا ابقر ٠۷١‏ » ام بنحو ال جاز مثل او 
لامستم النساء فلم تجدوا ما٤‏ فتيمموا 
قينا طيبأ)[النسلى ٤٥)؛‏ حیٹ دل 
الكلام المركب بمنطوقه فى الآية 
الاولی على جواز البيع وتحريم الربا 
بنحو الحقيقة» ودل فى الاية الثانية على 
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وجوب التيمم عند عدم الماء ووجود 
الجنابة المعبر عنها باللمس مجازاء 
فالمنطوق: هو حكم دل عليه اللفظ 
في محل النطق. 0 

الدلالة الطابقية: هي دلالة اللفظ على عام 
ما حویه وحیط به جدرانها. 

الدلالة الوضعية؛ هي الدلالة الناشتة عن 
العلاقة السببية بين تصور اللفظ وتصور 
العنی. 

الدليل: هو ما يمكن التوصل بصحیح النظر 
فيه إلى مطلوب خبري. وذکروا أن 
بعض الا صولیین اشترطوا فى الدلیل أن 
یکون موصلا إلى حکم شرعي على 
فهو إمارة لا دلیل زراجع الإمارة]. 

الدلیل (الفرق بينه وبين الأصل): الدلیل ما 
یستدل به على الشیء لأنه یکشف عنهء 
یوجب العلم بالدلول» و منه ناقص وهو 
فان قام الدلیل الشرعي القطعی على 
الأخذ به والاعتماد عليه فى السائل 
الشرعية كالظن الناشئء من خبر الواحد 
مثلاً ‏ كان هذا الدليل متمماً للكشف 
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حرف الدال 


العتبر شرعاً يسمى با حجة وبالامارة 
والدليل العلمى» لان العلم به عمل 
بنفس العلم لا بالظن في حقيقة الأمر 


والواقع» وذلك بان الشرط الأساسى فی" 


الدليل الذي یستدل به على اعتبار الظن 
وحجيته ان لا يعترضه الشك والريب 
ولا يسقط عن الاعتبار والدلالة. أما 
الأصل فلا تطلق عليه كلمة امارة لأنها 
من شأنها الكشف عن الواقع والفروض 
أن الشارع ألغى الاحتمال المعاكس في 
موردهاء وأين الأصل من ذلك؟ فإن 
الشك شرط رئيسي في موضوعه 
وکیانه» والشك كما هو في طبعه 


۰ 
tw 


ابعد ما یکون عن الكشف وا حکایة 

وعلیه فالدلیل متقدم على الاأصل: 

والأصل متأخر رتبة عن الدلیل فلا 

یجتمعان ولا یتواردان علی موضوع 

ات 

الدليل الاجتهادي: هو الدليل الدال على 

حكم واقعي سواء كان قطعياً أم ظنيا 

معتبرا کال مارة. 

الدليل الامضائي: یراد به سکوت الشارع 

وعدم نهیه عن عمل العقلاء. 

الدليل التأسيسي: هو الدليل الشرعي الذي 

جعلت له ا حجیة من الشارع جعلا بدئيا 
من غير سبق عمل عليه من العقلاء. 


66 اا یجید را ا ينميا ااا 
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الدليل الشرعي: هو كل ما يصدر من 
الشارع ما له دلالة على الحکم الشرعي 
ويشتمل ذلك على الكتاب الكريم 
وعلى السنة. 

الدليل الشرعي غير اللفظي: هو فعل 
العصوم وتقریرہ: أي سكوته عن فعل 
ما بنحو يدل على قبوله. 

الدليل الشرعي اللفظي؛ وهو کلام 
الشارع» كتابا وسنة. 

الدليل العقلي: هو كل قضية عقلية يتوصل 
بها إلى حكم شرعي. فالعقل قادر على 
إدراك بعض الاموں كإدراكه لاستحالة 
اجتماع الضدين كالوجوب والحرمة. 
وإدراكه لوجوب ما يتوقف عليه 
الواجب. ويظهر من ذلك أن الدليل 
العقلي لا يعني أن العقل یشرع بحسب 

الدليل العقلي (أقسامه): 

- أ - تقسيمه إلى عقل عملي وعقل 
نظري. فالعقل العملي: هو الذي يدرك 
کل ما ينبغي أن یُعمل کادراکه حسن 
العدل وقبح الظلم. والعقل النظري: هو 
الذي يدرك ما ينبغي أن یُعلم ولا يُعمل 
كإدراكه لاستحالة اجتماع النقيضين. 
ب - تقسيمه إلى مستقل وغير 
مستقل باعتبار حكمه: فإن الحكم 

تارة يستفاد من مقدمتين عقليتين فهو 
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خرف الدال 


الستقل» مثاله: حکم العقل بقبح 
الظلم» ثم حکمه إن كل ما حکم به 
العقل حکم به الشرع» فالنتيجة أن 
الظلم حرام شرعا. وأخرى يستفاد 
ا حکم من مقدمتين إحداهما عقلية دون 
الاخرى فيُسمى بغير المستقل» مثاله: 

١‏ - حكم العقل بوجوب المقدمة 
عند وجوب ذيهاء كالسفر بالطائرة 
لأجل أداء مناسك الحج» فالسفر مقدمة 
يحكم بها العقل عند وجوب ذي 
القدمة شرعاء وهو الحج. 

ET‏ اسر على 
وجوب ذیھاء فتکون النتيجة ا حکم 
بوجوب القدمة. 

الدلیل الفقاهتي: یراد به الأصل لأن الفقیه 
يلجأ إليه عند احيرة ويطبق على موجبه 
بعد اليأس من دليل العلم والعلمي [راجع 
حرف الألف: الإنفتاح والإنسداد]. 

الدلیل اللبي: هو كل دليل غير لفظي. سواء 
كان مستفادا بتوسط مقدمات عقلية 
من قبيل الأدلة العقلیة التى تشتمل على 
بود سا و O‏ 
اللابديات العقلية أو كان من غير هذا 
السنخ كالإجماع والسيرة» ويجمع 
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٦٦ 
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هذه الأدلة جامع واحد وهو کونها غير 
لفظية» وكأن التسمية مأخوذة من 
(اللب) بمعنى الذهن أو العقل» فكأن 
استفادة الحجة فيها تتم بواسطة الإدراك 
العقلی احعض دون توسط الأدلة 


بب 
يه 
+ چج اس 


اللفظية. 


الدليل الحرز: وهو الدليل الذي يؤدي إلى 


العلم بالحكم الشرعي سواء كان قطعياً 
ام ظنيا حكم الشارع باتباعه وقبوله 
ويشمل الدليل القطعى والامارة مقابل 
ال الس تا هن سن رظان 


الدور: هو توقف الشي ء على نفسهع أو 


توقف الشيء على ما یتوقف علیه. 
ومثاله: آن نقول أن الالف موقوف 
على الباء والباء موقوف على الألف» 
الالف موقوف على الألف» والدور 
باطل لأن توقف الشيء على نفسه من 
لامور التی يدرك العقل بطلانها 
کاجتماع ا والنقيضين» و نه 
يستلزم تقدم الشيء على نفسه فزذا 
توقف الشيء على نفسه لزم أن یوجد 
ولا کون مقدمة لوجوده ثم بعد ذللك 
يوجد ثانیا. 
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لذریعة: هي الوسیلة الفضية إلى الأحكام 
الخمسة» سواء أفضت إلى مصالح أو 
مفاسد. فالفاحشة مثلا حرامء والنظر 
إلى الأجنبية حرام لأنها تؤدي إلى 
اهر جع فرص ران .إلى 
البيت الحرام فرض لأجل الحج. 


ذكاة الجنين ذكاة امه (قاعدة): هی أن 


الجنين في بطن ا حیوان إذا صار كاملا 


ونبت فيه الشعر وأخرجناه يجوز لنا أكله 
لأنه تذكى بواسطة تذ کیة مه لکنه إذا 
ماتت الام بدون تذ کیة ومات ا جنین فى 
بطنها فلا يحل أكله. والدليل على 
القاعدة: قول الإمام الصادق “٠‏ (الجنين 
فى بطن أمه إذا آشعر وأوبر فذ کاته ذكاة 
او کا اجنین لو کن حال 
إيقاع الذبح أو النحر على آمه وماتت 
بعده قبل أن يشق بطنها ويستخرج منها 
حل على الأقوى لو بادر على شق بطنها 
ولم يدرك حياته» وإذاذكيت أمه فمات 
في جوفها حل أكله وإذا اخرج حيا فإن 





ذكى حل أكله وان لم يذك حرم. 
وتفترق القضية الفقهية عن القضية 
الاصولية من وجوه عديدة آهمها: 

۱ - أن القضيه الفقهية الفرعية يشترك 
فى العمل بها المجتهد والمقلد لأن فعل 
ار ایر لاخر لا یختص بفعة دون 
فكة أو فرد دون فرد» آما القضية الأصولية 
فهي من إختصاص ا جتھد وحده لأنه 


أهل وکفؤ لعرفة الدلیل ووجه دلالته 


على الحكم الشرعي . 

۲٢‏ ۔ ان القضيه الاصولية تعم 
وتشمل كل أو جل أبواب الفقه أما 
القضية الفقهية أو القاعدة فتختص بباب 
واحد كذكاة ا جنین ذكاة أمه فهى 
قاعدة فقهية تختص باب الاطعمة. 
والنهي يدل على ا حرمة قضية أصولية 
تجري في كل أبواب الفقه» ومن هنا قيل 


أن نتيجة القضية الأصولية كلية» ونتيجة 


القاعدة الفقهية جزئیه. 





الرخصة: وهي جعل الإ باحة للشيء بعنوانه 
اتی با أجل لاحل الاضطرار 
والا کراه. أو هي ما شرع من الأحكام 
لعذر مع قيام احرم ولولا العذر لثبتت 
احرمة. 


تن رجرده الخرعي ره على 
خلاف الشرط الذي لا يعد جزءا من 
ا حقیقة وان توقف الشيء على و جوده. 
وترك الرکن فى الصلاة يبطلها عمدا 
وسهواً كالنية وتکبیرہ الإحرام والقيام 





۱ والركوع والسجدتين» أما الركن في 
الرکن, ما كان جرا من 02 باب الحج فیطل العمل بتركه عمدا لا 
وماهيته» مثل ال رکوع في الصلاة فهر ۶7 
رکن فیها؛ وهو جزء من حقیقتها ولا 
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قد یجب بشرط التکرار کالسجود 
مرتین في كل ركعة من الصلاۃ وقد 
يجب بشرط عدم التكرار کال ركوع 
مرة واحدة في كل ركعة» وقد يجب 
بعنوان الطبيعة الشاملة للكثير والقليل 
كالذكر والتسبيح في الركوع 
والسجود» وقد يجب الجرء لذاته لا 
بعنوانه الكلي» ولا بشرط الإنضمام أو 
الانفراد. ولا بلحاظ أي شيء آخر 
كقراءة الفاتحة» فإذا أتى الکلف بجزء 
زائد معتقدا اه جزء مستقل يجب 
ےا الاتیان به کساثر الاجزاء اع 
بطلت العبادة لعدم الدلیل على 
الوجوب. وان كان الدافع على 
الزيادة الاعتقاد بان الواجب هو طبيعة 
ا جزء ونوعه الذي يصدق على القليل 
والكثير» أو كان الدافع العدول عن 
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كما لو ابتداً بسورة الجمعة بعد الفانحة 
ولا قرأ بعضها عدل عنها إلى سورة 
الإخلاص من اجل الاستعجال لسبب 
طارئ» إن كان ذلك فمقتضى الأصل 
عند الأنصاري «رحمه الله) صحة 
العبادة في ا الین لمكان الشك في أن 
ی۹ 8ھ يكون 
عدمه شرطا لصحة العبادة» او لیس 
بمانع كي یکون وجوده وعدمه بمنزلة 
سوا وذ کروا أن الاصل عند الشك 
في وجود المانع أو ما نعيته هو عدم 
المانع» والنتيجة صحة العبادة مع هذه 
الزیادق فكل زيادة عمدها لا يبطل 
فسهوها كذلك بطریق أولى» وإذا ثبت 
أن عمدها مبطل فسهوها كذلك لأن 
وجود المانع يؤثر أثره على كل حال تماما 


كالحدث في نقض الوضوء. 


رھد مر اج هر مھ م 


۹ 


السبب: هو معنى ظاهر منضبط جعله 
الشارع إمارة للحکم أو ما جعله 
الشرع مُعَرفا حکم شرعي بحيث یوجد 
هلا الحكم عند و جوده وینعدم تلد 
عدمه أي كل أمر جعل الشارع وجوده 
علامة على وجود الحكم وعدمه علامة 
على عدمه. 

السَبَبيّة والطريقيّة: السببية وصف للإمارة 
الحاكية عن الحكم الشرعی» ويراد بها 
ان قيام الإمارة على حكم أو موضوع 
سبب لحدوث حکم تكليفي تی 
ظاهري طبقها سواء كانت الإمارة 
من قبل الشارع هو جعل حكم ظاهري 
وفقها طابق الحكم الواقعي او خالفه 
فإخبار العادل مثلا بوجوب صلاة 
بصلاة الجمعة. والطريقية: وصف 
للإمارة الحاكية عن الحكم الشرعي؛ 
ويراد بها عدم تأثیر الإمارة فى حدوث 
حكم تكليفي - كما هو في السببية - 
وليس جعل الإمارة إلا اعطاء الطريقية 
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لها وجعلها علماً تعبديا تنزيلياً لتترتب 
عليها آثار العلم من تنجيز الواقع في 
صورة الاصابة والعذر عن مخالفتها في 
ور ای 


السببية والطريقية (الفرق بينهما): على 


القول بالسببية توجد مصلحة فى تبعية 
لامارة وترتیب الأثر علیها وهذه 
الصلحة هي التي آوجبت جعل 
ا حکم النفسي على وفقها» بخلاف 
الطريقية فإنه لا مصلحة في سلو کها غير 
إدراك الواقع لو اتفق» وهناك فرق آخر 
هو حصول الإجزاء في بعض الموارد 
علی الاول دون الثانی فاذا ا العادل 
بعدم جزئية السورة للصلاة أو عدم 
مانعیة لبس الحرير فيها ثم إنكشف 
الخلاف بعد العمل صحت على القول 
بالسببية وبطلت على القول بالطريقية. 


السببية والطريقية (الأقوال قیهما): ذ کر 


الأصوليون ان ظاهر الأدلة الدالة على 
والأخبار الواردة هي الطريقية لا 
السببية» فإذا العقلاء لا يعملون باخبار 
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الثقة عندهم او بظاهر الکلام مثلا إلا 
لتوقع الوصول إلى الواقع امحكي بهما 
فلا مصلحة عندهم في تبعيتها إلا نيل 
الواقع ولا مفسدة لديهم فی مخالفتها 
الا فوت الواقع من دون نفسية في 
سار 7یا ورام عد فى و تھا 
كما ان العرف آیضاً لا يفهم من ظواهر 
الادلة الشرعية المثبتة حجية الامارة 
والباعثة على العمل على طبقها إلا 
إمضاء عمل العقلاء وتثبيت ما هم عليه 
وهذه هي الطريقية. 

الستة. هي قول المعصوم أو فعله أو تقريره. 
والخبر المروي عن المعصوم على أقسام 
منها: 

۱ الستفیض: وهو ما کان مخبره 
اکثر من واحد ولم یصل إلى حد 
التوائر. 

٦‏ ے المتواتر: هو الذي بلغ رواته في 
كل طبقة حدا يمتنع عادة تواطؤهم على 
الكذب» وهو على أقسام زراجع اتواتئ. 
٣‏ ۔ الصحيح: وهو ما كان أفراد 
سلسلة سنده كلهم إماميين ممدوحین 
بالتعديل» وذكروا أن الصحيح عند 
القدماء هو كل حديث قابل للإعتماد 
عليه فيعم ا حسن والوئق. 

٤‏ وو ے كاج رره 
السند إماميين غير معدلین كلا او بعضا. 
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رعرعب ہعیش ی ۱۷ 
درف لیلخ ی یلاق ررم را ےرم ررم وني یرل اي رم يت ۶ الماك شيا هي مين ےر رھ تی می مر ہا ام ۶م' 


٥‏ - الوئق: وهو ما كانت سلسلة 


السياق: یراد به كل ما يكشف اللفظ الذي 


بالكلام وتكون ذات دلالة في 
الوضوع. 


لدی العقلاء نحو سلوك معين مثل 
العمل بخبر الثقة 27 بظاهر الكلام؛ 
وتسمی ببناء العقلای وهي حجة 
بشرائط: ۱ 

۱ - إحراز عمل العقلاء. 

۲ ۔ انحاد مسلك الشارع مع مسلك 
العقلاء مثاله: ابر فان مبنی العقلاء 
قائم على الاعتماد على الخبر في التقل 
وكذلك الشارع في الأحكام وغيرها. 
EES ET‏ 
بيان مسلك آخر؛ فلو كان له مسلك 
آخر لبيّنه» ولا لم يبين يستكشف 


السيرة التشرعية, هي عمل المتدينين لفعل 


ما وت رکه في عصر المعصوم. وحجيتها 
ثابتة لعدم ردع الشارع عنهاء وهذه 





السيرة العقلائية والسيرة المتشرعية 


۷۲ 


(الفرق بينهما): توجد فروق عديدة 
منها: 

١‏ ۔ إن السيرة العقلائية یعتبر فیها 
عمل العقلاء ولو لم يكونوا متدينين 
بخلاف المتشرعية. 

۲ ۔ اشتراط اتحاد المسلك مع 
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الشارع في السيرة العقلائية دون 
المتشرعية. 

* - إن السيرة العقلائیة تكشف عن 
حكم إمضائي کان موجودا قبل 
الشريعة فأمضاه الشارع كإمضائه 
للبيع. آما السيرة التشرعية فتکشف 
عن صدور حکم من المعصوم ‏ وهو 
حکم تأسيسي لا إمضائي ولذا یشترط 
اتصالها بزمن العصوم ©. 
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الشبهة البدوية؛ يراد بها الشك مع عدم 
اقترانه بالعلم الاجمالي. وذکروا أن 
الاقوال في الشبهة البدوية مختلفة 
والقول الشهور هو إجراء البراءة فیها 

الشبهة التحريمية: تعني الشك فی حرمة 
شىء ما لعدم الدلیل على تعیین ال حرام 
لاجمال النص؛ أو تعارض النصوص أو 
إشتباه الامور ا خارجیة, 

الشبهة الحكمية: هي ما كان الشك فیها 
في أصل ا حکم؛ کالشك في حکم 
ٹب لفعاق مین هکنیا زان 
متعلقها هو ا حکم الشرعي. 

الشبهة العبائية, هذه الكلمة صُربت مثلا 
بقصد التوضیح لسألة کثر حولها 
لنقاش» و کانت تعرض على الاراء کل 
مرة بنفس الثل» حتی اشتهرت بهذا 
الاسم ومحتوی السألة: أن النجاسة 
إذا صابت ال جانب الأيمن من عباءتك أو 
الایس لا على التعیین, وكان ينبغي أن 
تطهّر الجانبین وتُريح نفسك من عبء 
الشك والاحتیاط ولكن لسبب أو 
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تا 
لآخر طهرت الجانب الأيمن وترکت 
لایس وقد يكون هو التنجس في 
الواقع» وقد يكون هو الطاهر» فعرض 
لك الشك فى بقاء النجاسة وزوالها بعد 
العلم ا فماذا تصنع إذا لاقت 
يدك مثلاً رطوبة كلاً من جانب الین 
والایسر؟ فهل تطهرها لان 
استصحاب ۳ النجاسة پثبت 
وجودها في أحد الطرفین؟» والفروض 
أن يدك لاقت كلا منهما تماما كما لو 
لاقت إناءين أحدهما نجس على يقين 
مع العلم بأن يدك هذه لايجب تطهيرها 
لانها لاقت الجانب الايمن من العباءة 
وهو المغسول الطاهر یقینأء اما ملاقاتھا 
للجانب الاو فلا آثر له لأنه شك فی 
الا إعداء مس ناف 
بلاشبهة أو معارضة وقد يقول قائل: إن 
العلم الإجمالي منجز» وعليه كيف 
نحكم بطهارة اليد؟ والجواب هو أن 
العلم الإجمالي بنجاسة أحد جانبي 
العباءة كان قبل تطهير الجانب الايمن 
نافذاً ومنجزاً بالنسبة إلى الجانبين معا 
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بحيث لو جعلنا العباءة نصفين لاتجوز 
الصلاة فى أحدهما إطلاقاء ولكن إذا 
طهّرت الجانب الأيمن جازت فيه 
الصلاة دون الجانب الایسر می العباءة 
الذي یکون مورداً لقاعدة الاحتیاط 
والاشتغال. آما نجاسة اليف او غير اليد 
فلاتثبت إلا بعد إحراز ملاقاتها لمعلوم 
النجاسة» وفى المثال المذكور أن اليد 
لاقت مشكوك الننجاسة دون المعلوم, 
وعليه فلايسوغ الحكم بنجاستهاء 
للاقاة الجانب الايسر فى العباءق 
وبكلمة أخرى: إن العلم الإجمالي أثر 
أثره بالنسبة إلى الجانب الأيسر من 
العباءة دون الايمن الذي يجوز الصلاة 
فيه وكذلك أصل الطهارة أو 
استصحابها اثر اثره بالنسبة إلى اليد 
الملاقية, 


الشبهة غير الحصورة: ويراد بها ما كانت 


الأطراف المشتبهة ما لا يقبل ا حصر 
والعد عرفا ويعسر عدها فى زمان قليل. 
وهي فی الغالب ما توافر فیها آمران. 
الأول كثرة الأطراف؛ والثاني أن 
یتمکن اتکلف ویقدر عقلا لا عادة 
على ترك الاطراف كلها جمعاء ولکن 
مع الشدة والمشقة» ومثال ذلك السافر 
یدخل بلدا ویعلم ان في بعض مطاعمه 
إناءٌ أو خبزاً أو إداماً متنجساً ولکنه في 
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حاجة ماسة إلى الطعام والشراب؛ 
وذكروا أن حكمها هو جواز ا خالفة 
الاحتمالية وعدم وجوب الموافقة 
القطعية. 


الشبهة المحصورة: ويراد بها ما كانت 


الأطراف المشتبهة محصورة فى العرف 
والعادة بمعنى انه انس عدها فی زمان 
نو ار کات اعا ت 
العقلاء. كأن نعلم نان اج الانائات 
الثلائة نجسه. وذكروا أن ا حکم في 
احصورة هو الاحتیاط. 


الشبهة الصداقیة: هي آن یقع الشاك في 


صدق الفهوم وانطباقه على هذا الفرد 
الشکوك كما لو ریت شبحا من بعید 
ولا تدري هل هو انسان او شجرة 
لوجود الضباب ونحوه. فانت تعرف 
معنی الانسان ومعنی الشجرة» ولکن لا 
تدري هذا الشبح من انيما ولا طریق 
ديك إلى تیه 


الشبهة اللفهومية: هي أن يقع الشك في 
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دلالة اللفظ ومعناه بحيث لا يفهم إلا 
ببيان خاصء فان كان المعنى المشكوك 
فيه شرعياً استفسرنا من الشرع وإن كان 
لغوياً فمن أهل اللغة» أو عرفیاً فمن أهل 
العرف» أن عليا فمن العلماء 
واصطلاحهم ا خاص؛ ومثاله أن یقول 
لك من نجب طاعته: اکرم العلماء 
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اراس هو الابحر في علم الفقه فقط 
او فيه وفي علم التفسير أيضاً. 

الشبهة المقرونة بالعلم الإجمالي: يراد بها 
الشك الواقع في أطراف العلم الإجمالي 
الؤٹر بحيث يكون ارتكابه مظنة للضرر 
الا خروم پر كانت ایت وجري 
أم تحرییة حكمية أم موضوعية فإذا علم 
جما غرب اشير و تن 
فالشبهة في كل صلاة شبهة وجوبية 
مقرونة بالعلم الاجمالي وإذا علم 
بحرمة فعل شرعاً وشك في إنه شرب 
الخمر أو شرب العصير فالشبهة في كل 
فعل حريمية مقرونة بالعلم الإجمالي 
وكذلك إذا علم بحرمة ا حمر وشك في 
أنه هذا المايع او ذاك. وذكروا أن حكم 
هذه الشبهة هو الاحتياط على القول 
المشهور» ونسب إلى ب بعض الأصوليين 
جواز ا خالفة الاحتمالية فيه دون 
القطعية. 

الشبهة الوضوعية: هي ما كان الشك فيها 
ناشعاً من الشك في الموضوع كالشك 
في جواز شرب السائل للشك في 
خمريته. ورفع الشبهة موقوف على 
الفحص عن الأمور الخارجية من غير 
ارتباط له بالشرع. 
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الوجوب لموضوعها کالشك في 
وجوب الاقامة فی الصلاة. 


الشرط: هو الوصف الظاهر المنضبط الذي 


يتوقف عليه وجود الشيء من غير 


إقتضاء إليه» أي من غير اقتضاء لوجود 


المشروط عن وجوده وإن استلزم انعدام 
المشروط عند عدمه. ويختلف الشرط 
عن السبب وإن اتفق توقف الشيء 
عليهما في أن الشرط لا يلزم من وجوده 
وجود المشروط فيه على حين أن وجود 
السبب يستلزم وجود المسبب إلا لمانع. 


الشرط (الفرق بينه وبين الجزء): اجزء هو 


ما يت ركب الشيء منه ومن غيره» كالنية 
وتكبيرة الإحرام والقراءة والركوع 
والسجود. فهذه الأمور تتركب منها 
الصلاة ويطلق على كل واحد منها جزء 
من أجزاء الصلاة . والشرط: ما لا يتم 
الشيء إلا به» ولا يكون داخلاً في 
حقيقته» كالقبلة فهي شرط في صحة 
الصلاة إلا أنها ليست من أجزاء الصلاة 
الحقيقية» وكذلك الوضوء بالنسبة الى 
الصلاة. 


الشرط الجعلي: ما كان مصدر اشتراطه 
إرادة المكلف كالشروط التى يشترطها 


الناس بعضهم على بعض في عقودهم 
وتصرفاتهم أو يشترطها المكلف في 





تصرفه كما في اوو 


Vo 


الشبهة الوجوبية. یھر 
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الشرط الشرعي: هو الشرط الذي اخذ 
شرطاً وقيداً في المأمور به عند الشارع؛ 
کالوضوء وستر العورة وطهارة البدن 
بالنسبة إلى الصلاة. وذ کروا أن الشرط 
لولا وجوبه شرعاً لما كان شرطأء حيث 
انه ليس ممالا بد منه عقلا أو عادة. 

الشرط العقلي: هو الشرط الذي لا بد منه 

الشرط المتاخر؛ هو الشرط المتأخر في 
وجوده زمانا على المشروط, كالغسل 
للمستحاضة الكبرى الذي هو شرط 
الفضولی نيابة عن الأصيل» وبعد حين 
يرضى امالك الأصيل بهذا البيع 
ويجيزه» فتكشف إجازته هذه أن 
المبيع قد انتقل إلى ملك المشتري من 
الإجازة كاشفة عن صحة البيع لا ناقلة. 

الشرط المتقدم: وهو الشرط المتقدم فى 
وجوده زمانا على المشروط كالوضوء 
بالنسبة إلى الصلاة. 

الشرط السوق لتحقق الموضوع: وهو 
بل هو عبارة آخری عن تحققه ووجوده. 
ک(إذا رزقت ولدا فاختنه). 
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للمشروط في وجوده زمانأء کطهارة 
اللباس في الصلاة و استقبال القبلة. 

الشرط ولابشرط. ذکر الاصولیون أن 
الماهية والنظر إليها لا یخلو من احد 
وجوه ثلاثة: الأول أن ینظر إليها على 
نحو التقيبد بشيء وجودي مثل ضح 
بشاة سمينة ويسمون هذا النحو من 
التقیید (بشرط شيء) والثاني أن ينظر 
إليها على وجه التقیید بشيء عدمي مثل 
ضح بشاة غير عوراء» ویطلقون على 
هذا (بشرط لا) الثالث أن ينظر إليها لا 
بشرط) أي من غير شرط وجوديء 
زمر شرط عدمي. والقدر الجامع بين 
الاقسام الثلائة هو ال اھیة بالذات 
كماهية الشاقء والوجه الثالٹ يطلق 
عليه لا بشرط قسمي. وذ کر ا مظفر أن 
القصود من الاهية (لابشرط مقسمي): 
الاهية المأخوذة لا بشرط التي تکون 
مقسما للاعتبارات الثلانة - الماهية 
بشرط شيء» وبشرط لا ولا بشرط 
سی ارين ما سی رس 

الشرط والائع: الشرط في اصطلاح الفقهاء 
ما يلزم من عدمه العدم. والمانع ما یلزم 
من وجوده العدم. 

الشك: وهو ا حالة النفسانية المقابلة لوصفي 
القطع والظن» وهو تردد الذهن في 
طرفي النقيض من غير رجحان. ويراد 
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بالشك أيضاً: عدم قیام ا حجة والبرهان 
على الشيء. 

الشك الساري: وهو الشك المأخوذ في 
مجرى قاعدة اليقين» ويوصف بالساري 
لسريانه إلى نفس متعلق اليقين» ومجراه 
في قاعدة الیقین: وهي الحكم بوجود 
الشيء وترتيب اثار وجوده إذا حصل 
الشك في الوجود بعد العلم به بأن شك 
في کون علمه مطابقا للواقع أو مخالفا 
له فللقاعدة موضوع ومحمول 
موضوعها الشك الساري في وجود 
ما تيقن به ومحمولها الحكم بالوجود 
بمعنى ترتيب اثاره. 

الشك الطارئ: ويراد به الشك في البقاء 
الملأخوذ في مجرى الاستصحاب. 
وُسمي طارثاً مع أن كل شيء طارئ 
للمقابلة مع الشك الساري. 


الشك في الجزئية لإجمال النص؛ 


ذكر الأصوليون أن السبب الوجب 
للشك في ا جزئیة إن كان إجمال النص» 
فالكلام فيه عين الكلام فيما لو كان 
السبب عدم النص» ومثل له السيد 
الخوئي بقوله : (کما إذا شك في صدق 
لفظ الصلاة على فاقد السورة). وقال 
النائيني نقلا عن الخراساني: (لا فرق في 
جريان البراءة فی دوران الأمر بين الأقل 
والأكثر الار تباطي في باب الأجزاء 
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والشروط والموانع بين أن یکون منشأ 
الشك فى وجوب الاكثر فقدان النص 
ما ى ابل ا 
الشرعية إذا كان سبب الشك في 
الجزئية هو عدم النص أو إجماله. 


الشك في الجزئية لعارضة النص: 


ذكروا أن السبب الوجب للشك لذا 
كان تعارض النصين فالحكم هو التخيير 
بینھماء قال الشيخ الأنصاري: (إذا 
تعارض نصان متكافئان في جزئية شيء 
إشيء» فدل أحدهما على جزئية السورة 
- مثلاً ‏ والآخر على عدمهاء فمقتضی 
إطلاق أكثر الأصحاب القول بالتخییر 
بعد التکافؤ). 


الشك في الجزئية لاشتباه الوضوع: 


قد يشك الکلف في جزئية شيء للمأمور 
به من أجل اشتباه الأمور الخارجية التى لا 
تمد إلى الشارع بسبب» ومثال ذلك: أن 
يشك ا جنب في أن هذا الجزء المعين من 
جسدہ: هل هو من الظاهر كي يجب 
فسله» أو م الباطن كي لا یجب؟ 
وجواب الشیخ الأنصاري هو وجوب 
الاحتیاط لبديهة العقل وحکمه القاطع 
الامتٹال اليقيني خروجاً عن عهدة 
التكليف اليقيني. 


الشك في الشرطية؛ وک لاب دون الشك 


في الجزئية وبعده ذکروا الشك في 
س ست 





الشرطية» والشرط منه ما يستقل بنفسه 
في الوجود عن الشروط کالوضوء 
بالنسبة ا الصلاة» ومنه ما یتحد فى 
بالوصوف كالإيمان مع الرقبة والعلم 
مع العالم. وا حکم في الشك فی الشرط 
بنوعيه: هو نفس الحكم في الجزء: 
والتخيير مع تعارض النصین؛ والاحتياط 
الشهرة. لغة هي الشیوع او الوضوح. 
واصطلاحا: عند أهل الحديث تطلق 
أن يبلغ حد التواتر. ويراد بالشهرة 
انتشار الخبر أو الاستناد أو الفتوى. 


الشهرة الروائية: وهي أن تعرف الرواية 
وتشتهر بین الرواة والمؤلفين على وجه لا 
يبلغ حد التواتر. 
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الشهرة العملية. وهي أن یشتهر بين الفقهاء 


العمل بالرواية وٍسناد الفتوی إليها. 


الشهرة الفتوائية: وهی آن تشتهر الفتوی 


بين الفقهاء مع اجهل بدر کها ودلیلها. 
وهذه الشهرة فیها آقوال: 

ذهب البعض خلافاً للمشهور إلى 
حجية الشهرة الفتوائية واستدلوا بأدلة 
منها: أن الظن ا حاصل من الشهرة 
أقوى من الظن الحاصل من خبر 
الواحد» فإذا كان خبر الواحد حجة 
فالأولى حجیة الشهرة. 

وذهب المشهور إلى عدم ا حجیة لأنها 
تفيد الظن» فتندرج تحت عموم 
لنهي عن اف وقیاسها على خبر 
الواحد لا يصح لان علة حجیته ليست 
هي الظن حتی يجري في کل ظن, بل 
قيام الدلیل على اعتباره لا لوجود الظن 
المتولل منه. 


کتبھ ی 





الصحة: وقوع الفعل موافقاً آمر الشارع 
وتترتب الاثار الشرعية عليه» فان كان 
في العبادات برأت ذمة الکلف كالصلاة 
المستوفية لا رکانھا وشروطهاء وان كان 
الفعل من العاملات کالعقود» ترتب 
علیها الاثار المقررة لها. 

الصحة الواقعية: ويراد بها مطابقة المأني به 
ا واقعا. 

الصحیح: هو ما صَدّر من آفعال الکلف 
مستوفياً شروطه وأركانه على الكيفية 
المطلوبة» وتترتب عليه آثارہ الشرعية. 

الصحيح والاعم. والراد به أن اسامى 
المعاملات والعبادات هل هي 55 
لخصوص الصحيح منها أو للأعم من 
الصحيح والفاسد؟ والراد بالصحيح: 
أما في العبادة فهو مطابقة المأني به 
للمأمور به وعن بعضهم أنه ما أسقط 
الادق والقضای وعن آخریی: ما كان 
تام الاجزاء والشرائط وآما الصحیح في 
العاملة فهو ماترتب عليه الاثر كالبيع 
فان آثره المترتب هو النقل والانتقال؛ أو 
ما كان تام الأجزاء والشرائط أيضاً كما 
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عن بعض» ومنه ما يظهر معنى الفاسد. 
والمراد من العبادة: هی کل عمل يشترط 
في صحته قصد القربة» كالصلاة 
والصوم وا جج والز کاق والراد من 
العاملة: کل عمل لايشترط فيه قصد 
القربة بل تتحقق بمجرد الإتيان بها مع 


الصحيح والاعم (الأقوال في العبادات): 


ذهب جماعة إلى أن أسامي العبادات 
موضوعة للأعم من الصحيح والفاسد 
واستدلو بالتبادر» وعدم صحة السلب» 
وهما من علامات الحقيقة. ١‏ وذھب 
آخرون إلى أنها برضو ود سے 
واستدلوا أيضا بالتبادر لأن المتبادر من 
لفظ الصلاة حقيقة هو الصحيح منها. 
والصحیح هو القول الاول لان التبادرهو 
للأعم بدليل انه لو صلى شخص فيصح 
أن نسال هل صلاته صحيحة ام فاسدة. 


الصحيح والأعم (الأقوال في المعاملات): 


زجاع قرل قاذ الا لمات 


ANNAMALAI.‏ سیپ ہہ معيهم 


۷۹ 





وهي اللكية - مثلاً كما في البيع؛ 
فعندها يجري النزاع» وقد وقع الخلاف 
على أقوال منها: 

۱ ما ذهب إليه صاحب الكفاية 
من أنها موضوعة للصحيح فقط 
مستدلا بالتبادر() وعدم صحة 
السلب [راجع حرف العین: عدم صحة السلب 
وصحته » فانه لا یتبادر من لفظ بعت الا 
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الصریح, ما ظهر به العنی الراد ظھوراً بينا 


مجازا. 


صيغة الأمر: ویراد منها الكيفية التي یکون 


عليه فعل الأمر كصيغة افعل مثل (أقيموا 
الصلاة» أوفوا بالعقود) ونحوها من 


الصيغ التي تؤدي مؤدى صيغة افعل في 





الدلالة على الطلب والبعث كالفعل 
المضارع المقرون بلام الامر بل حتى 
الجملة إذا كانت ظاهرة في الطلب 
کقوله (من شك في كذا يعيد). 
صيغة النهي. كل صيغة تدل على الزجر 
عن الفعل وردعه عنه کصیغة (لا تفعل) 
أو «إياك أن تفعل). وذكر مشهور 
المتأخرين أنها تدل على النسبة الزجرية» 


البیع الصحيح. 

۲ ۔ وذهب آخرون إلى الوضع 
الصحیح والاعم (الثمرة): في العبادات 

ثمرته صحة التمسك بالاطلاق على 

القول بالوضع للاعم وعدم صحته على 

القول بالوضع للصحیح؛ وبیانه: لو 


۱ 0 ۱ وهي دالة على ا حرمة بحکم العقل إذا 
القول بالوضع للاعم يصح التمسك كانت صادرة من العالي إلى الداني ما 
بالإطلاق لنفي اعتبار جزئية السورة لان لم ترد قرينة على الخلاف. 


الصلاة حينئذ تصدق على الصلاة 
الفاقدة للسورة كما تصدق على 
الواجدة لها. أما على القول بالوضع 
للصحيح فلا يصح التمسك بالإطلاق» 
بل يحكم بجزئية السورة لان الصلاة لا 
تصدق إلا على الصحيح منها ومن دون 
السورة نشك في الصحة أما 
المعاملات: فلا ثمرة فيها لأن أساميها 
وألفاظها ليست تأسيسية من قبل 


)١(‏ التبادر: هو انسباق المعنى الى الذهن» والذي 
ينسبق من لفظ بعث؛ البيع الصحيح لا الفاسد. 


امم ممصا سم م ههه هم 
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الضد: مراد الأصوليين من هذه الكلمة وضد خاص: وهو مطلق المعاند 





مطلق المعاند والمنافي» فيشمل نقيض 
الشيء» معنی أن الضد عندهم أعم من 
لامر الوجودي والعدمي؛ و هدا 
اصطلاح خاص للاصولیین في 
خصوص هذا الباب والا فالضد 
مصطلح فلسفي یراد به - في باب 
لتقابل - خصوص الامر الوجودي 
الذي له مع وجودي آخر تمام العاندة 
والمنافرة. ولذا قسم الاصولیون الضد 
إلى ضد عام: وهو الترك أي اللقیض. 


الوجودي» فیقولون في مسالة (الأمر 
بالشي يقتضي لنهي عن ضده أم ل 
إذا تعلق الأمر بفعل من الافعال كإزالة 
النجاسة من المسجد فمن الطبيعى أن 
یکون لأمر الازالة ضد ناف عة 
وجودياً کان الضد کالصلاة والأكل 
ویطلقون عليه الضد ا خاص؛ أو عدميا 
كترك ذلك الفعل ویطلقون عليه الضد 
العام. زراجم حرف الالف: الأمر بالشيء يقتضي 
النهي عن ضده] . 
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الطريقية. وصف للإمارة ا حاکیة عن 
الحكم الشرعي» ويراد بها عدم تأثير 
الامارة فی حدوث حکم تكليفي (کما 
هو في السببية)» ولیس معنی جعل 
الامارة إلا إعطاء الطريقية لها وجعلها 
العلم من تنجیز الواقع في صورة الم صابة 
والعذر عن مخالفتها في صورة ا خطا 
والفرق بين السببية والطریقیة هو آنه 
على القول بالسببية توجد مصلحة فی 
تبعية الامارة وترتیب الأثر عليهاء وهذه 
الصلحة هي التي أوجبت جعل الحكم 
لنفسي على وفقهاء بخلاف الطريقية 


فانه لا مصلحة في سلو كها غير إدراك 
الواقع لو اتفق» وهناك فرق آخر هو 
حصول الإجزاء في بعض الموارد على 
الأول دون الثاني» فاذا آخبر العدل بعدم 
جزئية السورة للصلاة و عدم مانعية 
لبس الحرير فيها ثم انکشف الخلاف 
بعد العمل صخت على القول بالسببية 
وبطلت على القول بالطريقية. 


کن 
الطلب التخييري: هو طلب أحد الأشياء 


على سبيل التخییر, 


الطلب التعييني: هو طلب شيء معين. 


099) 
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الظاھر: هو اللفظ (الدليل) الدال على أحد والعقل والکتاب والسنة» ومن الکتاب 





أمرين مع أولوية دلالته على أحدهما 
بنحو ينسبق إلى الذهن تصوراً على 
مستوى المدلول التصوري» وتصديقا 
على مستوی الدلول التصديقي» وان 
كانت افادة العنی الاخر تصورا 
وتصدیقاً بالدلیل الذکور مكدة 
ومحتملة ایضاً بحسب نظام اللغة 
وأساليب التعبير» وذكروا أن ظاهر 
الكلام بیان ودليل يوجب العلم به» ولا 
فرق في ذلك بين كلام الكتاب والسنة 
وغيرهماء والمعنى المدلول عليه بظاهر 
اللفظ أىّ لفظء هو المقصود والراد 
للمتكلم وانه حجة له وعليه. 

الظن, عبارة ہت الراجح من طرفي 
الترود في الذهن» او هو احتمال راجح 
على نقيضه دون أن يلغيه. 

الظن (حجيته): ذكروا أن المراد من الظن 
الكشف الناقص الذي يحتمل معه 
الخلاف» والظن بهذا العنی لیس حجة 
بالحكم الأوليء واستدلوا على عدم 
حجيته بالادلة الاربعة: الإجماع 


لاا ااا 231111117000000 


قوله تعالى بإوإن الظن لا يغني من الحق 
شيئاً إن يتبعون إلا الظن وان هم إلا 
یخرصون لاس۰۱۱۲ نعم إذا قام 
دليل معتبر على حجية الظن فتثبت له 
احجية اعت ویکون حجة لان 
الشارع تعبدنا به» كما فی خبر الواحد 
فانه ظني لکن ثبتت حجیته بدلیل 


مصبر 


دل على حجيته دلیل حاص من عقل أو 
نقل كالظن بركعات الصلاة أو خبر 
العدل والثقة. 


الظن الشخصي: هو الظن الحاصل لدى 


الشخص الذي قامت عنده إمارة وان لم 
تفد الظن عند بعض الأشخاص. 


الظن الطريقي: وهو ما كان طروي محضا 


إلى واقع محفوظ من دون كونه مأخوذا 
الطريقي من غير فرق بينهما إلا في كون 
طريقية القطع ذاتية غير قابلة للجعل 
شرعا على عكس طريقية الظن؛ فهي 
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عرضية مجعولة من الشارع والعقل. 
والاول كحجية الامارة شرعاً بنحو 
الطريقيت والثاني کالظن الإنسدادي 
على ا حکومة. 

الظن الطلق, هو الظن الذي ثبتت حجيته 
بدلیل الانسداد ومعونة مقدمات 
الحكمة» ویطلق عليه الظن الانسدادي 
زراجع الر نفتاح والإنسداد في حرف الألف]. 

الظن الوضوعي, هو الظن الذي له دحل في 
ا حکم شرعاً بمعنى کونه مأخوذاً فى 
موصو 

الظن النوعي: هو الظن ا حاصل عند غالب 

الظهور: دلالة اللفظ على مراد المتكلم على 
نحو الظن لا العلم القطعي كما هو في 
النص. 

الظهور التصديقي: وهو عبارة عن دلالة 
جملة الکلام على ما یتضمنه من العنی. 


فقد تکون دلالة ا جملة مطابقة لدلالة 
الفردات وقد تکون مغايرة لها كما إذا 
احتف الکلام بقرينة توجب صرف 
مفاد جملة الکلام عما یقتضیه مفاد 
الفردات» والظهور التصديقي یتوقف 
على فراغ التکلم من کلامه. 

الظهور التصوري: هو عبارة عن دلالة 
مفردات الكلام على معانيها اللغوية أو 
العرفية» وهو تابع للعلم بالوضع» سواء 
كان في الکلام أو في خارجه قرينة على 
خلافه أو لم تکن. 

الظهور الذاتي: يراد به الظهور الذي ينسبق 
إلى ذهن کل شخص؛ وهو يحصل 
نتيجة آنس مخصوص بعنی مخصوص 
تبعا للمهنة وسنخ الثقافة و البيکة. 

الظهور الوضوعي, ويراد به الظهور النوعي 
الذي يشترك في فهمه أبناء العرف 
وا حاورة. 
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۳ 





العام: هو اللفظ الذي وضع ليدل على 
الشمول کلفظ (كل وجمیع) فانها 
موضوعة فی أصل اللغة للدلالة على 
الشعول, 

العام الاستغراقي, هو اللفظ الدال على 
شموله لأفراده على کل فرد من الأفراد 
مستقلاء ومثاله: أكرم کل عالم. 

العام الأزماني: هو عبارة عن شمول المفهوم 
وسریانه بحسب الأزمان بمعنى اظ 
استمرار الفهوم وبقائه في عمود الزمان. 
۱ - قول الولی يجب الصدق في 
الکلام ابدا, 
۲ - أكرم اتا 5اا 
۳ _الإمساك فى الصوم الواقع بين 
طلوع الفجر والغروب. 
٤‏ -إذا وجب على المعتكف الكون 
فی السجد آیاماء أو الكون في عرفات 
ڑمی. 

العامالجموعي: هو اللفظ الدال على شموله 
لافرادہ حکما واحدا علی امجمیع» 
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امتثال واحد ولو ترك إاکرام واحد 
حصل عصیان الأمر بالكلية. 


العام الاستغراقي والجموعي (الفرق 


بینهما): هو أن الاول يكون ا حکم 
فیه متعددا بتعدد الافراد» ولکل واحد 
منها إطاعة مستقلة وعصیان مستقل» 
فاي فرد من العلماء أكرمه الکلف 
استحق ثوابه» وأي فرد لم یکرمه 
استحق عقابی أما العام اجموعی 
فيكون الحكم وا سے و 
أكرء الجميع حصل امتثال واحد» ولو 
ترك إكرام واحد حصل عصيان الامر 
ولم یتحقق الامتثال كلية. 


عدم خلو الواقعة عن الحگم: يراد 


بالواقعة؛ فعل اللكلف» ومن الحكم 
الشرعي: الحكم التكليفي. فکل فعل 
من آفعال الکلف له حکم شرعي من 
الأحكام اشمسةء وان لله فى کل واقعة 
کا شترك فیه العالم وامجاهل, 


عدم صحة السلب وصحتہ: يراد به العنی 


المرتكز فى ذهن الإنسان من أيام الصغر 
أو في برهة من الزمن؛ فإذا ارتکز في 





ذهنه معنی من العاني بنحو الإجمال 
للفظ معين کالانسان والفرس 
وغیرهما. فکلنا نلاحظ هاتین 
الکلمیتن في آذهاننا؛ وحینٹذ إذا سمع 
من أحد تعریف ا حیوان الناطق تصورنا 
ذلك الکلی فی أذهانناء فاننا نری أنه 
لایصح سلب الانسان بمعناه المرتكز فی 
الذهن عن الكلي الذي تصورناه 
وحينها نعلم أن لفظ الإنسان حقيقة في 
الحيوان الناطق وإن ا حمل صحیح؛ 
فیحکم بأن الانسان وا حیوان الناطق 
مترادفانء و کما ذکروا یتحقق حینئذ 
عنوان عدم صحة السلب وصحة 
ا حملء ويكونان من علامات ا حقیقة, 
آما صحة السلب: فاذا سمعنا من أحد 
الاشخاص تعریف الغزال وتصورنا في 
أذهاننا معناہ الكلي» أو رأينا فرداً منه فی 
الخارج» فنرى أنه يصح سلب الإنسان 
بمعناه الرتکز عن الذي تصورناه أو 
رأيناه» ولا يصح حمله عليهماء ويكون 
الغزال مپایناً للانسان. 


العرض, هو الوصف العارض للشيء القابل 
الکلیات» وينقسم إلى عرض خاص 


ar 4 4.‏ وا © جع وا ها وا ها چا مم مم ےه 8م مم مھ مه ھ وھ م.م ه م و جه ٠‏ 


مطلق الأمر الخارج عن الشيء» سواء 
تصورنا احمول علیه ذائیاً و عرضیاه 
وبهذا العنی یستعمل في تعریف 
موضوع العلم فیقال أن الوضوع هو 
الذي يبحث في العلم عن عوارضه 
الذاتية» والعرض بهذا المعنى على 
قسمین: 

| - عرض ذاتي : وھو ما کان 
عارضا على الشىء حقيقة» بحيث 
کان اتصافف الشیء به (تصافاً ا 
ومثاله: التكلّم ا حمول على الانسان 
لأنه ناطق» فالتکلم عرض ذاتي أي لازم 
له والإنسان معروض. 

؟ ۔ العرض الغريب: كوصف 
جسم معین بالسرعة را فنقول 
هذا الفرس سريع» وهذا الا بیض شدید 
وهذا یطلق عليه العرض الغریب لان 
الاتصاف لیس حقیقیأء بل التصف 
بالسرعة واقعاً هی الحركة وبالشدة هو 
ابیاض. وذکر الأْصولیون آن غرضهم 
من هذا البحث بیان آن مسائل علم 
الاصول من قبیل العوارض الذاتية 
لوضوعه فا حجیة وصف لظاهر القرآن 
الكريم حقيقة» وهي عرض ذاتي له 
وكذلك الحجية بر العدل وغيره. 





بالإرادة. الغرف: ما تعارفه الناس وساروا عليه من 


قول أو فعل أو رك ویسمی العادة, 
والعرف الخاص: ما شاع فی جماعة 


العرض الذاتي والعرض الغريب: ذ کر 
ا ورن أنلاقك مي مم یت 


دون غيرهم والعرف الصحیح: ما 
ایخالف نصا من نصوص الشریعة 
ولا يفوت مصلحة معتبرق ولا یجلب 
مفسدة راجحة والعرف العملی: ما 
شاع بين الناس وفشا و هو ما 7 
الناس من آعمال كالبيع المعاطاتي» 
والعرف الفاسد: ما كان مخالفا لأنص 
الشارع أو يجلب ضررا أو يدفع 
مصلحة کالاستقراض بالرباء والعرف 
القولي: ما تعارفه الناس في بعض 
ألفاظهم كإطلاق لفظ الولد على 
الذكر. 

العزيمة: ما شرعه الله أصالة من الأحكام 
العامة التي لا تختص بحال دون حال 
ولا مكلف دون مكلف» أو هي الحكم 
اجعول للشيء بعنوانه الأولي. 

العقل العملي, هو العقل الذي يدرك كل ما 
ينبغي أن یعملء كإدراكه لحسن العدل 
وقبح الظلم. 

العقل النظري: وهو ما ين نبغي أن بعلم ؛ أي 
إدراك الأمور التي وت أو هو الذي 
يدرك کل ما ينبغي أن بعلم كإدراكه 
لإستحالة اکا النقيضين. 

العلة: هي الوصف الظاهر المنضبط الذي 
جعله الشارع علامة على الحكم مع 
مناسبة له. کالاسکار لتحریم الخمر. 
وذ کروا أن ما جعله الشارع علامة على 


و 
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الحكم وجودا وعدماً تارة یکون موثرا 
في الحكم؛ بمعنى أن العقل يدرك وجه 

المناسبة بينه وبين الحكم» ویسمی علة 
كما سٹی 7 وتارة أخرى تكون 
مناسبته للحکم خفیة لايدركها العفل» 
ویسٹی سببا فقط کشهود رمضان 
لوجوب الصیام. 

العلة الظاهرة: وهي العلة التي تبدو مع 
إحتمال غیرها. 

العلة القاصرة: وهي التي لم تتجاوز احل 
الذي وجدت تم سواء اكات 

العلّة التعدية. وهي ما تجاوزت امحل الذي 
وجدت فيه إلى غیره من احلات 
الااخری. 

العلة النصوصة: هی العلة التی دل علیها 
النص صراحة دون ابال قبن ها. 

العلم الإجمالي: ويُراد به العلم في الجامع 
وشك في الأطراف» أي العلم بالشيء 
من دون تفاصيل» كأن يعلم أن أحد 
الإناءين نجس مع عدم معرفة أي منهماء 
رکوس و وس موی 
عمد إن ی ا 

علم اصول الفقه: هو العلم بالقواعد المهدة 
استباط ا حکم الشرعي. وموضوع 


علم الأصول كما ذهب الشهور الادلة 
الار بعة: الكتاب والسنة والإجماع 


۸۷ 





والعقل» وذ کروا أن هذا التحدید لا یفی 
ارس حیث اال سیل الاضولں 
العملية مثلأء مع آنها داخلة في هذا 
يمكن أن يقع دليلا للحكم الشرعي فهو 
من موضوع علم الاصول ولا داعي 
لتحد ید ه و تقییده. 

العلم التفصيلي: وهو العلم المعين» کالعلم 
بوجوب صلاة الظهر لاغیر في غير یوم 
اجمعة. 

العلمي: یراد به أن الوصول إلى الأحكام 
الشرعية غير ممكن بنحو العلم؛ وا 
مکن بنحو انفتاح باب العلمي إلى 
غالب الأحکامء بمعنى أن لنا طرقا وأدلة 
تمرم سے اسر ومیل 
وافية في إثباتها کخبر الثقة والاجماع 
احصّل والنقول والشهرة الفتوائية 
وخکم العقل وتلك الطرق مقطوعة 
الإعتبارں ويطلق علیها العلمي للعلم 
یاعتبارها و کون دلیل اعتبارها قطعیا. 
[راجع حرف الألف: الانفتاح والانسداد]. 

العموم. هو استیعاب یکون مدلو لا للفظ 
مثل: کل جمیعء كافة. وللعموم ألفاظ 
تخصه منها: کل جميع) آي دائماء 
قاطبف کافةق تماماً ونحوها. وقد وقع 
الخلاف فی بعض الألفاظ کا جمع 


میم ہوم نمی یہ مر ریہ مض سم ہد +یمجمممیمممبیجررریری ہم ززعم مہریر عو مم مم ےر ۰ ۲ د قزر د مہ ۲ پربررم ری رریرہ ہر رمریہ یمہف جمہہہہہہی۸ممومصممعہ: 


آنها موضوعة للعموم واستدلوا عليه 
بالتبادر. و کالفرد امحلی باللام حيث 
ذهب البعض إلى أنه موضوع للعموم؛ 
وذهب الأكثر إلى أنه لا يدل على 
الشمول بالاطلاق. 

موم الإستغراقي: وهو أن يكون الحكم 
شاملا لكل فرد مثل: أكرم كل عالم» 
فإن امتثال كل فرد من افراد الواجب 
لایتوقف علی امتثال فرد آخر منه 

العموم البدلي: وهوأن يكون المطلوب فرداً 
واحداً على نحو البدلية كقول: «اعتق 
أي رقبة)ء فان الإمتثال یتحقق بعتق أي 
فرد من الرقبة. 

لعموم الجموعي, وهو أن یکون الحكم اتا 
للمجموع با هو مجموع فلا یتحقق 
الإمتثال إلا باتیان اجموع مثاله: امن 
بكل الائمة فإن إمتثال الإيمان لا یتحقق 

العناصر الخاصة: يراد بها القضايا التي 
تستخدم في استنباط أحكام شرعية 


العناصر الشتر که : عرفها الشهید الصدر 


رضوان الله عليه بأنها القواعد العامة 
التى يمكن استخدامها فى استنباط 
أحكام عديدة فى أبواب فقهية 


0 
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الغاية. هي نهاية الشیء القتضية لثبوت 
ا حکم لما قبلها وانتفائه عا بعدها. کقوله 
تعالی لأتموا الصیام إلى 
اللي ل #0 رالبقرة ۱۸۷]» وصیغها: (لی» حتی. 

الغرض من علم الاصول: الغرض منه 
التوصل لاستنباط الاحکام الشرعیة من 
مصادرهاء حيث أنه العلم المتكفّل ببيان 
القواعد الصحيحة لا ستخراج الحكم. 

الغلبة: عبارة عن مشار كة أغلب أفراد الكلى 
فى صفة من الصفات» بحيث رکون 
ذلك من آثار الطبيعة الصادقة علیها؛ 
وأنها العلّة فى اتصاف المصاديق بها. 
ومثال الغلبة كما ذكر الأصوليون: هو إذا 
وجدنا أغلب أفراد الصلاة تؤدى إلى 
القبلة بحيث ظننا أن العلة في ذلك هي 
الصلاتیة فلو شككنا فى صلاة كالنافلة 
لمأتي بها قياماً لا نها تؤدي إلى القبلة أم 
لا حكمنا بعدم الجواز إلى غير القبلة. 

غير الصحيح: هو ما صدر من أفعال 
المكلّف غير مستوف شروطه وأركانه 
على الكيفية ا مطلوبة, 


غير الستقلات العقلية: راد بها أن يُستفاد 
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الحكم من مقدمتین؛ إحداهما عقلیة 
دون الأخرى. ومثالها: 

١‏ ۔ حكم العقل بوجوب المقدمة 
عند وجوب ذيها. 

۲ قیام الدليل الشرعي على 
وجوب ذيها. فتكون النتيجة الحكم 
بوجوب المقدمة» ووقع الاتفاق بین 
الاصوليين على وجوب مقدمة الواجب 
عقلا» لن الواجب لا پتحقق إلا 
بوجودها فيحكم العقل بلابدّيتها 
ولزومهاء لكن وقع الخلاف في 
جروا عا رفاو على 
أقوال أهمها: 

١‏ - نفي الوجوب الشرعي مطلقاً. 
٢‏ ۔ إثبات الوجوب الشرعي مطاقاً. 
روما جرب الک حر متا 
أي أنه ثابت شرعاً غايته أن وجوب ذيها 
نفسي ووجوب المقدمة غيري. 


غير الوقت: ويراد به الامر الذي ورد في 


الشريعة من دون أن يُقيد بزمان» فهو 
مطلق من حيث الوقت؛ لانه يمتد ما دام 
العمر بد ظن السلامت و منه الکفارق 
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الفاسد: راد به مقابل الصحیح. 
الفرد الردد: ويراد به أن مفهوماً ما؛ معلوم 
اھ ورد تست کي نار 
وحصل الشك في أن الوجودا هل مر 
افيه لعي أو فرد غيره» وتردد الامر 
يينهماء مثل أن يعلم بوجود حيوان في 
الدار لکن لم يعلم هل هو أسد أم نغر. 
الفرض, هو الطلب الإلزامي 
الفرق بين الأمر الولوي والارشادي: الفرق 
بین الأمر والنهي المولويين والإرشاديين 
هو أن المولويين يقصد منهما البعث 
والزجر عن متعلقهماء وهما يقتضيان 
وجود المصلحة و الفسدة : فى المتعلق بناء 
على تبيعة ت الأحكام للمصالح والمفاسد. 
وأما الإرشاديان: فانه يقصد منهما 
الحكاية عن المصلحة والمفسدة لا غير. 
وذکروا أن غاية الام هو الانبعاث 
وال تزجار في المولوبین ويكونان معلولين 
لنفس الأمر والنهي» وأما في الإرشاديين 
هم يكونان معلولین للعلم بالصلحۃ 
والمفسدة» وبذلك يتضح أن الامر 
الإرشادي لايستوجب الثواب والعقاب 


تا 
سس تا 
بخلاف الأمر الولوی: رزاجم حرف الالف: 


الامر الولوي والارشادي]. 


الفرق بين الامارات والأاصول: الفرق بینهما 
هو أن ا جعول فی باب الطرق والامارات 
هو حالة الارادة والکشف. وهی الرادة 
من الطريقية» فالشارع يعطيها ضوئاً 
بحيث تری الواقع لکن تعبدأء وأما 
امجعول فى باب الأصول فهو حالة الجري 
العملی و ترتيب آثار هعليه. وإن الامارات 
لابد وأن يكون فيها طريقية ولابد من 
لحاظ الطريقية في مقام التشريع؛ 
بخلاف الاصول فإنه لا يلزم فيها 
ذلكء فقد تكون لاطريقية فيها أصلا 
كالبراءة» وقد يكون فيها طريقية إلا أن 
الشارع لم يلحظها في مقام التشريع كما 
في الإستصحابء وایضا إن الامارات 
بأسرها تقوم مقام القطع الطريقي 
والأصول احرزة لا تقوم مقامه وأن 
الال ي كا عا هل 
الشهور والامارات طريق إلى ا حکم فإن 
صادفته فذلك والا فلاشيء. 


الفرق بين تعارض الامارتين وتعارض 
الأاصلین: تعارض سے فو 





تكاذبهما لكون کل منهما حجة في 
مدلوله» فالتكاذب يستلزم التناقض في 
تفس دليل الامارة. ومعنى تعارض 
الا صلین: هو لزوم ا خالفة العملية لدلیل 
ا حکم الواقعي» وهو ملزوم للعلم بعدم 
مطابقة [حدهما للواقع. ففي باب 
الإمارتين یعلم بالتکاذب ولکن لا یعلم 
بالکذب, وأما فى باب الأصلين فلا 
معنى للعلم بالکذب ولا لاتکاذب تلان 
الاصل ليس فيه طريقية» فلا یتصف 
بالکذب ولا بالتکاذب لأن الاصول 
جعلها الشارع وظيفة للجاهل با حکم 
الواقعي. [راجم حرف الألف: معنی الامارة ومعنی 


الاش 


الفرق بین التعارض والتزاحہ: الفرق بينهما 
هو أن التعارض يقع بين الدلیلین بحسب 
پر کسر سو 
لاحم کل من شکمین ثابت لکن لا 
قدرة للعبد على امتثالهما معأء نعم فی 
التراحم یقدم ال لتكليف الا هم مصلحة أو 
پروی ات حي 
RE‏ رت 
کر اف لاس میں اھ کمن 
غريقين. 


فعل العصو م: ویر اد به آن يقوم بفعل شيء أو 
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تر که والتعبیر بالفعل من باب التغلیب. 


مثاله: الوضوء وا حج؛ حيث نقل لنا 
كيفية فعل العصوم للوضوء واخج. 
وغاية ما يدل عليه الفعل هو ا جواز وعدم 
ا حرمة لأنه صادر عن معصوم, لکن لا 
يدل على أكثر من ذلك اللهم إلا إذا كان 
فى أمر عبادي فيدل على رجحانه لان 
العبادة لاتقع إلا مستحبة أو واجبة. وأما 
الترك فيدل على عدم الوجوب ولا يدل 
على أكثر من ذلك» ومن هنا نحتاج 
لقرائن أخرى لتعيين نوع الحكم سواء 
كان في الفعل أم في الترك. 


الفقه: هو العلم بالأحكام الشرعية الفرعية 
أو تحصيل الوظائف العملية عن الأدلة 


التفصيلية. وذكروا أن التقييد بالأدلة 
التفصيلية لإخراج علم المقلّد بأحكامه 
ووظائفه فان علومه مستفادة من التعبّد 
شرل لهو ھے ماهو تعن الا 
التفصيلية. وخرج بقيد الفرعية الموجود 
في تعريف الفقه العلم بأحكام أصول 
الدین؛ كوجوب الاعتقاد بالله وصفاته 
والإعتقاد بالنبوة والإمامة والعاد 


و نحوها و فھی أحكام شرعية أصولية. 


الفقه (ادلته التفصیلیة): هي کتاب الله 


عڙ وجل من نصوصه وظواهره؛ والسنّة 
الواردة عن ۳ م © بشتی أصنافهاء 
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قاعدة احترازية القیود. يراد بها ظهور 


حال التکلم في أن کل ما یقوله بریده 
جداء وتقوم القاعدة علی هذا الاساس» 
وهي تقتضی انتفاء الحكم بانتفاء القید 
ومؤداها كما ذكر السيد الصدر 
(رضوان الله عليه): أن كل قيد يؤخذ 
في المدلول التصوري للكلام» فالأصل 
فيه بحكم ذلك الظهور أن يكون قيدا 
في المراد الجدي أيضاء فإذا قال: «أكرم 
الإنسان الفقیر)ء فالفقر قيد في المراد 
الجدي بمعنى كونه دخیلا في موضوع 
وجوب ال کرام الذي سيق ذلك الكلام 
للکشف عنه» ويترتب على ذلك أنه إذا 
لم يكن الإنسان فقیراً فلا يشمله ذلك 
الوجوب؛ ولكن إذا لم يكن الانسان 
فقیرا وكان عا ا فقد يكون | کرامه واجباً 
بإعتبار أنه عالم بوجوب ان یخص 
الإنسان العالم. 


قاعدة الأصل في القطع الطريقية: مفادها 
هو إذا جذ لفظ القطع أو العلم أو المعرفة 
في یت الدلیل كان ظاهرا في 


الطريقي وبعد حجية الظهور یکون 
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ذلك لازم الإتباع» فیصح أن يقال 
الأصل في القطع الطريقية» بمعنى أنه إذا 
ورد في لسان الدليل وشك في مت 
على نحو الطريقية أو الصفتية فالاصل 
في القطع أن كن ع وا ل 
عنه إلى الصفتية إلا بدليل. 


قاعدة التعیبن العقلية: پر اد بها إذا تردد آمر 


الکلف في مورد بین کت ار ات 
بعنی آن الکلف يحتمل یت اع 
الامرین أو الامو ویحتمل أيضا أله 
مخير بذلك» فلا محالة يكون أحد 
الطرفين أو الأطراف محتمل التعيين 
کت ولطرف اک محتمل 
لتخییر فيحكم العقل بلزوم الاخذ 
بمحتمل اخصوصية وطرح محتمل 
التخییں ومثالها: كما إذا حصل 
للمفطر في شهر رمضان علم إجمالي 
بوجوب صيام شھرین متتابعين تعيبناء أو 
وجوبه ووجوب إطعام ستين مسکیناً 
کا 


قاعدة الجمع العرفي: مفادها أن التعارض 
إذا لم يكن مستقرا في نظر العرف بل 





كان أحد الدليلين قرينة على تفسير 
مقصود الشارع من الدليل الآخر 
وجب ا جمع بینهما بتأويل الدلیل الآخر 
وفقاً للقرينة گنا لو كان أحد الدلیلین 
آحص من الآخر فان الخاص مقدم على 
العام فیوجب التصرف فيه لأنه بمنزلة 
القرينة عليه. [راجع حرف الألف: الجمع 
العرفي] . 


قاعدة الجمع مهما أمحکن اولی من الطر ح: 


معناها ان اجمع ہن دلالة الدلیلن فیما 
آمکن عرفاً وساعد عليه نظرهم لازم؛ 
فليس الورد داخلا في باب التعارض 
والقاعدة معمول بها بين العقلاء 
والتشرعة. ومن موارد القاعدة: 

۱ -إذا ورد أكرم العلماء وورد لا 
يجب اكرام فساقهم فیجمع بینهما 
باخذ الخاص وتخصیص العام به فتکون 
النتيجة: أكرم العلماء إلا الفساق منهم. 
۲ - إذا قال المولى صم يوم الخميس 
وقال أيضأ لا بأس بترك الصوم يوم 
الخميس فيحمل الأمر بالصيام على 
الإستحباب. والمراد من الجمع في هذه 
القاعدة هو ا لجمع الدلالي: ويراد 1 
إحدى الدلالتين والتصرف فی الاخرى 
بحيث يرتفع التنافي بينهما أو التصرف 
في كلتا الدلالتين كما هو واضح من 
الموردين المذ كورين. 
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قاعدة في بیان ما یحمل عليه اللفظ من 


العاني, مفادها ان اللفظ إذا كان له 
معنی شرعي ومعنی عرفي ومعنی 
لغوي» وورد في کلام الشارع المقدس 
ولم ینصب قرينة على إرادة أحد العاني 
فالعروف أن اللفظ يحمل على ا معنی 
الشرعى» وذ کروا ان الوجه فی ذلك هو 
أن ترك القرينة قرينة على ذلك أو أنه 
ظاهر فيه بطبعه ما لانصرافه إليه وإما 
لاقنضاء طبع الواضع استعمال الألفاظ 
فیما وضعھا له دون سائر العاني. فاذا 
تعذر الحمل على العنی الشرعي حمل 
على العنی العرفي لان الشارع واحد من 
اهل العرف» 

وإذا امتنع حمل الکلام على كلا العنین 
كما لوعلمنا بذلك من قرينة او غيرها 
تعين حمله على المعنى اللغوي. 

وإذا لم نحرز كونه في مقام البيان ولم 
يقم لدينا دليل على مامر ولم نحرز 
امرادء تعين الرجوع إلى الاصول العملية 
بعد تعذر اللفظية. 


قاعدة في وجوب الوافقة الألتزامية 


وعدمهاء مفادها ان وجوب الوافقة 
الإلترامیة هو عقد القلب على ما للشيء 
من الحكم فإذا علم بوجوب الصلاة 
توجه عليه خطابان» أحدهما لزوم عقد 
القلب على وجوبها في قبال الاحكام 
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الأحرى» وثانيهما لزوم تحصيلها خارجاً 
فاذا عقد قلبه وأداها كان متثلاً لهما 
وكان له طاعتان وإذا لم یعقد قلبه ولم 
يأت بها كان عاصياً لهما: أي للزوم 
عقد القلب على وجوب الصلاة 
وللروم الاتيان بهاء وفي هذه الال 
یستحق عقوبتين» وإذا فعل احدهما 
وترك الآخر كان مطيعاً وعاصيا. 


قاعدة في مراتب الحكم: ويراد بها ان 
اتب الحكم الواقعي أربعة: الاقتضاء 
والانشای والفعلية» والتنجز. آما مرتبة 
الاقتضاء: يراد بها الاقتضاء 
ال صطلاحی؛ بمعنى جزء العلة» فإنه 
بعد البناء علی تبعیة الاحكام للمصالح 
والفاسد یکون فی متعلق ا حکم 
مصلحة او مفسدة تقتضي طلبه او 
الزجر عنه» ويمكن أن یکون الراد بها 
الاقتضاء بمعنى العلة التامة فان الحكيم 
إذا لاحظ الشيء فوجد فيه مصلحة غير 
مزاحمة وترجح وجوده على عدمه 
راک وإذا أراد الحكم طلبه. وأما مرتبة 
الانشاء: فهي مرتبة إظهار الحكم سواء 
كانت بالقول أو بالفعل أو بالتدوين او 
بالإشارة» أما مرتبة الفعلية: فهي علم 
المكلف برتبة إظهار الحكم أما مرتبة 
التنجز: يراد بها علم المكلف بالحكم مع 
قدرته على الامتثال. 
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قاعدة القتضي وامانع: إسم القتضي يدل 


علیه» ویوحی بانه لو خلا له ا جو لفعل 
فعله وأثر أثره كالنار بالنسبة إلى 
الاحراق» وکذلك الانع یومی إلى 
العا ك والشاکسة والوقوف حائلا 
دون ما ينبغي أن یکون. وقاعدة 
القتضی والمانع: هي الحكم بوجود 
المسبب والمقتضى - بالفتح - في كل ما 
احرز سببه ومقتضيه وشك في وجود 
مانعه. كأن نعلم بملاقاة النجاسة للماء 
القتضیة لتنجسه وشككنا بعد ذلك ان 
هذا الماء الذي لاتی النجاسة هل هو کر 
لتمتئع النجاسة ام لاء وبناء على القاعدة 
نحكم بنجاسة هذا الماء. وذكروا ان 
المشهور ذهب إلى عدم حجية هذه 
القاعدة, 


قاعدة اللازمة بین حكم العقل والشرع: 


ويراد بها أن كلما حکم به العقل یحکم 
به الشرع» وكلما حکم به الشرع 
يحكم به العقل. والقاعدة في شقها 
الأول محل خلاف بينهم يإعتبار ان 
أفعال الصبي المقارن للبلوغ كصدقه 
في الکلام وإنقاذه الغريق ووفائه بالعهد, 
أفعال فيها مصالح ويدرك العقل ذلك 
إلا أن الشارع لم یلزم هذا الصبي بتلك 
الأفعال وكذلك لم يلزمه بترك الأفعال 
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قاعدة اليقين: ويراد بها 


لمعم ممم ممم 


وعليه يظهر الانفكاك بين كلما حكم 
العقل سی وبين حكم الشرع 
بوجوبه. أما الشق الثاني: وهو كلما 
حكم به الشرع حكم به العقل فالظاهر 
من كلمات العلماء انها تامة ومقبولة. 
الحكم بوجود 
ا رہ آثر وجوده ذا حصل 
الشك في الوجود بعد العلم به. کان 
نعلم بعدالة زيد يوم الخميس فنصلي 
مئمین به ثم شككنا يوم ا جمعة في 
عدالته وفسقه یوم امیس وفي هذه 
الحالة نحکم بعدالته وصحة الصلاة في 
يوم الخميس بناء على القاعدة. 

القبح: ما ينبغي ت ركه عند العقلاء» أي ان 
العقل عند الكل يدرك انه لا ينبغي فعله 
وينبغي تر که والقبح الشرعي : هو ما 
استحق عليه فاعله الذم والعقاب عند 
العقلاء بعد فرض حکم الشارع بقبحه» 
والقبح العقلي هو ما استحق عليه فاعله 
الذم والعقاب عند العقلاء كافة بنظر 
العقل بغض النظر عن حكم الشارع. 
القرينة الحالية: وهي القرينة (ويعبر عنها 
بالقيد) التي يكتنف بها الكلام» تدل 
على إرادة الخصوص على وجه يصح 
تعويل المتكلم عليها في بيان مراده. كأن 
يقول ا مولی (اکرم ا جار) والعبد يعلم ان 
الولی یکره ال جار الکافر فلا يمكن 
التمسك بالاطلاق بل هو مقيد بحال 
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امولی. 


قرينة الحڪمة؛ وهي قرينة بواسطتها يتم 
إثبات الاطلاق يُستغنى معها عن إثباته 


بالدلالة الوضعية» وتستند على ظهور 
حال التکلم في ان کل ما يكون قيدا في 
مراده الجدي يبرزه في كلامه ويكون 
کلم في مقام بیان ما يريده لا هازلاً أو 
غافلا فاذا كان شيء دخیلا في مراده 
فلابد أن يبينه فإذا لم يبينه فانه لیس 
دا لا في مراده لانه في مقام البيان. 
مثلا إذا قال من يجب طاعته: الى 


بقلم وانت تعلم ان القلم منه ما يسيل 
مداده ومنه مالایسیل» وشککت: هل 


آراد القلم السائل أو مطلق القلم» اذا 


كان ذلك ساغ لك ان تاتيه باي قلم 
شعت» شريطة أن يكون جادا في قوله؛ 
وأن لا تكون هناك قرينة على أنه يريك 
قلغا متا وهكذا الشان في كل كلام 
يحتمل التقييد حجري فيه هذه العملية 


لنفي القيد المشكوك. 


القرينة التصلة: هي كل ما يتصل بكلمة 


اخری» فيبطل ظهورها ويوجه المعنى 
العام للسياق الوجهة التي تنسجم معه 
كاكرم الفقير إلا الفاسق» فان الفاسق 
قرينة متصلة قيد شمول الحكم 
بوجوب الاكرام لکل فقير» وخصه 
بالفقير غير الفاسق. 


القرينة النفصلة: وهي کل ما أبطل ظهور 


الكلام السابق دول ان يتصل بها. كما 
لو قال: أكرم العلماء ثم قال: لا تكرم 
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الفاسقء فان النهي عن اکرام الفاسق 
قرينه منفصلة أبطلت اطلاق الکلام 
السابق. 

القرينية: وتعني کشف الراد من الدلیلین 
وتفسیره بالدليل الآخر فإن هذا وجب 
تقديم الفسر والقرينة على المفسر. 

القرينة الشخصية؛ ویراد بها ان يكون 
الكلام معدا من قبل المتكلم نفسه 
لتفسير كلامه الآخر وشرح المراد منه 
وهذا هو الحكومة» ويكون باحد 
الأشكال التالية: 
۱ ات کرد اسان سی گنا 
في قوله تعالی بشأن الآيات ا حکمات 
(هن ام الکتاب) أي انها المرجع في 
تفسير المتشابهات» وهذا هو المراد من 
الحكومة التفسيرية. 
۲ بلسان التريل بان یقول: 
الطواف بالبیت صلاة أي ان الطواف 
منژل منزلة الصلاق وا حکومة هنا 

- ان یکون مضمون احد الدلیلین 

بحسب مناسبات ا حکم والوضوع» 
الکتنفة به ناظرا إلى مفاد الدلیل الاخر 
احکوم وبحکم الاستثناء والتحدید له 
كما في أدلة نفي العسر وا حرج ولا 
ضرر بالنسبة لادلة سائر الأحکام 
وا حکومة هنا مضمونية. 


القرينية النوعية: ويراد بها ان لا یکون 


تفسیر احد الدلیلین للاخ علی ساس 
اعداد شخصی من قبل التکلم نفسه بل 
مییامن حول امطرت عزفي عام 


القضية الخارجیة: وهي القضية التي يجعل 


فيها الحاكم حکمه على افراد موجودة 
فعلاً في الخارج في زمان اصدار ا حکم 
او في اي زمان آخر. ومثالها: أن يقول 
ا مولى المشرع بعد أن يشير إلى الأفراد 
الموجودين فعلا من العلماء (اکرمھم). 


القضية الحقيفية: وهی القضية التى یلتفت 


فيها ا حاکم إلى تقديره وذهنه بدلا عن 
الواقع الخارجي» فيشكل قضية شرطية 
شرطها هو الموضوع المقدر الوجود 
وجزاؤھا هو ا حکم. كان يقول المولى: 


إذا و جد عالم فا کرمه وذكر الصدر 


رضوان الله عليه اننا بموجب القضية 
الحقيقية نستطيع أن نقول: لوإزداد عدد 
العلماء لوجب اكرامهم ب لأن 
الوضوع في هذه القضية هو العالم 
الفترض» ومن هنا یظهر الفرق بينها 
وبين ال خارجیة 7 يكون بين 


القطع: هو الكشف تام كيد بحیث 


الخطأ ويقابله الظن الذي هو الکشف 
الناقص مع احتمال الخلاف. وذكروا ان 





صائع وجعل جاعل : کالوجود 
لکد بین مر به» چ 
93 ات مدعا ياقامة الحجة عليه 
والحجية لا تكون إلا مع القطع» او مع 
الظن الذي قام الدليل القطعي على 
ححتشہ)؛ فكل حجية ترجع في النهاية 
ی اف 
بینهم بان القطع حجة يجوز التعویل 
علیه و حجیته دانیه فلتت مجعو له 
با جعل الشرعي ولا بالجعل العقلي بل لا 
ھی پت ولا 
القطه حجة؟ لن المج ذآنية والذائي 
لا يعلل. 

القطع (لوازمه): إذا قام القطع على حكم مأ 
فإنه يترتب على حجيته عقلا لوازم 
اربعة وهي بت نفس الحجية كما 
عن بعض بل من اللوازم العقلية للحجية 
وهي ٠.‏ 
۱ - المنجزية: وهي ان يقطع 
بوجوب سيء أو حرمته» ثم يتبين 
۲ ئ العذریة: وهي أن يقطع | كلق 
بعدم حرمة شيء فیأتی به ثم یتبین خطاً 
قطعه بثبوت ا حرمة واقعاً فعندها یکون 
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الكل معد ورا . 
٣‏ _ الانقیاد؛ وهو آن یقصم بثبوت 
وعدم ثبوت التکلیف؛ فعندها يثبت له 
الثواب. 
٤‏ -التجدي: وهو أن يقطع بشبوت 
قطعه» وقد وقم الاختلاف في هذه 
الصورة بأنه يثبت بها الإثم ام لا 

القطع الطريقي: وهو الذي يكون طريقا 
صرفاً | إلى حكم أو موضوع ذي حكم 
بحيث لا دخل له في الحكم شرعاء ولم 
يؤخذ في متعلقه بنظر الشارع؛ مثل أن 
يقطع الکلف بحرمة الخمر ونجاسة 
البول» فالحكم هنا لازم لإسم الخمر 
وعنوانه بما هو وتابع له بلا قيد وشرط 
وكذلك جاسة البول. 

قطع غير القطاع: وهو القطع ا حاصل بنحو 
متعارف ومن سبب يليق حصوله منه. 

قطع القطاع: وهو القطع الحاصل للشخص 
بنحو غير متعارف» ومن سبب لا ينبغي 
حصوله منه. 

القطع الوضوعي: وهو الذي یکون اا 
في ا خطاب؛ ویکون له دخل في ا حکم 
أو في موضوعه مثل: کل مائع قطعت 
وجزمت بأنه خمر فهو حرام محزم 

القطع الوضوعي (الفرق بينه وبين 
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الطريقي). أولاً إن القطع الطريقي 
يمكن أن تسد مسدہ عند فقدہ الامارات 
والأصول العملية ا حرزۃ دون القطع 
الموضوعي الذي أخذ تمام الموضوع قیدا 
له. 

ثانیاً-ما قاله الشهيد الصدر: والقطع فا 
بعر التکلیف إا کان قطعاً طریقبً 
بالنسبة إليه» لأن منجزیته ما هي من 
أجل كاشفيته» وهو إنما یکشف عتا 
يكون طريقاً بالنسبة إليه» وأما التکلیف 


الذي يكون القطع موضوعاً له ودخیلا 


في أصل ثبوته فهو لا يتنجز بذلك 
القطع. 

القواعد الاصولية. ما یستنتج منها جعل 
شرعی؛ وتكون نسبة نتيجة القاعدة 
الأصولية إلى القاعدة الأصولية نفسها 
القاعدة الفقهية التى تکون نسبة 
نتيجتها إليها نسبة التطبيق. 

قول العصوم, وهو ما يصدر عن المعصوم 
من ألفاظ كأن يقول «كل مسکر حرام) 
ويلحق به ما يكتبه فإنه بحكم القول 
وإن لم يكن قد قاله. 

حاق واقعة لا نص على حكمها بواقعة 
ورد نص بحكمها في الحكم الذي ورد 
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فيه النص. 


القیاس الفرق بينه وبين الغلبة). هو أن 


وبيان أنه تہ ۳ لصادیقه» 
ليحكم بترتب ذلك الحکم على كل فرد 
من أفراد الكلي من دون نظر إلى علة 
ثبوت ا حکم على الملوضوع؛ آما القياس 
فان الوضوع فيه معلوم» لکن یُراد تعيين 
ملاك ا حکم لیحکم بسرایته | 


موضوع آخر مباین له. 


لقیاس الآولى, ما كانت علّة الفرع آقوی 


منها في الأصل» فیکون ثبوت حکم 
لاصل للفرع أولى من ثبوته للأصل 
کقوله تعالی فلا تقل لهما أف 
فیکون تحريم الضرب من باب أولى. 


القیاس الستنبط العلّة: وهو ما كانت العلة 


المشتركة بين الموضوعين «الأصل أو 
المقيس عليه وبين الفرع والمقيس) 
مظنونة ومستخرجه من الكلام ظنا. 


القياس النصوص العلّة: وهو ما كانت العلة 


المشتركة بين القیس والمقيس عليه 
معلومة مصرّحاً بها فى الکلام» وهذا 
لقیاس صحیح غند الامامية علی 
المشهور» ومثاله: إذا ورد «لا تشرب 
الخمر لانه مسكر)» فالحرمة تتعدی من 
الخمر ال النبیذ لاه مسکر. 





لکتاب. هو القرآن معجزة الاسلام الساخن. 
الخالدة» وتنفرد معجزته عن كل الكراهة في العبادة: معنی الکراهة في 





المجزات بالعموم والشمول» وبأنها 
مصدر التشریع ومصدر الا خلاق» وهو 
یشتمل علی آیات محکمات وآخر 
متشابهات» فمحکماته هی النصوص 
والظواهر» ومتشابهانه ما هو مجمل 
ليس له ظاهر. ولیس من شك أن ظواهر 
الکتاب حجة كسائر الادلة والامارات 
من السنّة وال(جماع والعقل» مشروطة 
وغیرهما. 

الکراهة: وهي حکم شرعي یزجر عن 
الشىء الذي تعلق يه پدر جه دون 
الإلزام» ویستی النهي التنزيهي» فيجوز 
فعله وإن أثيب على تركه كشرب 


العبادة هو أن العبادة لامفسدة ذاتية فيها 
توجب النهى عنهاء بل المراد أن هذا 
الفرد المنهي عنه أقل ثواباً من سائر 
الأفراد» وأن النهى هنا لم يتعلق بالعبادة 
مباشرق بل بشي ء خارج عنها ولكنه 
مقارن لھا فی الوجود أي آن النهي عن 
العبادة إنما هو بالغیر لابالذات» كالصلاة 
في حمام والصوم يوم عاشوراء. 


الصكناية: هی لفظ استتر المراد مله فی 


نفسه فلا يُفهم إلا بقرينة» سواء أكان 
مراد معني حقيقيا ام معنی مجازيا. 
علماء البيان» لأنها عندهم تشمل 
الحقيقة واجان فيما تقابل عند علماء 
البيان المجاز. 


اللفظ الظاهر: يُراد به ظهور اللفظ في معنى 
مع إحتمال الخلاف؛ مثل ظاحل الله 
البیع وحرم ال ربا زلبقرق۲۷۰] حیث 
نحتمل أن بيع ا حصی واللامسة 
محومان(( ایض نحتمل أنه لاربا 
بين الآباء والأبناء» ولکن العلماء كلهم أو 
جلهم اتفقوا على أن العمل بظاهر اللفظ 
هو الاصل والاساس فى الخطابات 
لشرعية والعرفية» حتی يقبت العکس: 
وبهذا نلغي کل احتمال مضاد نلغیه من 
حیث العمل والتاثیر. 

اللفظالبیق, ما كان له ظهور في معناه» وقیل 
ما كان نصا ف معناه ین ظهور اللفظ 
في معنی لا یحتمل معه الخلاف فتکون 
الدلالة على العنی قطعية؛ مثاله أن يُقال 
(غسل اجمعة يجزي عن الوضوء). 

اللفظ التشابه: ما احتمل أكثر من معنی؛ 
ولم يكن له ظهور في بعضهاء وقد مثّل 
البعض له بالقطع الوارد فی قوله تعالی 
#والسارق والسارقة فاقطعوا 
يديه ما4 رالائدة ۳۸] فالقطع يطلق على 
الإبانه ويطلق على ا جرح. طبعا هذا بناء 

على صحة هذ التمثيل وإلا فالبعض 





۳۰۰ 


۳ 
| 
کک 


يدّعى أنه ظاهر بالإبانه. 


اللفظ المجمل: وهو اللفظ الذي لم تتضح 


دلالته أو هو اللفظ الذي لم يُعلم مراد 
المتكلم منه. مثاله: «رایت عيناً)» فان 
لفظ العين مشترك لفظي بين أكثر من 
معنى ولا يُعلم الراد منه فی المثال. 


اللفظ الحکم: ما كان نصاً في معناه» وهو 


یساوق امین [راجع حرف اللام: اللفظ المبين] . 


اللفظ المؤؤل: هو اللفظ الذي خرج عن 


ظهوره الذاتى وأريد منه خلاف ظاهره 
بواسطة لق كقوله تعالى #وجاء 
ربك والملك غا صفاگازالنج ٢۲ء‏ 
وقوله تعالی يِضلٌ من يشاء» 


[الرعد ۷ ۲ء 


اللفظ النص: هو اللفظ الذي له ظهور في 


تعالی ولا تقربوا الزنا إنه کان فاحشة 
وساء سبیلا [الإسراء» ۳۷]. 


(۱) بیع ا حصی أن يقول البائع للمشتري بعتك ما تقع 


عليه حصاوك بکذا إذا رمیت بها. وبيع الملامسة 
أن یقول: إذا لمست المبيع فقد وجب البيع. وکان 
هذان البيعان في الجاهلية» ونهى عنهما الإسلام. 
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مادۃالأمر: وهي الحروف التي نت رکب منها 
كلمة الأمر (أ م ر). ومن معاني كلمة 
الامر الطلب؛ والطلب هو ظهار الارادة 
والرغبة. 

مادة الجمع: وهي التي تدل في كلمة 
(العلماع) على طبيعي العالم. 

مادة النهي: والقصود بها الأحرف التي 
تت رکب منها كلمة نهي (ن» هی ي)» 
والخلاف فيها کالخلاف في الأمر تماما 
حیث قال البعض بدلالتها علی ا حرمة 
حقيقة وعلی الکراهة مجازأء وقال 
مشهور التأحرین بدلالتها على مطلق 
الزجر وإنما العقل يحكم بالحرمة إذا 
كان الزجر من العالي إلى الداني مالم 
تقم قرینة على الخلاف. 

الانع: هو ما يلزم من وجوده عدم ا حکم؛ آو 


بطلان السبب؛ ومن هنا قال کثیرون: 


ات "پر رو رت 
لان الشرط ما يلزم من عدمه العدم» 


والمانع ما يلزم من وجوده العدم؛ فکان ۱ 


عدمه شرطا. 


الباح, ال جائز وهو ما حير الشارع المكلّف بين 
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فعله وتركه؛ ولامدح ولاذم على الفعل 
والترك [راجع حرف الألف: الإباحة]. 

مبادئ الحكه: ويُراد منها الملاك؛ أي ما 
يشتمل عليه الفعل من مصلحة وإرادة 
لذلك الفعل بدرجة تتناسب مع 
الصلحة الدركة 

مبادى العلوم: 
أولا المبادئ التصورية: هي ما تُبنى 
عليها السائل ما يفيد تصورات اطرافها 
کتعریف العلم. 
انا - البادی التصدیقیة: وهي ما نی 
علیها السائل مما يفيد التصدیق 
بالقضایا المأخوذة فی دلائلھاء أو هي 
التي تفيد التصدیق بثبوت ا حمول 
للموضوع» كقوله تعالى #أقيموا 
الصلاق44رلنو.۰1]» فهي مبداً تصديقي 
دنها دلت على ثبوت الوجوب 
للصلاة. 

البیق: وهو على قسمين: نص وظاهر. أما 
النص: فهو ظهور اللفظ في معنى لا 
يحتمل معه الخلاف» فتكون الدلالة 
على المعنى قطعية, مثاله أن یال «غسل 


یار ی سر حر ار شر حر يا دک مہ سر مھ بر وي يبا مر حجر صر رم یشید تھی ار ٠‏ ۸ :. ررح عرس رز عر البق يا یر عر خرس خر وي بط ہم حل تددر سج ھی توي سر دی عم * 


۳۱ 





ا جمعة يجزي عن الوضوء)» فهو نص 
في إجزاء سل اجمعة عن الوضوء. 
وأما الظاهر فهو ظهور اللفظ في معنی 
مع إحتمال الخلاف» كقوله «إغتسل 
يوم اجمعة» فانه ظاهر في وجوب غسل 
ا جمعة مع إحتمال أن يكون الامر هنا 
اڑستحباب. 

التاصل: هو ماله وجود حقيقي في عالم 
التكوين معلول عن علل خاصة 
تكوينية» ولا توجد بإنشائه باللفظ 
و لابقعصده وارادته» کالاعیان الخارجية 
وأوصافها القولية المتأصلة. 

التشابه, هو اللفظ الذي خفى ا مراد منه 
8 فا سا 
عارض علیھا. 

التواتر: ما آفاد سكون النفس سکوناً يزول 
معه الشك ویحصل ا زم القاطع من 
أجل |خبار جماعة يمنع تواطؤهم على 
الکذب. 

التواتر الإجمالي: وهو إخبار الناقلین بألفاظ 
مختلفة متفاوتة في سعة الدلالة 
وضیقها» مع حصول العلم ال جمالي 
بصدور بعض تلك الالفاظ» زراجم حرف 
لتاء: التواتر الإجمالي]. ٠‏ 

المتواتر العنوي. هو أن يتواتر الخبر بالمعنى 
مع الإختلاف في اللفظ كتواتر 
الأخبار عن شجاعة علي فإنها 
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۳ 


تواترت بالمعنى ولم تتواتر بنفس اللفظ. 
التواتر اللفظي: هو إتفاق الرواة على نقل 
لفظ معین. كقول رسول الله 
محمد ( من كنت مولاه فهذا 
علي مولاه). فانه تواتر بنفس اللفظ. 
ناو كل انظ ستعمل لشي ء یز ۶ 
وضع له لناسبة بينهماء أو لعلاقة 
مخصوصة. كاستعمال لفظ الاسد فى 
الرجل الشجاع. ۱ 
الجاز الشرعي: هو استعمال اللفظ في غير 
معناه الوضوع له لقرينة شرعیة 
کاستعمال اللغوي لفظ (الصلاة) في 
العبادة اخصوصة. ۱ 
الجاز العرفي الخاص: هو ستعمال اللفظ 
في غير معناه الوضوع له لعلاقة عرفية 
خاصة کاستعمال النحوي لفظ (ا حال) 
فیما عليه الإنسان من خير أو شر 
الجاز العرفي العام. هو استعمال اللفظ في 
غير معناه الوضوع له لناسبة وعلاقة 
عرفية عامة کاستعمال لفظ (الدابة) فی 
الانسان البلید. ۱ 
الجاز اللخوي. هو إستعمال اللفظ في غير 
العنی الوضوع له بقرينة شرعية» 
کاستعمال (الانسان) في الناطق. 
و کالاستعمال الشرعي (للصلاة) في 
الدعاء وان كانت حقيقة لغوية. 
الجتهد. هو الذي يستنبط الأحكام الشرعية 
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من مصادرها. 

الجتهد التجزی: هو الذي اجتهد في بعض 
ابواب الفقه دون غيرهاء کالذي اجتهد 
فی کتاب الصلاة فقط. 

الجتهد الطلق: هو الذي اجتهد فی کنب 
الفقه جميعهاء التي منها التقلید 
والصلاة وا حج.. 

الجعول, يراد به فعلية الحكم أي ثبوت 
الحكم بالنسبة إلى هذا الفرد أو ذاك 
كثبوت وجوب الحج على المستطيع 
القادر» فوجوب الحج عليه فعلي» أما 
غير المستطيع فالوجوب ليس فعلیاً عليه؛ 
إلا إذا تحققت الإستطاعة. 

المجمل: وهو اللفظ الذي لم تتضح دلالته أو 
هو اللفظ الذي لم یُعلم مراد المتكلم 
منه. والإجمال أسبابه عديدة منها: 
١‏ -أن يكون اللفظ مشت رکا 
ولاقرينة على التعيين» مثاله: «رأيت 
عینا) فإن لفظ العين مشترك لفظي بین 
أكثر من معنى ولا بعلم الراد منه في 
المثال. 
۲ ۔ عدم معرفة عود الضمین مثاله 
قول عقيل بن أبى طالب: (أمرنى معاوية 
أن اسيم هايا ألا فال‌نوه». فان الضمیر 
في (فالعنوہ) لا يُعلم مرجعه. 
٣‏ ۔ إن يكون المعنى الذي استعمل 
فيه اللفظ غريباً عن الأفهام؛ ومن ذلك 
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الأحاديث النبوية المشتملة على كلمات 
غامضة لعدم شيوعها فى الإستعمال. 
وذكروا أن الواقعة الشکوك فى حكمها 
ا وت 
لا نص عليهاء لأن مجدد تصور المعنى لا 
آثر له إذا لم يقترن بالتصدیق. 


الحکم. هو اللفظ الذي دل بصيغته على 


معناه دلالة واضحة لا تحتمل تأويلاً ولا 
تفضا وا اننا فی حال جا 
نی( ولا بعد وفاته بالأولى كقوله 
تعالی ان الله بکل شی ء 
عليم#[البقرة؛ ۲۳۱]) وکقوله تعالی 
وماکان لکم أن تؤذوا رسول الله 
ولا أن تنکحوا آزواجه من بعده 
بدا ولحزاب,۳م. 


المخضص: عبارة عن الدلیل الواقع في مقابل 


ماهو اعم منه موردا عموماً مطلقاً بحیث 
يكون غالبا أقوى دلالة منه لضي هيا 
لرفع اليد عن حكمه وترك العمل به. 
ومثاله أن يقول المولى «لانکرم الفقير 
الفاسق) بعد قوله (أكرم كل فقير). 


الخضص المتصل: وهو أن يرد امخصّص في 


نفس الكلام المشتمل على العام ويكون 
متصلا به» مثاله (أكرم الفقراء إلا 
الفشاق منهم). 


المخضص اللّبي: وهو ماکان من قبیل المعنى 


ولا قالب لفظي له. كأن يقول المولى 
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(اکرم العلماء6ء وعلمنا من الاجماع 
ودليل العقل والسيرة أن العلماء الفشاق 
لایجب إكرامهم. وذ کر الاصولیون أن 
الإجماع والسیرة وحكم العقل من 
اكخضصات اللبية. 

الخصص اللفظي: وهو اللفظ الدال على 
التخصيص» سواء کان متصلاً أم 
منفصلاء کقوله لا تکرم الفقیر 
الفاسق بعد قوله أكرم کل فقیر و 
کقوله (أکرم الفقراء إلا الفشاق منهم). 

الخصص النفصل: وهو آن یرد اخصص 
منفصلاً ومستقلاً عن الکلام الشتمل 
على العام» كما لو قال «أكرم کل فقير) 
ثم قال (لا تكرم الفقير الفاسق). 

المخطئة: وهو يُطلق على من يقول بأن لله 
تعالی اکا واقعية محفوظة في حق 
اجمیع والادلة والاصول فی معرض 
الخطأ إلا أن خطأها مُغتفر بسبب حجية 
هذه الأدلة والأصول واعتبارها من 
الشارع. 

الرجح: [راجع حرف التاء: التعادل والتراجيح]. 

المستفيض (الخبر)؛ وهو ما كان مخبره 
أكثر من ثلاثة ولم يصل إلى حد التواتر. 

الستقلات العقلية: وهي ما تفرد العقل 
بإدراكه لها دون توسط بیان شرعي» 


مثاله: حکم العقل بقبح الظلم الذي 


مستند الإجماع: هو الدلیل الذي یعتمد 
عليه اجتهدون فیما أجمعوا علیه. 
السقط: یراد به أن سقوط التکلیف قد 
یحصل بالر متثال» وقد يحصل بذهاب 
الوضوع» كما لو وجب تغسیل الیت 
فجرفه السیل أو أكلته النار» وقد بحصل 
لثوب لأجل الصلاة» فأطارته الريح 
التكليف بالعصيان فى المضيقات. 
مسلك الإقتضاء في تنجز العلم الاجمالي: 
ويتقوم على أساس أن العلم الاجمالي . 
ليس علة تامة لوجوب الموافقة القطعية 
ولا حرمة ا خالفة القطعية ولكنه مقتض 
للتنجز بكلا المستويين. ومعنى الاقتضاء 
للتنجز هو کون منجزيته معلقة على 
عدم مجئ الترخيص من قبل الشارع. 
مسلك النعهد: ویقوم بتفسیر دلالة اللفظط 
على أساس انها ناشئة من تعهد الواضم 
بان لاياني باللفظ إلا عند قصد تفهيم 
العنی وبذلك تنشا ملازمة بین الاتیان 
مسلك حق الطاعة: ويعني ان حق الطاعة 
للمولی یشمل کل تکلیف غير معلوم 
العدم ما لم ياذن الولی نفسه فی عدم 
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التحفظ من ناحیته. وبذلك یتنجز على 
الکلف كل تكليف سواء كان قطعياً أم 
ظنيا ام إحتماليا مالم يصل إليه الترخيص 
فى ترك الاحتیاط وهذا المسلك 
للشهید الصدر رضوان الله علیه. 
مسلك العلة الصحيحة, وهی العلة الدلولة 
لادلة اللفظية مطابقة او التزاماً او ما 
کانت ثابتة في الاجماع او من 
الاستنباط. 

مسلك العلمية: أو جعل الطريقية ومؤداها 
للأحكام الشرعية التي يحكي عنها 
ويحصل بجعله علما وبيانا تاماء لان 
العلم منجز سواء كان علما حقيقة 
کالقطع او علماً بحكم الشارع 


کالامارة. 


مسكك العلية في تنجیز العلم الاجمالي: 


ویتلخص في القول بان العلم الاجمالي 
منجز لعلومه على نحو العلية» فيستدعي 
وجوب الموافقة القطعية بحيث لا يمكن 
ورود ترخيص في ارتکاب الاطراف» 


مسلك قبح العقاب بلا بیان: وهو مسلك 


الشهور ويقوم على افتراض ا حجیة 
والمنجزية لازماً ذاتياً للقطم» فحيث لا 
قطع ولا علم لامنجزية» کم العقل 


بقبح العقاب بلا بيان لن الولی عادل 
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حكيم والعقل حاكم بقبح صدور 
اقبیح من ادکیم لقبحه في ترضح 
عدم البیان تکون التکالیف مشكوكة 
الحكم فمقتضی حکم العقل هو عدم 
العقاب على ترك التکالیف الشک و کة. 
وذکر الشهور بطلان قول البعض بان 
القاعدة الأولية هى الاحتیاط على 
مسلك حق الطاعة الذي یشمل حتی 
التكاليف ا حتملة لأن العقل لا يدرك 
وجوب طاعة الولی في التکالیف 
المشكوكة كما يدرك وجوبها في 
التكاليف المعلومة بل يدرك قبح 
العقاب على تركها. 


المشترك: هو وضع اللفظ لاکٹر من معنى 


کلفظ العين الموضوع للنابعة و الباصرق 
ويشترط فيه تعدد الوضع وتعدد العنی 
بان يوضع اللفظ مرتين فاكثر لمعنيين 
فأكثر. 


| لمشتق: يراد به لغة كل لفظ ماخوذ من لفظ 


آخر مع اشتماله على حروفه وموافقته 
معه في الترتيب او مطلقا كالفعل 
اتا فان کسر کات فيه 
الصدر الذي هو أصل الاشتقاق. والراد 
به پاصطلاح الاصولیین: هو کل ما 
يحمل على الذات بسبب قیام صفة فیها 
و وک یٹ ند تی 
اسماء الافعال وبعض الجوامد کالزوج 
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والاخ مثلأ وتخرج الأفعال لأنها لا 
تحمل على الذات. 

الشتق (محل النزاع فيه): النزاع في المشتق 
انه حقيقة فی حصوص التلبس با مبداً 
التلبس في اماضي أم انه حقيقة فی الأعم 
من ا متلبس بالبداً فى ا حال وما انقضی 
بالشمس فانه مکروہ؛ فعلی القول 
بالوضع للاعم تبقی كراهة الوضوء به 
حتی بعد برودته لام یصدق علیه انه 
لانه بعد برودته لا يصدقه عليه انه الآن 
مسخن بالشمس. 

الشتق (في النصوص الشرعية): المشتقات 
في النصوص الشرعية واضحة العنی» 
ويردها البعض إلى نوعين من حيث تعلق 
الحكم الشرعي بها: ۱- المشتق الذي 
تعلق به ا حکم مادام الوصف قائماً 
ومتلبساً في الذات بالفعل بحيث يدور 
معه وجودا وعدما كالمسافر يقصر» 
وا حاضر يتم صلاته» والجنب لا يمس 
القرآن الكريم. 

۲- الشتق الذي تعلق به الحكم جرد 


أن من الآنات بحيث يكون مجرد 
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عروص الوصف علة للحکم حدو ر 
رق لات اما تا ا 


الصالح ارسلة. هي الصالح التي لم يشر 


الشارع حکماً لتحقيقها ولم يدل دليل 
شرعی علی اعتبارها أو القائهاء وسمیت 
مرسلة لأنها مطلقة غير مقيدة بدلیل 
اعتبار ولا دلیل الغای أي كل ما يراه 
اجتهد مصلحة عامة لغالب الناس. 


الصالح العتبرة: وهی ما اعتبرها الشارع 


بأن شرع لها الاحکام الوصلة الیھا 
کف ین و من و 
والمال فمثلاً تسعیر السلع ياتي بفائدة 
منعاً للغین الزائد فی الأئمان وللمال وهو 
ما اعتبره لشارع. 


المصلحة السلوكية: ونعني مصلحة تدارك 


الواقع باعتبار ان الشارع لما جعل الامارة 
في حال عدم تمكن المكلف من تحصيل 
العلم بالواقع فإنه قد فوت عليه الواقع 
فلا بد من فرض تدا ركه بمصلحة تكون 
في نفس إتباع الإمارة» فنفس متابعة 
الإمارة فيه مصلحة ملزمة يتدارك بها 
مافات من مصلحة الواقع وإن لم تحدث 
مصلحة فى نفس الفعل الذي أدت 
الامارة کٹ 


المطلق: هو اللفظ الدال علی معنی شائع في 
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جدسه» أي یتناول کل فرد یصدق عليه 
لفظ المطلق بلا إستثناء مثل رجل ورقبة 
وفرس» وما إلى ذلك» وكلها الفاظ لها 
إرسال وشيوع في معانيها لأنها مطلقة. 
ومن مصاديق المطلق: النكرة وإسم 
ا جنس. 

العذریة: ويراد بها إذا قطع الکلف بعدم 
حرمة شيء فأتی به ثم تبین خطا قطعه 
فعندها يكون المكلف معذوراً ويصح له 
ان يعتذر أمام المولى عن الخطأ بأنه اعتمد 
على قطعه» ولیس للمولى معاقبته على 
ذللك: 

العلّق, وهو ما كان زمان وجوبه متقدم على 
زمان الواجب بحيث لايمكن الاتیان 
بالواجب في اول زمان وجوبه كالحج 
للبعيد عن مكة المكرمة فإنه يجب 
بالاستطاعة أما أداء المناسك فلا يمكن 
إلا في وقتھا الخاص؛ وعليه فلا تكون 
واجبة إلا في حينها. 

المعنى الاستقلالي: وهو المعنى الملحوظ عند 
إستعمال اللفظ بنفسه با هو كمعاني 
الأسماء فلا فرق بين (من) و (الابتداء) 
الا بهذا اللحاظ. 

العنی الإسمي: هو العنی الستقل بنفسه ولا 
يحتاج في تحققه لی به من 
الکلام اسان الاعلام والاجناس 
وموارد الأفمال. 
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المحنى الآلي: وهو العنی اللحو ظ ے۔ مان 
اخراسانی (ر حمه الله» في تفسير الفرق 

العنی الحرفي: هو العنی الذي لا تحصل 
إلا في ضمن غیرہ وذلك بان یربط بین 
معنیینء ولذا يُسمى بالعنی الربطي. 
وإنما سمی بالعنی الحرفى لان الحرف 
على قول الشهور له معنی ربطي. 
الجملة. 


العنی الحرفي والمعنى الاسمي (الفرق 
بینهما): فرق الشیخ النائيني رحمه 
الله بین المعنى الااسمي وا حرفي وقال ان 
المعنى الحرفي ايجادي ويعني انه اداة 
للربط بين مفردات الكلام؛ فمدلوله هو 
نفس الربط الواقع في مرحلة الكلام بين 
مفرداته ومن هنا يكون الحرف موجدا 
لعناه لان معناه ليس إلا الربط الكلامي 
الذي يحصل به وأما المعنى الإسمي فهو 
معنى إخطاري للإسم أي يدل على 
معنی ثابت في ذهن المتكلم في الرتبة 
السابقة على الكلام وليس دور المتكلم 
إلا التعبير عن ذلك المعنى. وفرق الشهيد 
الصدر بين المعنين بما يلي وإليك نص 
VT‏ 
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م سيرم حمق ا ین .هن 
(حضاره في الذهن بان يكون عين 
الحقيقة بانظر التصوري» والثاني - 
لعنی الحرفي ‏ سنخ مفهوم لا بحصل 
الغرض من إحضاره في الذهن إلا بان 
يكون عين حقيقته بالنظر التصديقى. 
وفسر رضوان الله عليه الايجادية ۳ 
آخر بعد ان وصف تفسير النائيني لها 
بالبطلانء وقال: یراد بایجادیه المعنى 
ا حرفی کونه عين حقیقة نفسه لا مجرد 
عنوان بُري الحقيقة تصورها ويغايرها 
المفهوم: وهو المدلول الذي يفهم من الكلام. 
واصطلاحا عند الاصوليين هو المدلول 
الالترامی للکلام ويقابله المنطوق وهو 
م يدل على الكلام مطابقق اوهوحكم 
ذل عليه اللفظ لا في محل النطق. 
وبعبارة أخرى هو المدلول الإلتزامي 
الذي يعبر عن انتفاء الحكم في المنطوق 
إذا اختلت بعض القيود المأخوذة في 
المدلول المطابقي. 


و سو : حصرہ في اللغة و 


قصر الشيء واختصاصه بالذ کور 
واثبات نقیضه لسواه» ومثاله: (ما 
کتب هذا إلا زید) فحصر الکتابة 
بزید منطوق ونفيها ۶ عن غیره مفهوم. 


RE Ra‏ ھ وا وا وی وی ےم جم و #» قاع فاه ہم وج و ےہ هقشاع مداه قاعم ےد 


وأدوات ا حصر: لہ الاستخنائية (اتما) 
المؤلفة من كلمتين (ان) المكسورة 
المشددة» و(ما) الزائدة الكافة عن 
العمل: وهي 2 في الدلالة على 
فلا فرق ٦‏ بين (انما الاعمال 
بالنيات) والاعمال بالنیات. وعلی هذا 
على المفهوم. 


الحكم الثابت في المنطوق عند انتفاء 
الشرط» ومثاله : (إذا هل الهلال فصم) 
حيث دل على وجوب الصوم منطوقاً 
عندما يهل الهلال» ومفھوماً دل على 
عدم وجوبه عند عدم هل الهلال. 
واختلفوا فى دلالة الشرط على المفهوم 
فذهب الشهور إلى دلالته على المفهوم: 
وذهب جماعة إلى نفي مفهوم الشرط 
۹3 5 (قدة). 


مفهوم العدد. إذا تعلق الحكم ونحوه بعدد 


معين مجردا عن القرائن كأن يقال (صم 
ثلاثة أيام من كل شهر) فهل تحديد 
الموضوع بعدد خاص يدل على المفهوم؟ 
والحق ان التحديد بالعدد لا مفهوم له 
فإنه لا يدل على عدم إستحباب صوم 
غير الثلاثة ایام وعليه فتحديد الوضوع 


٠‏ عر شري - - و ...ہہ رمو ہہ ہہ ميج مد حيدق يت ممص میب 
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المفهوم الردد؛ ویراد منه ان هفهوماً ما غیر 





بعدد خاص لا يدل على انتفاء الحكم 
فيما عداه. 

مفهوم الغاية: هو انتفاء الحكم المعنى بغاية 
بعد تلك الغاية. ومثلوا له بقوله تعالى 
يطه رن #[البقرة ۲۲۲)) فإنه دل على 
لحيض» فكل غایة ترجع إلى الحكم 


تدل على الانتفاء عما بعدها. وذهب 


مفهوم اللقب: اللقب هو كل اسم وقع 
موضوعاً للحكم دون ان يكون وصفاً 
لموصوف قد ذكر صريحا. والمراد من 
مفهوم اللقب: انتفاء الحكم عند انتفاء 
اللقب مثاله (اطعم الفقير) فإنه دال 
منطوقاً على ثبوت وجوب الاطعام 
للفقير فهل يدل على انتفاء هذا 
الوجوب عند انتفاء الفقير أم لا؟ فقد 
ذهب الاكثر إلى أنه لا مفهوم للقب لانه 
ليس قيداً للحكم ولا علة له فانتفاءه لا 
يعني انتفاء الحكم. 

مفهوم المخالفة: وهو ما كان الحكم في 
الفهوم مخالفاً للحكم في المنطوق وله 
مصاديق: مفهوم الشرط» مفهوم 
الوصف. مفهوم الغاية» مفهوم 
ا حصس مفهوم العدد» مفهوم اللقب. 
وأقسامه محل خلاف بينهم. 


نینوی ہیور ا ا 0 


٠‏ معلوم على وجه التفصيل من اللفظ 


و کان ردا بین امرین او امور کلفظ 
(الكر) إذا فرضنا ا جھل بمعناه الشرعي 
وتردده بین آن یکون ثلانة وازبعین شرا 
أو ستة وثلائین» فمفهوم الکر مردد 


مفهوم الموافقة: وهو ما كان ا حکم فی 


المفهوم موافقا للحكم في النطوق 
ويسمى كفهوم الاولوية. مثاله دلالة 
الأولوية في قوله تعالى ولا تقل لهما 
في ب لاسرا ۱۲۳ على حرمة الشتم 
والاهانة للوالدین لانها آشد من 
التأفف فتثبت بطریق اولی. 


مفهوم الوصف: الوصف هو القيد الذي 


یوجب تضییقاً في داثرة الوضوع وهو 
آعم من النعت النحوي فیشمل ا حال 
والتمييز ونحوهماء ویشترط في الجملة 
الوصفية أن يعتمد الوصف على 
موصوف مذكور في الجملة وإلا 
فيكون لقبا داخلا فى مفهوم اللقب. 
مثاله : (أكرم الفقير العادل) فان العادل 
وصف ضيّق دائرة الموضوع وهو الفقير 
العادل؛ ولكن الكلام في انتفاء حکم 
وجوب الاکرام عند انتفاء الوصف» 
معنی هل لايجب اكرام الفقير غير 
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العادل وهو السمی بمفهوم الوصف؟ 
وذ کروا ان الوصف فی ال جملة الوصفية 
إما أن یکون قیدا للحکم واما قیداً 
للموضوع؛ وعلی الأول یثبت الفهوم 
للوصف لان ال حکم مقید بالوصف فإذا 
انتفی القید انتفی القید وهو ا حکم؛ 
وعلی الثاني: لا يثبت الفهوم للوصف 
لأن الوصف كان قیداً للموضوع فانتفاء 
القيد وهو الوصف يژدي إلى إنتفاء 
الموضوع ولا يعني انتفاء الحكم لأنه قد 
يثبت لموضوع آخرء والاكثر قالوا ان 
الوصف قيد للموضوع ومعه لا دلالة 
للوصف على الفهوم. 


القتضي, ويراد به الاستعداد والقابلية في 
ذات الشيء للبقای وإسم القتضي 99 
عليه» ويوحي بأنه لو خلا له الجو لفعل 
فعله واثر آثره كالنار بالنسبة إلى 
الإحراق. وذكروا أن العقل لايحكم 
بتأثير القتضي مع احتمال اقترانه بالمانع 
الذي یلزم من وجودہ العدم لان العقل 
لايحكم بشيء الا بعد ادراك مناطاته 
ادراکاواضحاء واختلف ا حققون في 
مقتضی الأصل عند الشك في وجود 
المانع» فبعضهم أجرى اصالة عدم المانع 
بدعوى كونها من الأصول العقلائية 
التي اُقڑھا الشارع» وبعضهم منم ذلك. 
ومثال المقتضي والانع: «إن ملاقاة الماء 
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للنجاسة مقتضية لإنفعاله» وأن الكريّة 
مانع من انفعال الماء بالنجاسةءفإذا 
اقترنت الملاقات بالاتمام كرا لم ينفعل) 
فيكون الماء طاهراً. 


المقدمة: مقدمة الشيء تطلق في اللغة على 


اول الشيء» وفي الا صطلاح: ما یتوقف 
عليه وجود الواجب. 


مقدمات الانسداد: مقدمات انسداد باب 


العلم بالاحكام الشرعية هي أن باب 
العلم والعلمي بمعظم المسائل الفقهية 
مسدود الا ما ثبت بضرورة الدين. 
انيا نحن مسژولون عن الاأحکام 
سر یی سو لحرو عن ۱130۶ 
ولايجوز اهمالها والاعراض عنها لانه 
يستلزم ال خروج عن الدين. 

الا الاحتياط في كل الأحكام عدر 
وحرج والله سبحانه لایکلف نفا الا 
وسعها واعمال أصل البراعة في کل 
حکم مجهول محق للدین ومروق منه. 
رابعاً: إذا تعذر العلم والاصل 
والاحتیاط فما عسی أن يبقى من 
شيء غير الظن» ولو آهملناه لکانت 
الشريعة إسما بلا مسمی؛ وعلیه يجب 
العمل بالظن والاتیان بمظنونات 
الوجوب» فالعمل بالظن - كخبر 
العدل والثقة - حجة» وهذا نتيجة ما 
یتحصل من تلك القدمات. زراجم حرف 
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الألف: الانفتاح والانسدادع, 

مقدمات الحکمة: وهی قرینة عامة تجعل 
الكلام في نرہ ا في ارادة 
الاطلاق. أو هي: ظهور حال المتكلم 
فى أن ما لايقوله لايريده. وشت 
بمقدمات الحكمة أن المتكلم قد اراد 
الاطلاق والشمول مستندین فى ذلك 
إلى دلالة مقدمات الحكمة اي 
آیضا قرينة الحكمة) التى تتألف من 
الشروط التالية: 
١‏ - أن يكون الطلق قابلاًلانقسام 
إلى شیئین أو أكثر كلفظ انسانء فإنه 
ينقسم إلى الذكر والائشی» ولفظ 
(كلمة) فانه ينقسم إلى اسم وفعل 
وحرف. 
۲ ۔ أن يكون المتكلم في مقام بيان 
مايريد لا هازلا أو غافلا. 
۳ - أن لايكون هناك قرینة حالية أو 
مقالية تدل على التقييد والتعيين. كأن 
يقول الامر آتني بقلم وشككت هل 
أراد القلم السائل أو مطلق القلم إذا 
كان ذلك ساغ لك أن تأتيه بأي قلم 
شعت» وذلك بشرط أن يكون الامر 
جاداً فى كلامه وأن لاتكون هناك قرینة 
على أنه يريد قلماً معیناً وهكذا الشأن 
في كل كلام يحتمل التقييد بحري فيه 
۳ العملية لنفي القيل المشكوك. [راجم 
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حرف القاف: قرينة الحكمة]. 

القدمة الخارجية: وهي کل ما یتوقف عليه 
الواجب وله وجود مستقل عن وجود 
الواجب. کتوقف الحج على قطم 
المسافة» فقطع المسافة في هذا المثال 
مقدمة خارجية عقلية» وکتوقف 
الصلاة على الطهارة» فالطهارة مقدمة 
خارجية شرعية للصلاة. 

المقدمة الداخلية. وهی جزء من الواجب 
اک کالصلاة وا اس اط 
مقدمة باعتبار أن المركب متوقف في 
وجوده على أجزائه» فكل جزء في نفسه 
هو مقدمة لوجود الرکب؛ كتقدم . 
الواحد على الاثنين. 

المقدمة الشرعية: هي كل أمر يتوقف عليه 
الواجب توقفاً لايد ركه العقل بنفسه 
بل یثبت ذلك عن طريق الشرع 
كالوضوء وستر العورة وطهارة البدن 
بالنسبة إلى الصلاة. 

القدمة العادية: ما توقف وجود ذي المقدمة 
على المقدمة بحسب العادة بحيث يمكن 
تحقق ذيها بدونهاء الا أن العادة جرت 
على الاتیان به بواسطتها كالصعود إلى 
السطح بواسطة الدرج. 

القدمة العبادية: وهی المقدمة الشرعية التى 
لاتقع مقدمة الا ذا وقعت علی 7 
عبادي» كالطهارات الثلاث: الوضوء 
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والغسل والتيمم» وذ کروا أن الثواب 
يترتب علیها. 

المقدمة العقلية: هی كل آمر يتوقف عليه 
وجود الواجب ويد ركه العقل بنفسه من 
" دون استعانة بالشرع» کتوقف ا حج 
على السیر وقطع السافة قبل ايام الحج. 
او هي ما استحيل واقعا وجودذي 
المقدمة بدونها. 

القدمة العلمية: هي المقدمة التي یتوقف 
العلم بحصول التكليف علیهاء وقد مثل 
لها الشیخ الأنصاري رحمه الله بفسل 
جزء من الرأس لحصول العلم بغسل 
لوجه كاملاء وغسل ما فوق الرفق من 
أجل العلم بغسل الیدین. 

القدمة المفؤتة؛ هى القدمة التى لها تأثیر فى 
قدرة الکلف علی ایجاد الأمور به فى 
سس ری أجراء ر روط رت اذا 
لم یبادر الکلف فاته الواجب؛ ومن هنا 
حکم العقل بتحصيلها قبل الوقت على 
تقدير الانحصار بھاء كقطع المسافة 
للحج قبل حلول أيامه. 

المقدمة الوجوبية: وهي مايتوقف وجوب 
الشيء على حصولهاء کالاستطاعة 
وہ الها حرس علق یں الج 
فعلاء وهذه المقدمة دخیلة في موضوع 
الحكم. 


مقدمة الواجب: وهي ما لایتوقف وجوب 


می سم مع محر رع کرت یمر مهد م رعرع ےرم را ر م مھ ممم مھم د ہر ار عرهيم م هيم ره ١‏ مہہ عدوم دم م ری مرد arnane‏ 


۳ 


نے 4 4 ¢ و وا ما © هه« ما وا وا و aE‏ عه فاه ع وا دع .اهاج .العام »م م 


الشيء علی حصولها وان توقف وجوده 
علیها؛ کالوضوء للصلاة فان وجودها 
یتوقف عليه وان لم یتوقف وجوبها 


مقدمات الواجب و مقدمات الحرام (الفرق 


بینهما): الفرق بين مقدمات الواجب 
ومقدمات اراي ان مقدمات الأول 
تجب بکاملها سببا تاماً كانت أم جزءا من 
الس لان الطلوب فی الواجب هو 
فعله وایجادہ. بجمیع ا وقيوده, 
ولن يتحقق ذلك الا مع توفر کل مقدمة 
من مقدماته الكبيرة منها والصغيرة. أما 
الحرام فان المطلوب تر كه والابتعاد عنه» 
ويكفي لذلك ترك بعض مقدماته حیث 
يلزم من عدم الجزء عدم الكل؛ ومعنی 
هذا آن البقية الباقية لیست مقدمة للحرام 
بل خارجة عنه موضوعأء وأيضأ معنى 
هذا أن مقدمة احرام ليست بحرام الا اذا 
كانت علة تامة لوجود فعل ارام 
بحيث إذا تلبس بالمقدمة وقع في 
احرمات. وذكروا أن الحكم في مقدمة 
الکروه هو نفس ا حکم في مقدمة ا حرام. 


المقدمة الو جوبية ومقدمة الواجب (الفرق 


بینهما). والفرق بین القدمتین أن 
الوجوبية لایجب تحصیلها 


الواجب فیجب حصیلها لاشتغال 


رم جع ھم تایب بخ یایحا لا مھ 4 یام م میا ہا نار اي با ييخ بيشي لي رد مھ اي ۷ شر سے حر ری یھ لی شر یم اھ رد ری ای 





الذمة بالواجب بعد فعلية وجوبی 
کالوضوء للصلاة. 

القرر: ويطلق على الخبر أو الدلیل المتعارض 
مع خبر أو دلیل آخر الموافق للأصل 
الجاري في موردهماء وسمّي الوافق 
لتقریره المكلف وتثبيته على طبق 
الا صل. زراجم حرف النون: الناقلع. 

القیّد. هو اللفظ الذي لاشيوع له ولا یعم 
كل مايتناوله المطلق» أو هو اللفظ الدال 
على مدلول معين» مثل (رجل مؤمن). 

الڪروه. وهو الحكم الذي زجر عنه 
و لا على نحو الالزام فيجوز فعله 
وان أثيب على ترکه ومثاله: خلف 
الوعد. 

مناسبات الحكم والوضوع: هي مناسبات 
ومناطات مرتكزة في الذهن بسببها 
ينسبق إلى ذهن الانسان عند سماع 
الدليل التخصيص تارة والتعميم تارة 
أخرى. فمثلا إذا قال المولى «اغسل 
ثوبك إذا أصابه البول» فان الغسل لغة 
قدیطلق علی استعمال اي مائع» ولکن 
العرف يفهم من هذا الدلیل أن المطهّر 
هو الغسل بالای وقد ارتبط الحكم هنا 
بلفظ له مدلول عام ولكن العرف فهم 
منه ثبوت الحكم لخصة من ذلك 
المدلول» وقد یذ کر الحكم في الدليل 
مرتبطأ بحالة خاصة ولكن العرف يفهم 


قرم حارم دب سج سم جه نار هين ليحي ريصم سرح مر بجع اميم یریم ۳« 


أن هذه الحالة منجرد مثال لعنوان عام 
كما اذا قال في قربة وقع فيها نجس 
(لاتشرب ولاتتوضاً منها). فان العرف 
يرى أن الحكم ابت للماء القلیل فی 
قربة أو في غيرها. 

مناط الحکم: وهو ما أضاف الشرع 
الحكم اليه وأناط به ونصبه علامة عليه. 

النجزنة: يراد بها أن يقطع الکلف بوجوب 
شيء أو حرمته ثم يتبين صحة قطعه» 
فيكون منجز أ عليه بمعنى أن المكلف اذا 
خالف قطعه فيصح للمولى ان يعاقب 
عبده في حالة تخلفه عن أداء التکلیف 
الذي قطع به. 

منجزية العلم الاجمالي: وقبل بیان منجزية 
العلم الاجمالي لابد من بيان أمور: 
أولا ‏ الموافقة القطعية: وهي امتثال 
الأطراف المشكوكة تركاً ان كانت 
شبهة تحريية وفعلاً ان كانت شبهة 
وجوبية» وسمیت بالقطعية لانه يقطع 
معها بالامتثال الواقعي. 
انیا ۔ ا خالفة القطعیة: وهی ترك کل 
الاطراف في الشبهة الوجوبية وارتکاب 
بالقطعية لأنه معها يقطع بخالفة الواقع. 
الغا الموافقة الاحتمالية: وهی 
ارتکاب بعض الأطراف دون بعض 
فانه یحتمل معها حصول الامتثال ان 

۳۳ 





صادف الواقع فتکون الوافقة 
الاحتمالية» ویحتمل مخالفة الواقع ان 
لم يصادفه فتكون ا خالفة الاحتمالیة 
والاقوال في منجزية العلم الاجمالي: 
۱ - ذهب البعض إلى عدم منجزية 
العلم الاجمالي فلاتجب الموافقة القطعية 
ولاتحرم ا خالفة القطعية أيضا. 
۲ ۔ وذهب آخرون إلى حرمة ا خالفة 
القطعية وعدم وجوب الموافقة القطعية 
فتکفی الموافقة الاحتمالية. 
۳ - وذهب مشهور القدامى إلى 
حرمة ا خالفة القطعية ووجوب الموافقة 
العامة 

المندوحة: السعة والفسحة يقال: لك عن 
هذا الأمر مندوحة ومنتدح اي يمكنك 
تركه. والمراد بعدم المندوحة هوأن المأمور 
به منحصر بالفرد الحرام بالنسبة إلى 
بعض حالات المكلف وأوضاعه 
کاٹحبوس فی مكان الغصب فانه 
ار بالصلاة وتصح منه لمكان 
الضرورة. والراد بوجود ال مندوحة آن 
یکون للمأمور به فردان: حلال وحرام 
ومثاله أن یقدر الکلف على أداء الصلاة 
في مکان ا حلال کالسجد وفي مکان 
ا حرام کالغصب. 

النقول: هو ما نقل من ا لمعنی اللغوي إلى 
المعنى الشرعي أو العرفي كلفظ الصلاة 


میم هه ہ ہر ہم مم + یحم حی مہم مہ یہہ دحیب ےم ع صم یہ با ریخا ہی عم یم ہم م ممم مرم ہد لا رہم جرج مر ہر تب ممعم میم رح یدد ها رہم ہم ردرھر عل میم یدص ھی رد با ہہ ہہ ر ہمہ ہمہ رتیه رتیه 


ا موضوع لغة للدعای ثم نقل إلى كيفية 

الندوب, وهو الحكم الذي تعلق بالفعل لا 
على نحو الإلزام فيجوز تركه؛ وان كان 
يئاب على فعله كالدعاء. 

النطوق, حكم دل عليه اللفظ في محل 
النطق» ودلالة المنطوق يراد بها دلالة 
لفظ الجملة التركيبية على حكم مذ کور 
في الكلام سواء دل اللفظ على الحكم 
الملفوظ به بنحو الحقيقة مثل فو وأحل الله 
البيع وحرم الرب|#[البقرة, ۳۵ء أم بنحو 
الجاز مثل ناو لامستم النساء فلم تجدوا 
ماع فتیمموا و طیبا 4 لاه رد 
حیث دل الكلام ال ركب بنطوقه في 
لآية الأولى على جواز ابيع وتحریم الب 
بنحو الحقيقة» ودل فى الآية الثانية على 
ا جنابة المعثر عنها باللمس مجازا. 

النطوق الصریح: وهو ما يدل عليه اللفظ 
بالمطابقة أو التضمن. ومثال الاول: 
دلالة كلمة البيت مثلاعلى مجموعه 
و امه ومثال الثانی د لاله ایت على 
جرع مہ کالسقف. 
اللفظ لا باحدى الدلالتين (المطابقة 
والتضمن) وهو ینقسم إلى اقتضاء وإيماء 


وإشارة. [راجع حرف الدال: دلالة الإشارةء دلالة 
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الاقتضاء دلالة الايماء] , 
المؤول: وهو ما ترجح من المشترك بعض 
وجوهه بغالب الرأي والاجتهاد كما في 
القرء المشترك بين الطهر وا حیض؛ فإنه 
يؤول إلى الحيض أو الطهر. 

الوضوع في استصحاب الحكم: 

اشترط الأصوليون احراز بقاء الوضوع 
في جواز اجراء استصحاب ا حکم: فاذا 
تيقن نجاسة الماء ثم تحول إلى بخار وشك 
فى بقاء النجاسة فان الاستصحاب 
لايجري لان الوضوع الذي تعلق به 
اليقين مغاير للموضوع الذي تعلق به 
الشك؛ لذا جري فيه اصالة الطهارة لانه 
شك بدوي. 


تتوقف عليها فعلية الحكم ا جعول؛ 


تم وا هاه و مم وم ےم هه ها« ےو وم ہے و و # ےو مه م .اه وا ها مھ 
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کتوقف وجوب الصوم علی مکلف غیر 
مسافر ولامریض إذا هل عليه هلال شهر 
0 


موضوع علم الأصول: ذهب الشهور إلى 


أنه الأدلة الأربعة: الكتاب والسنة 
والإجماع والعقل» وذكروا أن هذا 
التحديد لايفي بالغرض حيث أنه لم 
يشمل الأصول العملية مثلامم أنها 
داخلة في هذا العلم. والصحيح أن 
يقال: ان كل ما یکن أن يقع دليلا 
شرعياً للحکم الشرعي فهو من موضوع 
علم الاصول ولا داعي لتحدیده 
وتقييده» وقال الشهید الصدر في 
علق أن موضوع علم الأصول هو: 
(اادله. المششركة في الاستدلال 


الفقهي). 
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الناقل: ويطلق على ا بر أو الدليل التعارض 
مع خبر أو دليل آخر ا خالف للأصل 
ا لجاري في موردهما؛ وسمي الناقل 
لاقتضائه نقل الکلف عن مقتضى 
الأصل إلى التكليف ا خالف له مثل 
الخبر القائل بوجوب الجمعة والاخر 
بعدمه» أو الخبر القائل بحرمة شرب 
العصير والآخر بعدمه» فيطلق على ا بر 
الفید للوجوب أو ا حرمة الناقل وعلى 
مقابلهما القزر. [راجع حرف الميم: المقرر]. 

النذب: هو ا خطاب الدال على طلب الفعل 
طلباً غير جازم. 

النسبة الاندماچية: من الصطلحات الت 
أوجدها الشهید الصدر ويريد بها النسبة 
الناقصة اذ يندمج فيها الوصف 
بالوصوف على نحو تكون الجملة 
الناقصة فى قوة الكلمة المفردة» كقولنا 
(المفيد العالم) فهذه الجملة لايمكن 
للسامع تصديقها أو تكذيبها لأنها 
لاتدل على معنى مكتمل. 

الٌشخ: نسخ فلان الكتاب: نقله وكتبه 
كلمة بعد کلمت ونسخت الشمس 


الظل: أزالته» والراد من النسخ في 
الشرع: رفع ما هو ثابت ٹبوتاً واقعیاً في 
الشريعة من الاحكام التكليفية 
والوضعية ونحوها. وذكروا أن كل ما 
يدل عليه النسخ هو رفع الالزام بالفعل» 
وان النسخ مکن وجائز في الفروع 
والاحكام الشرعية لا فى الاصول 
والعقيدة» شريطة أن يكون الناسخ قول 
الله سبحانه وتعالى وحديث 
ا النسخ لا يكون إلا 
بالوحي ولاوحي بعد حاتم النبیین 
ولیس من كلكا وخلاف في جواز نسخ 
الکتاب بالکتاب؛ لانه واقع بالفعل في 
ار هن ات مق اک يذ اق 


۰۲۱ ۶ ٤٤ةرقبلا[‎ 


النص. وهو الدلیل اللفظي الذي لایحتمل 


معه الخلااف» فتكون دلالته على 
المعنى قطعية مثل قوله تعالى 
تؤولاتقربوا الزنا إنه كان فاحشة وساء 
سبیلام4لاسراه» ۳۲]؛ ومثل (نجب 
الصلاة) فان لفظ (تجب) نص في معناه. 


نظرية القرن الأكيد, وهي نظرية للشهيد 


۰٩۹ ۰٩‏ ۰-۹۹ ریہ مہم بصا ع اص ييحي م م عي ميج حم دم مخض وهم عفد ہمہ ہمہ مم ميم يميم يهم 








امت علي آساس أن الوضع 
عبارة عن اقتران مؤکد بین تصور اللفظ 
وتصور العنی يستدعي إثارة آحدهما 
للاخر في الذهن. 

شض الاجتهاد. ويراد به حول اجتهد عن 
رأي سابق انتهی اليه باجتهاده إلى رأي 
آخر مضادله اقتضاه اجتهاد لاحق, بعد 
أن تبين الخطأ له في اجتهاده الأول. 
النكرة, ما دل على واحد غير معين» مثل 
رجل بالتنوين. 


النهي. هو طلب ترك الفعل من فاعله, 


والدوام على الترك من تار کە؛ أو هو زجر 
العالى للدانى عن الفعل وردعه عنه. 
وصيغته (لاتفعل) وما يجري مجراها 
فالشکل ا وا حتوی بھی والنهي 
ضد الامر ويقابله بالبديهة. 

النهي الارشادي: وهو النهي الذي سيق 
لهداية الکلف إلى فساد العمل 
وبطلانه» كما اذا ورد النهی عن 
الصلاة أيام ا حیض أو في الثوب 
النجس» فهو ارشاد إلى بطلان الصلاة 


u ®‏ دج ماه ها عمج وا وا مه ھه٭ وا ع ع ھ #05 ھ+ ھ ھ هل چا مع ھ وع ه م+ ‏ م 


في مثل هذه الأيام وفي هذه الثیاب. 


النهي التنزيهي: وهو ردع الشارع للمكلف 


عن الاتیان پشی ۶ مع ترخيصه بفعله 


أي الكروه. 


النهي عن العبادة: النهى عن العبادة لازمة 


بطلانها وفسادها وسبب ذلك أنه 
یشترط في صحة العبادة قصد التقرب 
إلى المولى» ومن الواضح أنه لايمكن 
التقرب اليه بأمر يبغضه وهو ا حزم لأن 
المبغوضية تنافي التقرب» ولذلك حكم 
الفقهاء ببطلان صوم العيدين وصوم 
ا حائض وصلاتها. 


النهي عن العاملة: وفع اخلاف في دلالة 


النهی عن العاملة على الفساد؛ فذهب 
البعض إلى الفسادء وذهب آخرون إلى 
عدم دلالة لنهي عن ا عاملة على 
الفساد» فعندما يتعلق التحريم بها تقع 
صحيحة» كما في البيع عند النداء يوم 
الجمعة فإنه حرام ويعاقب عليه في 
الا خرة ولكنه صحيح» لعدم ا ملازمة بین 
ا حرمة والفساد. وفي المسألة آقوال 
وتفاصیل لامجال لل کرها هنا. 








هل القدرة شرط في تنجيز التکلیف: حتی الجملة إذا كانت ظاهرة في الطلب 





لاريب أن القدرة شرط في التکلیف 
عقلاٍ والدلیل على شرطیتها الضرورة 
مضافاً إلى تقبیح العقل والعقلاءالبعث 
إلى الممتنع» لما فيه من الظلم أو العبت. 
وذكروا أن القدرة العقلية إن كانت من 
التكليف با حال كانت شرطافى تنجيز 
التكليف وفعليته لا في ملاكه لأن 
الارادة من ا مولی ا ا وانما عرض 
عارض أوجب عجز العبد عن ا جمع بين 
مرادات الولی» کالنائم والناسي 
والغمی عليه فیجب قضاء الصلاة 
على هؤلاء لأنهم مکلفون وان هذه 
الحالات إنما تمنع عن فعلية التكليف 
وتنجزہ لا عن أصل التكليف. 


هيئة الأمر: ويراد منها الكيفية التي يكون 
عليها فعل الأمر کھیئة إفعل» ويلحق بها 
كل فعل مضارع مقرون بلام الامر بل 


۸ 


کقوله (من شك فى كذا يعيد). وذهب 
الامر على النسبة الطلبية» والوجوب 
والاستحباب من مصاديقهاء غايته أن 
العقل يحكم بالوجوب إذا كان الأمر 
صادراً من العالى إلى الدانی ما لم ترد 
قرينة على خلافه. 


هيئة الجمع: وهي الدلالة التي تذل على 


مرتبة من العدد لاتقل عن ثلاثة آفراد من 


مادة ا جمع. 


هيئة النهي, وهي كل هيئة تدل على الزجر 


عن الفعل وردعه عنه کھیئة (لاتفعل). 
وذهب مشهور المتأخرين إلى آنها تدل 
على النسبة الزجرية وهي دالة على 
الحرمة بحكم العقل إذا كانت صادرة 
من العالي إلى الداني ما لم ترد قرينة على 
خلافه. 


مهمع يات مس ها مد تي حي باد کی ييح وص عجر عي 
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۱ 


الواجب, الفعل الذي فرضه الله على العباد 
ولم يرخص لهم في تركه؛ أو هو کل 
فعل أو ترك تعلّق به البعث الأكيد» أوهو 
الفعل الذي ألزم الشارع بالإتيان به. 

الواجب الأصلي؛ ما تعلق به الخطاب 
اصالة» كوجوب الصلاة الستفاد من 
قوله تعالى وإ وأقيموا الصلاة#؛ أو هو ما 
قصدت افادة و جوبه مستقلا بالكلام. 

لواجب التبعي: مایکون وجوبه لازما 
للخطاب» أو هو ما لم تقصد افادة 
وجوبه» بل كان من توابع ما قصدت 
افادته» كوجوب المشي إلى السوق» 
المفهوم من أمر المولى بوجوب شراء 
اللحم من السوق. 

الواجب التخييري. هو الواجب الذي له 
ندل في عرضه ككفارة الافطار 
العمدي في شهر رمضان فان المكلّف 
مخيّر بين اطعام ستین مسکیناً وصرم 
شهرين متتابعين وعتق رقبة 

الواجب التعبدي, هو ما توقف تحقق ملا که 
على الاتیان به بقصد القربة. أو هو كل 
واجب لايؤدى على وجهه الا کمل الا 


مع قصد الطاعة وامتثال الأمر الذي 
تعلق به. کالصلاة والصیام وكافة 
العبادات. 

الواجب التعييني, هو الواجب الذي ليس له 
بدل في عرضه بل تعلّق الطلب به 
ببخصوصه کالصلاة اليومية. 

الواجب التوصلي: هو کل واجب لایشترط 
فيه قصد الطاعة وامتثال الأمر» کفسل 
الوب فانه یطهر بأي قصد غسله. 

الواجب العيني: هو الواجب الذي یتعلق 
بكل مكلف ولایسقط عنه بفعل غیره 
کوجوب الصلاة والصوم. 

لواجب الغيري؛ هو ما وجب لأجل واجب 
آخر کالوضوء الواجب لوجوب 
الصلاة. 

الواجب غير المؤقت: هو الراجب الذي 
لايعتبر فيه وقت مخصوص کتضاء 
الصلاة اليومية. 

الواجب الكفائي: هو الواجب الذي يُطلب 
فيه وجود الفعل من أي مكلف فیسقط 
بفعل الغیں کوجوب تجهيز الیت 





بالكفائي أحد من الکلفین انم ا جمیع 
وذكروا أن الاوامر عند الاطلاق وعدم 
القرينة تحمل على الوجوب العيني لان 
الكفائي يحتاج إلى مزيد بيان ومع 
الاطلاق لابيان له. 

الواجب الشروط: هو الواجب الذي يتوقف 
وجوبه على شيء خارج عن الواجب 
مأحوذا في وجوب الواجب على نحو 
الشرطية كا حج بالنسبة إلى الاستطاعة 
فان وجوبه يتوقف على حصول 
الاستطاعة للمکلّف. 

الواجب المضيّق: وهو الواجب الذي يكون 
وقته مساویا لفعله کصوم شهر رمضان. 

الواجب الطلق: هو الواجب الذي لایتوقف 
وجوبه على ما یتوقف عليه وجوده 
كالصلاة بالنسبة إلى الطهارة فانها جب 
على التطهّر وغیره ولکنها لاتوجد إلا 
مع الطهارة. 

وس العلق. هو الواجب الذي یکوذ 
زمان وجوبه متقدم على زمان الواجب 
بحیث لايمكن الاتیان بالواجب فی أول 
نے انلع تین نی مگ 
الکرمة فانه يجب بالاستطاعة أما أداء 
الناسك فلايمكن إلا في وقتها الخاصء 
وعليه فلا تكون المناسك واجبة إلا في 

الواجب النخز, هو الواجب الذي يكون 
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زمانه مقارناً لزمان الوجوب لایتقدم 
انهه على الآخر ولايتأخر عنه. 
كصلاة الظهر عند الزوال. 

الواجب الؤقت: هو الواجب الذي اعتبر فيه 
وقت مخصوص. كالصلاة والصوم 
والحج. 

الواجب الموشع: وهو الواجب الذي يكون 
وقته أوسع من فعله كالصلاة اليومية. 

الواجب النفسي: هو الواجب لنفسه لا 
لأجل واجب آخر کالصلاة. 

الوجوب. وهو حكم شرعي یعث نحو 
الشيء الذي تعلق به بدرجة الالزام. 

الوجوب التخييري: وهو الوجوب الذي 
یتعلق بأحد الفعلین آر الأفعال على 
البدلء ویکون امتثال الکلف باتیان 
بعض الأبدال وعصیانه پترك الجميع. 
ککفارة الافطار فی شهر رمضان فان 
المكلف مخير بین الا ستين مسکینا 
وصوم شهرين متتابعين وعتق رقبة. 

الوجوب العيني: وهو الذي يتعلق بجميع 
المكلفين ولايسقط عنهم بامتثال 
البعضءبل لابد لكل واحد من امتثال 
مستقل» كالصوم والصيام. 

الوجوب غير المحدد: وهو ما لم يحدد 
الشارع متعلقه كالعدل والاحسان. 

الوجوب غير الذقت, وهو الذي لايكون 
الزمان دخيلا في مصلحته وتكون نسبته 
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إلى جميع الأزمنة نسبة واحدة 
كوجوب الأمر بالمعروف والنهي عن 
الکن 

الوجوب الضیّق, وهو مایکون الزمان 
الملأخوذ فيه بقدر ما یقتضیه من امتثال 
کصوم شهر رمضان. 

الو جوب الوشع: وهو ماکان زمانه آوسع ما 
یقتضیه امتخاله کالصلوات اليومية. 

الوجوب الوقت. وهو ماکان الوقت 
دخبلافي مصلحته, وهو على قسمین 
مضیّق کصوم شهر رمضان» وموسع 
کالصلاة اليومية. 

الورود: رهو عبارة عن أن يرد دلیل ویصیر 
سببا لانعدام موضوع دليل آخر حقيقة 
بحيث لولا ورود هذا الدليل لكان 
ارہ سر الط ہیس الأول 
وارداً والذي انعدم موضوعه موروداً 
وله أمثلة عدیدة: البراعة العقلية التی 
موضوعها قبح العقاب بلا بیان 35 
حرف القاف: قبح العقاب بلا بيان]» فإذا جاء 
البيان والدليل على المجهول المشكوك 
يرتفع حتمأموضوع البراءة العقلية للبيان 
الواصل إلى المكلف من الشارع لان 
موضوع هذه البراءة عدم البيان وقد 
وجد» وأيضاً يرتفع موضوع الاحتياط 
حيث لايحتمل المكلف لعقاب اذا هو 
ترك الاحتياط والتزم بالدليل» وأيضاً 
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و سے سو اشرو يعدم 
وجود المرجح لاحد احذورین, والدليل 
مرجح وملزم بالحكم الذي دل عليه. 
وأطلق الانصاري(قده) كلمة الورود 
على هذا الرفع لوضوع الأصول العقلية 
بواسطة الدليل الشرعي. 

وسائل الاحراز التعبدي. عدفها الشهيد 
الصدر بأنها الوسائل التعبدية التي 
توجب البناء على صدور الدليل من 
الشارع وأهمها خبر الواحد الثقة. 

وسائل الإحراز الوجداني؛ عرفھا الشهيد 
الصدر بأنها الاسباب والطرق التي 
توجب العلم ولو ضمن شروط معينة 
بصدور الدليل من الشارع وأهمها: 
التواتر والاجماع وسيرة المتشرعة. 

الوضع: هو اختصاص اللفظ با معنى» أو هو 
عبارة عن عملية تسمية المعنى بلفظ 
تعن واختصاص السمی بهذا اللفظ. 
کمن يسمي ولده علياً. 

الوضع (حقیقته): هناك علاقة وثيقة بین 
اللفظ والعنی ودلالة متينة» فکلما 
احضرث اللفظ فکانل احضرت 
العنی,وهذا ما لاکلام فيه نما الكلام 
في نوع هذه العلاقة والدلالت وفیه 
أقوال منها: 
١‏ - إن دلالة اللفظ على المعنى ذاتية 
كدلالة الاثر على المؤثر كما في النار 
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والحرارة. ولایخفی مافی هذا القول من 
ضعف لأنانری أن غير العرنی لایعرف 
العنی جرد علمه باللفظ العربي مع أنه 
لو كانت الدلالة ذاتية لوجب أن یتبادر 
العنی إلى ذهنه بجرد سماعه للفظ. 
۲ ان الدلالة وضعية» أي أن 
العلاقة القائمة بين اللفظ والعنی ناشعة 
من الوضع وهذا مختار الشهور. 

الوضع التعیْني: هو أن یختص اللفظ فى 
بے ھک سال فی ہت 
وضع سابق کاستعمال لفظ الدابة في 
أنثى الحمار فإنه صار موضوعاً لأنثى 
الحمار بسبب كثرة الاستعمال دون 
وضع سابق حیث وضع أصلاً لكل ما 
یدب علی الارض. 

الوضع التعييني: وهو أن یقوم الواضم 
ویجعل لفظاً لمعنى فیکون التعيين من 
الواضع ثم یستعمل اللفظ في هذا المعنى . 

الوضع خاص والموضوع له خاص, وهو أن 
يكون العنی المتصور جزئياً والموضوع له 
نفس ذلك الجزئي كاسم العلم مثل 
محمد وعلي وجعفر. 

الوضع خاص والوضوع له عام. وهو أن 
يكون المعنى جزئياً والوضوع له کلیا 


لذلك الجرئي وهذا مستحيل الإمكان 
فضلا عن الوقوع. 


الوضع الشخصي. وهو وضع لفظ لعنی مع 


تصور المعنى بنفسه كما هو الغالب في 
الألفاظ كوضع الأعلام الشخصية 
وا جوامد من الالفاظ فان الواضع لاحظ 
لفظة زيد وانسان وحجر وشجر 
ووضعها لمعانيها. 


الوضع النوعي: وهو وضع لفظ لمعنى مع 


تصور المعنى بوجهه وعنوانه. ومثال 
الوضع النوعي الهيئات» فان الهيئة غير 
قابلة للتصور بنفسهاء وانھا يصح 
تصورها في مادة من مواد اللفظ 
كهيئة كلمة ضرب» وهي هيئة الفعل 
ا ماضی. 


الوضع عام والوضوع له عام: وهو أن يكون 


العنی ا تصور كلياً والوضوع له نفس 
ذلك الكلي. کوضم لفظ الانسان لهذا 
الفهوم الكلي. 


الوضع عام والوضوع له خاص: وهو أن 


يكون المعنى المتصور كليا والموضوع له 
أفراد ذلك الكلي. كوضع ا حروف 
واسماء الاشارة» فوضع كلمة هذا لكل 
ما هو مصداق لها. 











| حرف ام | 


ء (الهمزة المتطرفة): تکتب الهمزة ا متطرفة - الواو أيضاً إذا سبقها حرف ساكن مثل: 





على حرف يناسب حر كة ا حرف الذي 
قبلھاء فأكتب على الالف إذا سبقها 
حرف متحرّك بالفتح» نحو : رملا 
مَلْجَأ) وتُكتب على الواو إذا سبقها 
حرف متحوّك بالضم» نحو: (اللؤل 
جرژ) وتکتب الهمزة على صورة الیاء 
إذا سبقها حرف متحرك بالکسر» نحو 
(مبادئ؛ قارئ» سیئ) وتكتب (ء) على 
السطر إذا سبقها حرف ساکن؛ نحو 
(دفء عبء سماى المؤء). 


ء (الهمُرّة المتوشطة): إذا توسطت الهمرة 
وكانت محركة بالکسرة فإنها تکتب 
على النبرة مهما كانت حركة ا حرف 
الذي يسبقهاء مثل: رین وید 
مخابئها). وكذلك تكتب على النبرة 
إذا سبقها حرف مكسور مثل 
(مباوثھاء مخابئها). وتكتب على 
الواو إذا سبقها حرف مضموم مثل: 
(شؤون» رُؤُوس) وكذلك تكتب على 
الواو إذا سبقها حرف محرك بالفتح 
مثل: (يؤْس» سَؤُول). وتكتب على 
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(مراؤون» مشؤول) وإذا سبقها حرف 
محرك بالكسر وكانت الهمزة محركة 
الفتح فإنها تکتب على اثبرقه مثل 
(ِامء وام)ء وإذا سبقها حرف مضموم 
نها تکتب على الواو مثل: لوي 
مُوّاخذة). آما إذا سبقها حرف محرك 
بالفتح فانها تکتب على الألف» مثل: 
(سأل كأد). 


راهم إن کانت 70 بت 


ال الا الواو الیاء 0 على 
لالف مثل: (یشأل یمام یتأی). 

وإذا سبقها آحد آحرف ف الد کالألف 
الساكنة فانها تكتب على السطر مثل: 
(ساءّل» قراعق تفائّل). أما إذا سبقتها 
الياء الساكنة فتکتب على رة مثل: 
(هية). وتکتب الهمزة منفردة على 
السطرإذا سبقتها الواو الساكنة مثل: 
(شنوءة» سؤءة). آما الهمزة الواقعة بین 


آلف وضمیر فتکتب على الواو إن 


کا مضمومف نحو . (رداء ك جمیل) 
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وعلى الياء إن كانت مکسورة نحو 
:(ردائي جميل) ومنفردة على السطر إن 
كانت مفتوحة» نحو: (لبس رداءه)» أما 
الهمزة الواقعة بين الف وياء فتکتب على 
ياء نحو: (النائي» ردائي» بقائي). 

وإذا لحق بالكلمة النتهية بهمزة ما یتصل 
بها خطأء فإنها غلباهتبقی على كرسيها 
نحو: (يقرأون» تقرأين» قرأوا)» وأما إذا 
كانت منفردة فإنها ترسم على كرسي 
يناسب حركتهاء نحو: (جزاژه 
جزاءَھاء جزائه) إلا إذا سبقها حرف 
من حروف الاتصال» فتکتب على 
النبرة (كرسي الياء)» نحو: (شیّه 
شيقه؛ عبلہ عبقه؛ عبئه). 

ء (الهمزة المتوسطة).: إذا شمّت الهمزة 
التوسطة بياء ساكنة تعتبر الياء بقوة 
الكسرة فنكتب الهمزة على الياء» نحو: 
(هيئة» بيئة؛ مشيئة» رديئة). وإذا وقعت 
الهمزة المتطرفة على السطر بين حرفي 
إتصال تكتب على كرسي الياء في 
المثنى نحو: (عبئان» دفتان» شيئان) والا 
فتبقی على السطر نحو: (جزءان» 
ضوءان). 

وإذا سبقت آلف الهمزة ألف المد ثقلب 
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وإذا توسطت الهمزة وكانت ساكنة 
وحركة ما قبلها الفتحة كتبت على 
الالف» نحو: وباس رأس). ولذا كانت 
الهمزة المتوسطة متحر کة بالضمة أو 
كانت ساكنة وماقبلها مضموما کتبت 
على الواو نو وه 
المتطرفة إذا كان ما قبلها حر كته الکسرة 
کتبت على اليا نحو: (تتکی, 
یسته زی). 

واذا کان ا حرف الذي قبل الهمزة 
حرکته الفتحة کتبت على الألف نحو: 
رل اخطا). 


| (همزة القطع). هي الهمزة التي تفع في 


أول الكلمة» ویْتطق بها في الابتداء 
والوصل» وتکون في ماضي الفعل 
الرباعي وأمره سو نحو: ( ۳ 
أباك.. | كزاما حسناء اکرمك وانت 
صغير)» وفي كل فعل مضارع 
للمتکلم نحو: (أدرس» آستفش» وفي 
الحروف البدوءة بهمزة نحو: (إنَّ» ان 
آلاء تم وفي صيغتي التعجب 
والتفضيل؛ نحو: (ما أكرم زيدا). 





الهمزة مدّ نحو: (القرآن, المرأة). 
أ (الهمزة المتوسطة والمتطرفة). إذا 
توسطت الهمزة وكانت متحركة 


| (همزة الوصل): هي همزة ابتدائية تکتب 
(إسم هذا التلميذ زيد)» وتكتب ولا 
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قرأ إن وقعت في وسطه» نحو (إِنَّ اسم 
هذا التلميذ زيد). 
ومواضع همزة الوصل: 

۱. ول فعل الأمر من الثلاثي» نحو: (أكتب 
درسك» وادرس جیدا). 

٢‏ أول ماضي الفعل الخماسي والسداسی 
وأمرهماء و ری و ایت 
امتعلم بعلمه انتفاعاً کبیراء واستغفر 
ربه استغفاراً حسنأء فانتفع أنت مثله 
واستغفر ربك). 

۳ الکلمات التالية: (ابن» ابنق امرق امرأة, 
اثنان» اثنتانء اسم؛ است البناء: آساسه» 
اثنین). 

أ (همزة الاستفهام). کلمة يؤتى بها 
للإستفهام عن أمرء نحو: (أمسافرٌ 
أبوك؟). بعد همزة الاستفهام تحذف 
همزة الوصل» نحو: (أبنك هذا)» 
والأصل: أابنك هذا؟). 

الألف الطويلة (وسط الكلمة)؛ تکتب 
الألف طويلة إذا جاءت فى وسط 
الکلمة نحو: (بستان اجازة باع, 
فداك مولاي إلام). 

الألف الطويلة في الاسماء الاعجمية: 
تکتب الالف طويلة إذا تطرفت فى 
ماد جر اس 
طنطا) ما عدا خمسة منھاء وهي: 
(موسی» عیسی» كسرى» متی» 


بخاری). 

الألف الطويلة في الأسماء البنية: تکتب 
الالف طويلة فی الاسماء البنية بناء 
لازماً کاسماء الشرط والاشارة 
والاستفهام والضماثر نحو: (هذاء أناء 
انتماء حيثماء ماذا)» ما عدا خمسة 
منهاء وهي: (آَنیء متى» لدی» الالی» 
آولی). 

الالف الطويلة في الأفعال: تکتب الالف 
طويلة في الافعال الثلاثية الماضية التي 
أصل آلفها (الواو) نحو: (دعاء سماء 
غزا). وتكتب الألف طويلة فيما فوق 
الثلاثي من الأفعال» وذلك إذا سبقتها 
ياء» نحو: (استحياء تزيًا). 

الألف الطويلة في الأسماءء تُكتب الألف 
طويلة في الأسماء الثلائية إذا كانت 
منقلبة عن واو» نحو: (عصاء ذرا)» 
وكذلك تكتب طويلة في الأسماء غير 
الثلائية إذا سبقتها ياء (خطایاء 
ڈنیاء سجايا). وقد شذ العلم (رئی)و 
(يحبى) وذلك لتمییز الأول من الصفة 
المشبئهة (ريًا)» وتمييز الثاني من الفعل 
المضارع (يحيا). 

الألف الطويلة في الكلمات المثئاة. تکتب 
الألف طويلة فى الكلمات المثناة» نحو: 
(هذان معلّما الدرسة اللذان لم يُهملا 
واجبهما). 


وقا هم صم ممم محہصمہہےہہہوریر ریو رمییرمیرمرممممیممم ره وهو مم عر رمم عمسم ہہ مور ممم ممم ہیر می رںحجیمم مهمو هرهم وهم مي سہمہیہ ہیی ہم ہیر وميه يح ایہم ہی ممم ممه ممصم ممم +ہمبیہی یہی 


۳۳۷ 





الألف الطويلة في التُدبة: تکب الالف 
طويلة في الندبة» نحو: (وا کبداه) رالألف 
في (وا)]) أو النداء نحو: (يا ام 

الألف الطويلة بعد واو الجماعة: تكتب 
الالف طويلة بعد واو ا جماعة في الفعل 
الضارع اجزوم نحو: (لم یتکاسلوا)» 
والفعل المضارع التصوب, نحو: (لن 
يرسبوا)» والفعل الماضي نحو: (طلابنا 
درسو والامر نحو: (كونوا مثل 
طلابنا). 

الالف القصورة في الا حرف, تکتب الالف 
مقصورة: أي یا دون نقطتین في 
حرف اق (علی» ال سی 
بلی). 

الالف القصورة في الاسماء الأعجمية: 
تكتب الألف مقصورة في الأسماء 
الاعجمية التالية: (عیسی» موسی؛ 
بخاری» کسری؛ مثی) وفي اسمي 
العلم العربیین: (يحبى ورتی). 

الألف المقصورة في الأسماء المبنية: تكتب 
الالف مقصورة في الأسماء البنية 
التالية: (متی» لدی: أَنّى» الألى» أولى). 

الألف الطويلة في أواخر الحروف: تكتب 
الالف طويلة فی أواحر امروف» نحو: 
(ماء لا لولاء كل هلأ إذا)» ما عدا 
أربعة أحرف منهاء وهي: (الى» بلی؛ 
حتی؛ على). 

۸ 
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الألف القصورة في الاسماء: تُکتب الألف 
مقصورة فی الاسماء الثلاثية إذا كانت 
منقلبة عن یا نحو: (فتى» الھدی: 
الهوى)» وفي الأسماء غير الثلاثية إذا لم 
يسبقها یا نحو: (مأوى؛ مصطفی؛ 
مستشفی). 

الالف القصورة في الأفعال: تکتب الالف 
مقصورة في الافعال الثلائية ا ماضیة ياي 
نحو: (رمی» مشی) وتکتب مقصورة 
فیما فوق الثلائي من الافعال إذا لم 
تسبقها یا نحو:(اعتلی» استولی؛ 
قشی. أعطىء املی). اما إذا سبقتها 
الياء فتكتب طويلة نحو: (استحیا). 

الألف الا صلية والالف الزائدة: راد بالالف 
الأصلية الألف التي تسبق حرفین 
أصليين فيحكم بأصالتها مثل: إبل. 
و کذا إن صحبت حرفین e‏ فقط 
فهي أصلية مثل: إلى. أما الألف الزائدة 
فهي التي تتقدم على ثلاثة أحرف أصول 
فیحکم بزیادتھاء مثل: أحمدء وكذا إذا 
صحبت ثلاثة أحرف أصول حکم 
بزیادتھا ایضاء مثل: هارب. 

الألف المنقلبة عن واواوعنياء: فالمنقلبة عن 
راو رک او رشحم يلها 
قبت ألفاً مثل: قال» أصلها: قول من 
القول. أما الالف المنقلبة عن ياء: هی 
التي إذا تح ركت الياء وانفتح ما ا 
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١‏ لاإستفهام» فيستفهم بها في الإثبات 
وفي النفي. مثل: أقام زيد؟ و: ألم يسافر 
احوك؟. والجواب بنعم في حال 
الإثبات» و «لا» في حال النفي. 
۲ - «) همزة لنداء القریب مثل: رید 
او 
۳ (أ) همزة النقلء تدحل على الفعل 
اللازم فيصير متعدیأمٹل: خرجء فتقول: 
حرج التلميذ كتابة» وتدخل على الفعل 
المتعدّي لمفعول واحد فيصير متعدياً إلى 

أ :حرف مضارعه للمتكلم وحده: تضم 
إذا كان الفعل الماضي رباعیاء مثل: 
دحرج ہے 
مثل: کنب اكيب وأنطلق وأستخرج. 
وئضم في الفعل اجهول مثل: أَنصّرُ. 

الف الائنین: ضمیر متصل بالفعل مبني على 
السکون في محل رفع مثل: كتباء 
یکتبان يعلمّان. 

الألف النائبة عن الضمّة: تنوب الألف عن 
الضمة في ا شی وما وہ كان 
مرفوعا مثل: الرجلان قائمان» 
فالرجلان مبتدأ مرفوع بالألف النائبة 
عن الضمة» وقائمان خبر مرفوع 


ریہ ماف ہپ مع میم محؤم :مدرم مہم یہ ہی مرو ہمہ 


بالألف. 

الألف النائبة عن الفتحة: تنوب الألف عن 
الفتحة في الأسماء الستة في حالة 
النصب مثل: رای أباك فأباك مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الالف لانه 
من الأسماء الستة. (راجع حرف 
الالف: الاسماء الستة). 

الألف في آخر الضارع. الفعل المضارع المعتل 
الآخر بالألف مثل يخشى. تقدّر عليه 
الضمة في حالة الرفع» والفتحة في حالة 
النصب وتحذف في حالة الجزم مثل: لم 

الالف في آخر فعل الأمرء إذا کان الفعل 
معتل الاخر وصار فعل آمر خذفت 
الالف مثل: اخش. 

الألف الزائدة: هي التي لا آثر لها في الکلام 
کالالف المتصلة بالادی. مثل: 
واكبداه» ومثل الألف التي بعد واو 
الجمع مثل: ذهبواء ولم يذهبواء 
واذهبوا. 

آمین, اسم فعل آمر بمعنى استجب. وفاعله 
ضمیر مستتر وجوباً تقديره أنت. 

آه: اسم فعل مضارع معنی آتوجع. و فاعله 
شعي سد گی ا 

ابابيل: اسم جمع لا مفرد له من لفظه 
يُعرب عراب الاسم الذي لا ينصرف. 

ابداء فعل ماض من آفعال الشروع يعمل 

۹ 











عمل كان فيرفع الإسمَ وينصب ابر 
مثل: ابتداً اليش يتقدم. 


الابتداء ,والبتدا, الابتداء هو تعرية الاسم 
عن العوامل اللفظية للاسناد؛ وهو عامل 
من العوامل العنوية التي محلب الرفع 
لكل کلمة يبتدأ بها فى جملة تامة بعد 
أن تتوافر فيها شروط الإبتدا ولا 
يقتصر هذا المعنى على التقديم اللفظي 
للمبتداً به أو ا خبر عنه» بل ينتظم كذلك 
امحكوم عليه أيا كان موقع لفظه في 
ا جملة فالابتداء يتحقق فى لفظ محمد 
من قولنا: محمد في الداں أو في الدار 
محمد وهو بهذا عامل معنوي لا لفظي 
يجلب الرفع للمحكوم عليه بالخبر في 
أي موقع كان. فالابتداء سبب في رفع 
اعد مثل: التلميذ ناجخ. الاعراب: 
التلمید مبتداً مرفوع بالر بتداء وعلامة 
رفعه الضمّة الظاهرة على اخرة» ناجخ: 
خبر مرفوع بالمبتدأ (لأنه سبب في رفع 
ا ہر كما يقول بعض النحاة) وعلامة 
رفعه الضعَة الظاهرة على آخرہ. والمبتداً 
هو الاسم المرفوع المسند إليه الخبر» وهو 
اخبر عنه. والخبر هو السند إلى المبتداً 
واخبر به عنه. كقولك: الاجتهاد نافع» 
فالا جتهاد مُخبر عنه ونافع مخبر به عن 
البتداً. الأصل في البتدأ أن یکون 
معرفة» إذا لا معنی للإخبار عن نكرة أي 


حيمس یس دی دیاش ابش RAALA‏ تی رخ سای ددا ٩‏ ارمح یھی دید اراد هيم حر ےم 


مجهول. فان أفادت النكرة جاز أن 
تكون مبتدأ وقد وضع علماء النحو 
حالات تجاوزت الثلاثين للنكرة المفيدة: 
منھا: 

۱ أن تكون شرطأن نحو: من يقم أقم 
مع 

٢‏ أن تکون مضاف؛ نحو: عمل خير 
يزين صاحبه. 

۳. أن تكون عاملة نحو: رغبة فی ا حیر 
٤۔‏ أن توصف, نحو: شجرةٌ مثمرةٌ في 
بستائنا. 

ه آن تسبق بنفي» نحو: ما رجل عندنا. 
٦۔‏ أن يتقدم علیها ا بر وهو ظرف أو 
جار ومجرور» نحو: في البیت رجل 
عندك خادم. 


ایدا, الأبد الزمن المستقبل الذي لا نهاية له. 


تقول: لا أكلم فلانا أبدا. الاعراب: لا 
نافية» ولا أكلم فلانا فعل وفاعل 
ومفعول به. وأبدأ منصوب على الظرفية 
الزمانية. 


الإبدال: جعل حرف مكان آخر. وحروفه 


تسعة وهى: حرف العلة الثلاثة و اء 
ي ‏ والهمزة والتاء والدال والطاء والیم 
والهای مثل: دعای أصلها دعاق 
تطدفت الواو بعد آلف زائدة فأبدلت 
همزة فصارت دعاغ. 





تخد. بمعنى صيّر. فعل ماض من أفعال 

و یل ينصب مفعولين اثنین أصلهما 
مبتداً وخبر. مثل: فلواتخذ الله إبراھیم 
خلیلاا4. [۱۲۵/ النساع] 

اثنا عشر: مر کب عددي. الجزء الأول منه 
يعرب اعراب الثنی» فيرفع بالألف 
ويُنصب ویجر بالياء» فتقول رأيت اثني 
عشر رجلا. 
وا جزء الثاني مبني على الفتح لا محل له 
من الإعراب» وهو بمنزلة النون من 
المثنى» ورجلا مییز منصوب. 

اثنان وائنتان: يُعربان اعراب المثنى بالألف 
رفعاً وبالياء نصباً وجراً. 

أجل؛ حرف جواب مثل (نعم)؛ لا یجیء 
بعد الطلب. ما بعد اجملة الخبرية نحو: 
جاء العالم. وإذا شئنا التصدیق على 
ا جملة الخبرية قلنا: أجل جاء العالم. أما 
نعم فمجيئها بعد الاستفهام أكثر. 

اجمغ. كلمة يؤتى بها لتقوية التوكيد بعد 
كلمة (كله) جاء الصف كله جمغ. 
وقد يؤكد بأجمع وإن لم يتقدّمها لفظ 
كله» مثل: جاء الصف أجمم. 
والتوكيد یہ 
وجره. 

اخن عشر: مركب عددي. يجب فتح 
جزأيه سواء أكان مرفوعا مثل: جاء أُحدَ 
عشر رجلا أو منصوباً مثل: رأيت أحد 


یتبع الم كد في رفعه ونصبه 


عشرّ رجلا» او مجرورا مثل: مررت 
باحد عشرٌ رجلا فهو حینگذ مبني على 
فتح جزآيہ ومحله الرفع في ا مثال الاول 
فى المثال الثالث. 

اخاك اخاك, أخاك اسم منصوب بفعل 
محذوف تقديره الزم. وأحاك الثانية 
تأكيد للأول وهو من باب الإغراء. 
[راجع حرف الألف: الإغراء]. 

أخبر: فعل ماض یه ینصب ثلاثة مفاعیل. 
مثل: اخبرت زيداً الامتحان قريباً. 

الاختصاص: نصب الاسم الظاهر بفعل 
محذوف وجري تقدیره آخص نحو 
نحن العرب قوم کرمای فنحن مدا 
وخبره قوم» والعرت: منصوب على 
الاختصاص بفعل محذوف والتقدير: 
أخص العرب أو أعنى العرب. وهذه 
(العرب) اعتراضية لا محل لها من 
الإعراب ويجوز إعرابها حالية. 

احد: فعل ماض من افعال الشروع عمله 
سا کان ١‏ مر ۳٦‏ وینصب هرن 
0 بان 


اختولق: فعل ماض من افعال الرجاء» يدل 
على رجاء وقوع ال بر يعمل عمل كان 
فيرفع الاسم وينصب ابر نحو 
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۳۳۱ 





اخلولق الکسلان أن یجتهد. ویجت 
اقتران خبرها بأن. آما اخلولق التامة فلا 
تحتاج إلى الخبر نحو: اخلولق أن تسافر» 
ففاعل اخلولق المصدر المؤول من أن 
تسافر. 


ذ, ظرف للزمان ا ماضی مبني على السکون 


إٰذا؛ 


التصلة بها زائدة أو استنافية کقوله 
تسن 


في محل نصب على الظرفية مثل: 
جفت إذ طلعت الشمس» والجملة التى 
بعد إذ مضاف اليه. وتقع (إذ) موقع 
الفعول به نحو: #واذكر في الكتاب 
مريم إذ انتبذت 44 [مریم /0ع» ف (إذ) مبنی 


على السكون في محل نصب مفعول 


١‏ -تاتي ظرفا غير متضمن معنی الشرط 


کقوله تعالى «واللیل إذا يغشى والنهار 


إذا لی کہ [الليل/ ۹۲). 


؟ ‏ «إذا) ظرف زمان تضمن معنى 
الشرط مبني على السكون في محل 
نصب على أنه مفعول فيه لفعل الشرط 
جوابه وجزاؤه» وقيل إنها لا جزم إلا في 
الشعر: وإذا تصئك خصاصة فتحمل. 
۳ - تأني (إذا) للا اة وهي ظرف أو 
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تعالى اذا هم خامدون ز۲۰ | بس]. 
؛ - (إذا) ظرف للمستقبل غالبا يتضمن 
معنى الشرط ويختص بالدخول على 
الفعل المضارع وعلى الفعل الماضي 
الدال على المستقبل من حيث المعنی 
وقد اجتمعا في قول الشاعر: 

والنفس راغبة إذا رغبتها 

وإذا ترد إلى قليل ترجع 


إذماء حرف شرط يجزم فعلين؛ ويدل على 


الاستقبال» مثال: إذما تقم أقم. 
الإعراب إذما حرف شرط جازم يجزم 


فعلين مضارعين وتقم: فعل مضارع 


مجزوم لأنه فعل الشرط والفاعل ضمير 


مستتر وجوبا تقدیرہ (أنت). 


ادّن. حرف جواب وجزاء ونصب 


واستقبال. مثل: إذن ع لمن قال 
سأجتهد. وبعضهم يكتبها بالألف 0 ذأ 
وهکذا رسمت في الصاحف:؛ 
وبعضهم یکتبها بالنون «إذن). ومنهم 
من قال نها تکتب بالنون إذا عملت» 
وبالالف والتنوین إذا آهملت. 


ارضون, ملحق بجمع المذ کر السالم یعرب 


اعر ابه» فیرفع بالواو وینصب ویجر 


بالياء. 


اری: فعل ماض. أصله رأی المتعدية إلى 


مفعولين دخلت الهمزة فجعلته يتعدى 


إلى ثلاثة مفاعيل. مثل: أريت سعیداً 


یہہ منم یتر ر مقف هی مم ممم ممع مم 











الاستثناء بالا: الستثنی الا له حالات: 
۱ إذا كان الکلام تامأ أي أن الستثنی 


الأمر واضحا: 
إزاة: جعنی مقابل: تقول جلست إزاءَ المعلم. 





الاعراب: جلست فعل وفاعل» وإزاءَ 
منصوب على الظرفية المكانية. 
الاستثقال: تعناة ان یکو ن ا حرف الذي هو 
محل الاعراب قابلا للحركة الاعرابية, 
لکتها ثقيلة علیه, کالاسم الذي آخره 
ياء قد کسر ما قبلها کالقاضي 
والداعي وكذلك الفعل الضارع 
العتل الآخر بالواو أو الیای مثل: 
یسمو يرمي. 

الاستشناء, الا خر اج الا أو احدی ا انها. 
والستثنی: اسم یذ کر بعد الا أو إحدى 
اخواتها مخالفاً ما قبلها فی الحكم نحو: 
حضر الطلاب إلا خالدا؛ فالطلاب: 
المستثنى منه, وال أداة استثناء وخالدا؛ 
الستثنی. وأدوات الاستثناء هی: إلا 
غیر» سوی» ما عداء ما خلا حاشاء 
لیر ل کرت وال مت 
متصل ومنقطع: فالستثنی التصل هو ما 
كان فيه المستثنى من جنس المستثنى منه 
نحو: (تصداً المعادن إلا الذهت 
والفضة) فالذهب من العادن. 

آما المستثنى المنقطع: هو ما كان المستثنى 
و ہہ و له لبحو سار 
الزائرون إلا أمتعَتّهُم) فالامتعة ليست 
من جنس الزائرين. 
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منه موجود مثبتاً غير منفي وجب نصب 
الستثنی نحو: بجح التلاميدٌ الا بیدا 
فزيدا منصوب يالا لانها في معنى 
الفعل. ۱ 

۲ إذا تقدم الكلام التام نفي أو شبهه 
جاز فى المستثنى النصب على الاستثناء 
والاتباع على البدلية نحو: ما حضر 
الطلاب إلا خالداً أو خالدٌ فخالدا 
مستثنی منصوب» وخالڈ بدل من 
الطلاب وبدل الرفوع مرفوع. 

٣۔‏ إذا لم یذ کر المستثنى منه في الکلام 
فالاستثناء مفرّغ» ويعرب المستثنى 
حينئذ على حسب ما يقتضيه موقعه 
من الله کما لو کانت الا غیر 
موجودة نحو ما جاء إلا خالدٌ» ما رأيت 
إلا خالداء ما مررت الا بخالد. 


الاستثناء بغیر وسوی, [ذا استثني (بغیر 


وسوی» فالستثنی بعدهما مجرور 
بالإاضافة آما (غیر وسوی) 
ذاتهمانحکمهما حکم الستشی يلا 
فینصبان إذا ذکر المستثنى منه قبلهما 
وكان الکلام مثبتاء نحو: جاء الطلاب 
غير خالد» جاء الطلاب سوی خالل 
وینصبان أو يتبعان الستثنی منه على 
البدلية إذا ما ذكر المستثنى منه وکان 

ميم 


الکلام منفیأء نحو: ما جاء الطلاب غير 
خالد أو تقول غير خالل ما جاء الطلاب 
سوى خالد» أما إذا لم یذ کر المستثنى 
منه فتعربان حسب موضعهما في 
ا جملة نحو: والله جاء غير خالد» م 
جاء سوى خاللٍ» فكل من غير وسوی 
في ا ثالین لاعت فاعل, 


الاستثناء بخلا وعدا وحاشا: الستئنی بهذه 


الکلمات الثلاث یجوز نصبه بها علی 
تقدیر الفعلية وجرّه على تقدير ا حرفیة 
نحو: جاء الطلاب خلا زيداً: أو زیل 
فخلا فعل ماض جامد وفاعله ضمیر 
مستتر وجوباً تقدیره هو وزیداً مفعول 
به سنا زيلِء خلا حرف جر وزید 
مجرور د بخلا. ولكن إذا تقدمت على 
عدا وخلا ما المصدرية تعين كونهما 
فعلين نحو: حضر التسابقون ما عدا 
الفائر فالفائز مفعول به ل (عدا) ولا 
يجوز في هذه الحال أن يكون عدا 
حرف جر, اما (حاشا) فلا تتقدمهما 
«ما) والمصدر المؤُول من «ما) وما بعدها 
في محل نصب على اخالية والتقدير 
حضر التسابقون خالین می الا 


الاستثناء بلیس و یکون: لیس ولا 


یکون فعلان اقصان في الاصل 
ویستثنی بهما دون أن یخرجا عن 


أضلهما إلا أن اهما عير سر 


۲ 


قاع اج ےم ےا ها ها ها ے وع چا وا یع مھ ذ عم ھ و مج ها هاه ها ےم ےھ ء م. 


بی «على حلاف القاعدة) تقديره 


(خالداء عبر ليس منصوب والتقدیر 
لیس بعضهم خالداء وأقبل القوم لا 
يكون سلیماً (سلیما) خبر لا يكون 
واسمها ضمير مستتر وجوباً تقديره هو 
والتقدیر: اقبل القومُ لا یکون بعضهم 
سليما وجملة الاستثناء في كلا الاداتين 


الإستدراك: تعفیب تعقيب الكلام برفع ما يتوهم 


ثبوته أو نفيه مثل: لک العاطفة ولكنّ 
بالفعل مثل: ما جاء رجل جاهل لحن 
عالم» ومثل: قحطان عالمٌ لكنّه بخيل. 


الاستغاثة: هي نوع من الندای نداء من 


یخلص من شدة أو يعين على دفع ملمّة 
نحو يا للأغنياء للفقراء ف «یا) اداة 
الاستغاثة » وللأغنياء المستغاث به 
وللفقراء المستغاث له وهذه أركان 
الاستغاثة. ويتعلق الجار وامحرور اللذان 
يقعان بعد (الستغاث به) ب(يا) التي 


قامت مقام استغیت. 


الاشتِغراق: الشمول وإفادة العموم وهو 


غرض من أغراض أل الجنسية المعرفة 
نة تنقسم به إلى قسمين: استغراق 


الأفراد کقوله تعالی روحلق الإنسان 








ضعيفا) [النساء /۲۷]» واستغراق 
خصائص الأفراد مثل: زیڈ الرجل 
علماء أي الكامل فى هذه الصفة. 
والاستغراق كذلك معنی للفظ «کل) 
الذي يفيد استغراق أفراد اللکر نحو 
کل نفس ذائقة الموت# (آل عمران / 
۳۵ء ۱ 
واستغراق العرف اجموع نحو: 
لإ و كلهم آنيه يوم القيامة فردا46 زرم | 
۰ واستغراق أجزاء العرف نحو: كل 
الا ستفھام: هو طلب العلم بالشيء. وأدوات 
الاستفهام فسمان حروف و اسان 
فحروفه: الهمزة وھل وأما انا 
فهى: مَن ومن ذا للعاقل وما وماذا لغير 
العاقل› ومتى وأيّان للزمان وکیف 
للحال» و کم للعدد واي لتعیین 
الشيء. 

الاستقبال, يراد به الزمن الاتي بعد ا حال. 
الفعل الضارع؛ ولام الأمر ولا الناهیت 
وان وإذما الجازمتان. 

الإسم: هو اللفظ الذي يدل على معنى في 
نفسه دون دلالة على زمن» نحو: خالد 
کتاب, وعلامته أن يقبل أل التعريف 
نحو: الرجل» الكتاب أو التنوين نحو 
الت أو حرف النداء نحو: يا شالك أو 


aA.» 4‏ و © و مع و مو وو ےمج © دج ے ےہ جع مه شاه > جو ہی عاو ےم 


الخبر لاي سبب من الأسباب النحوية 
نحو: ذهبت إلى البيت» وهذا كتابٌ 
خالد المجتهدء أو الاسناد إليه فاذا قلت 
حضر خالدٌ» فانك اسندت الحضورٌ 
إليه. 


الاسماء الستة: وهي أت اخ حم 7 هن 


ذو وهي ترفع بالواو نحو: جاء ذو 
العلم. وتتصب وتر بالیاء نحو: ریت 
آباك يَحسنٌ إلى أخيك. وشرطها أن 
تكون مضافة إلى غير ياء التکلم كقوله 
تعالى «إوأبونا شيخ كبير» [نتصص/ 
۰۳ وقوله تعالى رن أبانا لفي ضلال 
بين رسف ۸ فإذا كانت مثناة أو 
مجموعة أعربت اعراب المثنى أو ا جمع 
نحو: ساعد اخويك» واحترم ذويك. 
واذا صقرت هذه الاسماء آعربت 
بالحركات نحو: جاءَ أخيّك. واذا 
قطعت عن الاضافة اعربت بار کات 
الظاهرة تر خالد ات ران له 
أخأ صا اً. وإذا أضيفت إلى ياء التکلم 
أعربت بحركات مقدرة على ما قبل 
الياء منعت من ظهورها الحر كة المناسبة 
لياء المتكلم «وهي الكسرة) نحو جاء 


اخي . 


اسما الزمان والمكان: اسم الزمان يصاع 


للدلالة على زمان وقوع الفعل أو 
احدث. كما يدل اسم المكان على 
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مكان وقوع الفعل أو الحدث. 
ويصاغان من الفعل الثلائي على وزنين 
َفْعل ومَفْعلء فان كانت عين الفعل في 
المضارع مفتوحة أو مضمومة كانا على 
وزن (مفعل) مثل: مكتب ومَذّهَب؛ 
فان مضارعهما: يذهب ويكتبُ. ون 
كانت عين الفعل في الضارع مکسورة 
کانا على وزن (مفیل) مثل: مجلس 
ومنزل فان مضارعهما ینزل ویجلس. 
ویصاغ اسما الزمان أو الکان من غير 
الثلائي اجرد على وزن اسم الفعول 
نحو: منتظره مستخرج» من انتظر 
استخرج. وقد آنثوا بعض آسماء الکان 
للدلالة على الكثرة فقالوا مشبَعَة بمعنى 
الأرض | ثيرة السباع» ومقبرة: لوضم 
القبور» ومشرقة: لموضع شروق 
الس 

اسم الآلة: صيغة تدل على الأداة التي 
يحدث بها الفعل نحو: مبرّد» منشاں 
مكتّسة. وأوزانه ثلاثة: ۱ . مفعل نحو 
مبرد. ۲ ۔ مفعال نحو مفتاح. ۳ مفعلة 
نحو مكنسة والجامد ليس له أوزان 
معينة» نحو: سكين» فأس» قلم. 

اسم الإشارة: هو ما دل على معين يإشارة 
محسوسة إليه. 

وأسماء الإشارة هى ذاء للمفرد المذ کر 
وذه وته: للمفرد المؤنئة, وذانِ وذین: 


ااا ہہ هم یر جر و رت زعم رم رمو زار اي ان يراي شا 


۳۳1 
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للمثنى الذکر وتانِ وتین: للمؤنث 
اللتى» وأولاء وأولى: للجمع الذ کر 
والمؤنث نحو قوله تعالی «إأوافك على 
هدى من ربهم وأولئك هم المفلحون» 
[البقرة/ ه] أو لغير العقلاء كقوله تعالى 
فان السمع والبصر والفؤاد كل أولئك 
كان عنه مسعولا» [الاسراء /03] ولکن 
الأكثر أن يشار بها إلى العقلاء 
وتستعمل تلك لغير العقلاء نحو قوله 
تعالى «إوتلك الايام نداولها بين 
الناس 4 زآل عمران ۲۱1۰ وهنا: للمكان 
القریب وهناك للمتوسط وهنالك ونم 
وثگةً للبعيد. وأسماء الإشارة كلها مبنية 
فمنها مأ هو مبني على السكون مثل ذا 
أو على الكسر مثل آولای أما ذان وتان 
فهما مبنيان على الألف نحو: جاء هذان 
الطالبان حت هاتان الفتاتان؛ 
ونقول في حالتي النصب وال جر ذين 
وتین: رای هذين الطالبين» ومررت 
بهاتين الفتاتين وهما مبنيان على الياء في 
تو سی أو في محل جر وليسا 
یلان نما اتا نات 


إسم التفضیل, صفة تؤخذ من الفعل على 


أن شيئين اشت رکا فى صفة واحدة» وزاد 
احدهما على الاخر في هذه الصفت 
نحو: خالد اكرمٌ من سالم. لإسم 


انید ریہ مجم هرهم رمد مر مم میم ررمرم رمرم رممم ری میم رمه مهم رم عرصم رمم م 





حالات إسم التفضیل: ۱ اقترانه ب (أل) 
فإذا اقترن بها امتنع وصله بمن» ووجبت 
مطابقته لما قبله افراداً وتثنية وجمعا 
وتذكيرا تاا نحو: غاد الافضل 
وخالدان الأفضلان وخالدون 
الافضلون وهند الفضلی. ٢‏ ۔ إذا 
أضيف اسم التفضيل إلى نكرة وجب 
إفراده وتذ کیره وأمتنع وصله «بمن) 
نحو: خالد أعلم رجل وفاطمة أفضل 
امرأة» وهذان أفضل رجلین.. الخ. واما 
إذا أضيف إلى معرفة امتنع وصله يمن 
نحو قوله تعالى «لتجدنهم احرص 
الناس) البقرة ۹٦/‏ ويرفع اسم التفضيل 
الضمیر الستتر فيه نحو خالد أفضل ففي 
افضل ضمیر مستتر یعود علی خالد وهو 
فاعل أفضل. 

الإسم الجامد, هو الإسم الذي لم یؤخذ من 
غيره. وله نوعان: إسم ذات وهو ما 
وضع لعن قائم بنفسه» نحو خالذ 
فرس؛ وإسم معنى وهو ما وضع لعنی 
قائم بغيره كالسواد والبياض. 


¢ مو ھ GOGE‏ ۹+ ھه و » وا وا 4 ام ےج ع و وا ماه ها »ع ا« ماع هم ا وهام واه . 


اسم الجنس الافرادي: هو ما صدق على 


القلیل رلك ولم یفرق بینه وبين 
واحده بالياء أو التاء وذلك نحو: تراب 
وعسل وذهب وقد تدخل المصادر في 
هذا النوع. 


اسم الجئس الا حادي, هو ما أريد به واحد 


غير معين وذلك ا ودلب. 


اسم الجنسٍ الجفعي, وهو ما دل على ثلاثة 


فأكثر وفرق بينه وبين واحده بالياء 
كعرب عربي أو بالتاء كغنم ‏ غنمة وهو 
فى ال حالین لا ترد ألفاظه على أوزان 
ا جموع المعروفة. 


الاسم الصحیخ: هو مأ ليس آخره حرف علة 


ولا فا دود نحو رجل» كتاب. 
وتظهر على آخرہ ا حرکات فيرفع 
بالضمة نحو: جاء خالڈء وینصب 
بالفعحة: اك تنا ویجر بالکسرة: 
مررت بهندٍ إلا إذا كان منوعا من 
لكسر (ذهبت إلى إبراهيم) إبراهيم 
مجرور يإلى وعلامة جره الفتحة النائبة 





اسم الفاعل, هو لفظ يدل على ما وقع منه 
الفعل آو قام به لحو: کاتب؛ ضارب» 
ويصاغ اسم الفاعل من غير الثلائي على 


اسم الجمع: ما ته تضم ١:‏ معنى ا جمع غير أنه لا 
واحد له من لفظه. وإما واحدہ من معناه 
نحو: جیش فان واحده «جندي). 


دون آخر من آفراد جنسه نحو: رجل؛ 
امرأة. 


مسوم م سر خی رح هر مس مس سس سس سر عر یج سیر یود ید جع سی عر فرح يد خر یی خيس تی خر شی در م میم لي دای یمم ممعم م مہ 


یہہ یہہ یہہ ہہ یہہ یس خی بيجي ير رھ خر تید مھ شہت ھی می دیھھر عبت تھی ہر رھت ا لبا اباك لبا ا ل ا انا اا از رار مار 


وزن الضارع العلوم بإبدال حرف 
المازعة شا موه :و كسر نا فا 


۲۳۷ 





منطلق» ومن استخرج: مستخرج. 
ویصاغ من الثلائي على وزن فاعل 
نحو: ناصر من نُصّر وعالم من عَلِم. 
يعمل إسم الفاعل عمل فعله إن كان 
چان أو لازما نحو: هذا ضارب 
سلیما؛ فهذا مبتدا وضارب خبرہ؛ 
سلیماً مفعول به. وهو يعمل بأحد 
شرطین: 

۱ - أن یکون معرفاً بأل نحو: أقبل 
الشاکه نعمتك. 

۲ذا لم يكن معرف بأل عمل بشرط 
أن يكون بمعنى الحال أو الاستقبال» وأن 
يكون مسبوقا ياستفهام نحو: أمكرم 
غدنان الام ار حرف نداء نحو: یا 
طالعاً جبلا أو نفى نحو: ما طالت 
خالدٌ مكافأةًٌ. وصیغ البالغة هي لفاظط 
تدل على ما يدل عليه اسم الفاعل 
وتعمل عمله وبشروطه منها: شراب 
على وزن فعّال» وغفور على وزن فعول» 
وعلیم على وزن فعیل» وحذر على وزن 
فیل. 

اس الفعلِ: كلمة تقوم مقام الفعل في 
الدلالة على معناه وفی عمله فإذا كان 
الفعل الذي ناب عنه اسم الفعل يرفع 
فقط کان إسم الفعل كذلك نحو: صه 
بمعنى اسکت وهیهات العقیق فالعقیق 
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فاعل مرفوع وهيهات إسم فعل ماض 
ففي صه ضمير مستتر كما في اسكت 
والعقيق فاعل مرفوع بهيهات كما 
ارتفع بیمد. 

وإن كان الفعل الذي ناب عنه أسم 
الفعل يرفع وينصب کان اسم الفعل 
كذلك نحو: درااك أحمدَ أي أدركه 
ففي دراك ضمير مستتر وأحمدٌ مفعول 
به منصوب فاسماء الافعال بمعنی 
فعل مضارع نحو: اوه بمعنى أتوجع. 
ويلزم اسم الفعل صيغة واحدة للجميع 
فتقول: صه أي اسكت للواحد والمثنى 
وا جمع والذ کر والمؤنث. 


لسغ الذي لا ینصرف, هو الاسم المنوع 


من التنوینژ». وأسباب النم من 
التنوین): کت 
۱ إذا كان الإسم العلم مؤنٹا لفظا 
ومعنى كفاطمة» (علما لمؤنث) أو مؤنٹا 
لفظاً نحو: حمزة وطلحة (علماً مذ کی 
أو مؤنثاً معنی: کسهام وزینب. أما العلم 
الؤنٹ الثلائي الساکن الوسط کهند 
فیجوز تنوينه ومنعه من التنوين. 

؟ . ذا كان علماً عجمیاً نحو: أقبل 





٣۔‏ إذا کان علماً موازناً للفعل أي على 
وزن الفعل نحو: جاء تغلبٌ» ومررت 
یت 
٤‏ ۔ إذا كان مرکباً مزجياً نحو: زار 
معدی کرب حضرموت ثم عاد إلى 
ه إذا كان مختوفاً بألف ونون زائدتین 
نحو: سافر عثمانٌ لزيارة رضوانٌ في 
مدرسة نان 
٦۔إذا‏ كان معدولا به عن لفظ آخرلی 
وزن فقل نحو: شاهد عمرٌ زحل في 
سماء مُضن فهده اا معدولة عن 
۷ ومنع الصفة من التنوين على وزن افعل 
الصفة الاصلية على وزن (فعلان) مثل 
عطشان وسکران. 
۔ ذا كان مختوماً بألف تأنيث مدودة أو 
مقصورة مثل: حبلی او صحراء. 
- اذا کان علی وزن منتھی ا جموع 
سبق ذکرها تمنع من التنوين والجر 
بالکسر وإنما تجر بالفتحة عوضا عن 
الکسرة نحو: مررت بفاطمة. والمنوع 
من الصرف إذا عرف بأل أو أضيف 


عادت إليه ات 
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وهو على قسمین: حقيقي وهو ما يدل 
على ذكر من الناس أو الحيوان مثل 
رجل» جمل. ومجازي وهو ما يعامل 
معاملة الذكر من الناس أو ا حیوان ولیس 
هنه ) مثل: بدر» پاب. 


الاسم المشتق. هو ما دل على ذات مع 


ملاحظة وجود الصفة نحو: ضارب 
وشریف. والأسماء المشتقة: اسم الألة 
اسم التفضيل» اسم ال کان؛ الصفة 
المشبهةع إسم الفاعل اسم الفعول. 


اسم الصدر: هو أسم يدل على ما يدل عليه 


المصدر ولكن حروفه أقل منه» فالتوضؤ 
مصدر والوضوء اسم مصدر۔ والمعاشرة 
مصدر والعشرة اسم مصدر. وإسم 
امیر یسل عمل انل کما بعمل 
الصدر نحو قول الشاعر: بعشرتك 
فالکرام مفعول به لإسم المصدر عشرة. 
زاجم حرف ا ادن 


اسم المفعول: هو الصيغة الدالة علی ما وقع 


عليه الفعل نحو: مقهور» منصور. وإسم 
المفعول يصاغ من الفعل الثلائی على 
وزن مفعول نحو: مضروب مشکور 
من ضرب وشکر. ویصاغ من غير 
الثلانيی على وزن الضارع البني 
للمجهول بابدال حرف المضارعة 


ی 





پا شر با اقل الام تی 
کرم مُنطلق» من اکر انطلق. 
للمجهول فیرفع مفعوله على أنه نائب 
فاعل نحو: خالد مشکوز عمله. 
وشروط عمله كشروط عمل إسم 
الفاعل. زراجم حرف الألف: إسم الفاعل]. 
الاسم القصور هو الإسم العرب الذي في 
آخرہ الف لازمة نحو: الفتی» العصا. 
وسمي مقصورا لانه قصر عن ظهور 
الاعراب أي حبس عنه فلم یدخله رفع 
ولا نصب ولا جر. وتقدّر على آخره 
التعذر. هذا إذا كانت الالف موجودة 
فان كانت محدوفة لحو: جاء فتی 
ورآیت فتئ ومررت بفتيئ فهنا تقول في 
الرفع علامة رفعه الضمة المقدرة على 
الألف ا حذوفة لإلتقاء الساكنين 
وكذلك في النصب وال جر. 


الأسم المنقوص: هو كل سم معرب آخره 
ياء لازمة مکسور ما قبلها. نحو: الداعي 
والقاضی. تقدّر الضمة والكسرة على 
آخر المنقوص في حالتي الرفع واجر أما 
النصب فيكون بفتحة ظاهرة على 
الاخر. نحو: جاء القاضي؛ رايت 
الداعي» نظرت إلى الجاني فالقاضي 

فاعل مرفوع بالضمة ال مقدرة؛ والداعي 
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مفعول به منصوب بالفتحة الظاهرة 
على آخره. والجاني مجرور بالکسرة 
المقدرة. هذا مع وجود اليا فإذا كانت 
محذوفة نحو: حاء قاض فعلامة الرفع 
فيه الضمة المقدرة على الياء احذوفة 
وأما فى حالة النصب فالفتحة ظاهرة 
لانها خفیفة, 


الإسم الوصول, لفظ لا يتعين معناه إلا 


بواسطة جملة تذكر بعده تسمى صلة 
الموصول نحو: جاء الذي احترمہء فان 
«الذي) وهوالاسم الموصول لفظ مبهم 
وإما تعين معناه بواسطة جملة (احترمه) 
والضمير الهاء يعود على الإسم 
الوصول يسمى عائدا. والاسماء 
الموصولة هى: الذي للمفرد المذ کر 
لااو کات الذكور؛ التي للمفردة 
والمؤنثة» من . للعاقل مطلقا ما . لغير 
العاقل مطلقاً. وکل أسماء الوصول 
مبنیة أما اللذان واللتان فمبنيان على 
الالف رفعاء ومبنیان على الياء في 
حالتی النصب وا جر وليستا معربتين 
كانس ان الأسماء الرصيرلة مينية. 


تشیر إليه بکلمة هذه. ویکون الونث 
ا حیوانات نحو: شمس ویکون المؤنث 


سے تخت شون ایب یی ساسا سکس یم یی ا ا ا ااا ااا دہ سصایصد سیب رجیم 
و هبح ینید ش رم اجه ہمعم ا ممم مم بش ریہ نارق م مم عر یرجم 


۳2۰ 





حقیقیاً وهو ما دل على انثى من الناس أو 
الحيوان. كما يكون المؤنث لفظياً وهو 
ما دل على مؤنث ولم تلحقه علامة 
التأنيث نحو: سعاد» زينب» هاجر. 
وعلامات التأنيث هى: التاء المربوطة 
نحو: فاطمة» وألف التأنيث المقصورة 
نحو: ليلى» وألف التأنيث الممدودة 
نحو: حسناء. 
الإسٹاد الحكم بشيء على شيء کالحکم 
على زيد بالنشاط فى قولك: زیڈ 
شیک رک الاسنادي: ما تألف 
ریسا روبد ابلا جر یت تامع 
فالعلم مسند إليه لأننا أسندنا إليه النفع» 
وحكمنا عليه به» والنفع مسند لأننا 
دنا إلى العلم وحكمنا به عليه. 
لاشتغال, هو أن يتقدم إسم» ويتأخر عنه 
كل عمل فى عو بے الرسم سد 
بهذا الضمیر عن نصب الإسم المتقدم, 
نحو؛ الع شك 
فالاسم السابق «المعلم) منصوب بفعل 
محذوف يفسره المذكور بعده 
و (شکرته) فعل وفاعل ومفعول به. 
والأسم الشغول له حالات منها : ۱. 
يجب نصب الشغول عنه إذا وقع بعد ما 
یختص بالدخول على الافعال 
كأدوات الشرط والاستفهام ما عدا 
الهمزة نحو: ألا ذنب المسيء تغفره» هل 
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ليذ ع اهر رہ رح مہ 


المعركة حضتها. ۲ يجب رفع المشغول 
عنه إذا وقع بعد إذا الفجائية أو واو الحال 
نحو: دخلت الدرسة فاذا الطالبٰ 
يمتحنه معلمه» خرجتٌ والابنة توبخها 
والدتها. 


الاشتقاق: أخذ كلمة من کلمة بشرط أن 


یکون بينَ الکلمتین تناسب في اللفظ 
والمعنى وترتیب ا حروف مع تغاير في 
الصیغة. کاشتقاق اکتب من یکتب 
ويكتب من كتب وکتب من الكتابة. 


اشتقاق الأمر , يشتق الامر من المضارع 


بحذف حرف المضارعة من أوله فإذا 
كان ما بعد حرف المضارعة متحر کا 
ترك على حاله ففي: یتقدمء نقول تقذم. 
وإذا کان ما بعد حرف الضارعة ساکنا 
زدت مکان حرف الضارعة همزة 
وصل إذا كان ماضي الفعل ثلاثياً أو 
خماسیا آو منداسیاً ففی: باه 
ينطلق» یستخرج تقول (اذهب. انطلق 
استخرج) كما تزید همزة قطع إذا كان 
ماضي الفعل رباعيا نحو: (أکرغ)» 
وتکون همزة الوصل فی الأمر مکسورة 
كما سبق» آما إذا کان الفعل مضموم 
العین في الضارع فتضم الهمزة نحو 
(اكتب» آنضره) لأن مضارعهما یکتب 
وینصر. أما همزة القطع في آمر الرباعي 
فتکون مفتوحة نحو: أكرمٌ. 


عهمم یہہ ہر ہتفہ مہ مہہ مم می مرد 


۳:۱ 








اشتقاق الاضي, يؤخذ الفعل ا ماضی من 
الصدر على آوزان مختلفة مثل (ذَّمَبَ) 
من الذهاب و(انطلق) من الانطلاق 
و(استغفر) من الاستغفار. 

اشتقاق الضارع : یؤخذ الضارع من الاضي 
بزيادة حرف من احرف الضارعة فى 
أوله وهی: الهمزف العای والتون؛ الا 
تقول( کلب تكثب, نكثب؛ یکشب). 
وإذا کان ماضي الفعل ثلاثیاً سکن أوله 
عو افا مرف الا تقول 
(یشرب) وإذا كان ماضیه 20 بهمزة 
زائدة حذفت وکسر ما قبل آخرہ تقول 
في أقدَم» انطلق» استخرج یی 
ينطلقٌ» يستخرج) وحرف المضارعة 
یکون مفتوحاً مثل: یاهب یتجِمَغ؛ 
یستغف الا إذا کان ماضي الفعل من 
أربعة حرف فيصم نحو (یکرغ) 
الاشفاق, توقع الامر المكروه والتخوف من 
حدوثه. ووضعت (لعل) للإشفاق 
نحو؛ لعلّك باخع نفسك (قاتلها 
غما). ولعل: حرف مشبه بالفعل 
ينصب الاسم ویرفع ال بر والکاف: 
اسمها. باخمٌ: خبرها. نفسك: مفعول 
به والکاف ضمیر متصل في محل جر 
بالاضافة. 

اصبح الناقصة والتامة: آصبح الناقصة فعل 
ماض ناقص من أخوات کان يرفع 


۳:۲ 
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الاسم وينصب الخبر» نحو :أصبح المطر 
غزیرا. وهي لا تصاف المخبر عنه في 
الصباح. وإذا جاءت اصبح بمعنى دخل 
في الصباح كانت تامة واكتفت بمرفوع 
هو فاعلهاء نحو قوله تعالى إوفسبحان 
الله حين تمسون وحين تصبحون 4 [الروم 
/۷. 


لاضافة, هي نسبة اسم الى آخر على اعتبار 


وجود حرف جر مثل (هذه داژ لخالد) 
أي: هذه دار خالد» والأول مضاف 
والثاني مضاف الیه. والضاف: اسم 
اضیف لاخر یتعرف به أو يتتخصص به. 
واحکامه: إذا کان الاسم الذي اردنا 
إضافته مفرداً منوناً وجب تجریدہ من 
التنوين نحو: عم التلمیذٍ» إذ الأصل 
(قلم). وإذا کان مثنى أو جمع مذ کر 
ساما وجب تجریدہ من النون نحو: كتابا 
لاسا سر ارت ترخت اغا 
تعريد الاسم الراد إضافته من (أل) فلا 
يقال الکتاب زید» هذا إذا كانت 
الاضافة معنوية وهي ما تفيد تعريف 
الضاف ر تخب ما [ذا کانت 
الاضافة لفظية جاز دخول (أل) على 
الضاف بشرط أن یکون مثنى نحو: 
جاء الضاربا خاليٍ أو جمع مذكر 
سالم: جاء الضاربو خالدٍ» أو أن یکون 
الضاف اليه مضافاً الى ما فيه الالف 





واللام مثل جاء الضارب راس الرجل. 
ویعرب الضاف حسب موقعه من 
الاعراب؛ آما الضاف اليه فهو اسم يأتي 
بعد الضاف وهو مجرور دائماء نحو: 
كتاب زيدٍ. 

الإضافة (الضاف الى ياء التکلم): يكسر 
آخر المضاف الى ياء المتكلم مثل 
(كتابي) وذلك إذا لم يكن مقصوراً ولا 
منقوصا ولا مثنى ولا جمع مذ كر سالا. 
وإن كان الاسم المضاف اليها منقوصاً 
أدغمت ياؤه في ياء التکلم فتقول 
(قاضی) رفعاً ونصباً وجرأء وكذلك 
الحال في المثنى وجمع المذكر السالم في 
حالتي الجر والنصب فتقول (قرأت 
كتابيّ) و (نظرت الى معلمئ)ء وأما 
جمع المذكر السالم في حالة الرفع 
فتقول فيه (جاء معلميّ) كما تقول في 
حالتي النصب والجر. وأما المثنى في 
حالة الرفع فتبقى ألف الفاعل وتفتح ياء 
المتكلم بعدها فتقول: معلماي. وأما 
القصور فهو کا ٹنی ا مرفوع نحو فتاي. 
الأضافة اللفظية, هي أن تضیف اسما صفة 
الى معموله أي إضافة الى مفعولهاء ون 
هلا النوع من الإضافة لا يراد به 
التعريف او التخصيص نحو: (هذا 
ضاربٌ خالد)» أو الى فاعلها نحو: 
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احضة ولا تضاف إلا النكرة نحو: (هذا 
کتاب سعید) ان الضاف يستفيد من 


الضاف اليه التعریف أو التخصیص. 


الإضافة العنوية: ما یفید تعریفاء مثل 


(کتاب خالدي) فان کتاب نكرة أصبح 
معرفة يإضافته الى خالد وهو معرفة» او 
تفيد تخصيصا وذلك إذا كانت 
الاضافة الى نكرة مثل على الطاولة 
تاب تلميذٍ وتسمی الاضافة احضة. 


أضحى الناقصة: فعل ماض ناقص من 


أخوات كان يرفع الاسم وينصب ابر 
مثل (أضحى الهواءُ جیدا) وهي 
لإتصاف المخبر عنه بالخبر في 
الضحى. وإذا جاءت أضحى معن 
دخل في الضحى. كانت تامة واكتفت 
بمرفوع هو فاعلهاء مثل: أضحينا أي: 
دخلنا في الضحی. 


الإضراب تأتي (بل) العاطفة للاضراب وهو 


اثبات الحكم لما بعدها بعد ثبوته للأول» 
نحو: مجح زیڈ بل زهیژ. فإنك حكمت 
على زيد بالنجاح ثم أضربت عن الحكم 
أي عدلت عنه وحکمت به الى زهیر. 


آغلم, فعل ماض ينصب ثلائة مفاعیل. 


اصلها علم بمعنى تيقن التعدي الى 
مفعولین (عَلمتّك مجتهدا) ولکن 
بدخول الهمزة تعدت الى ثلاثة 
مفاعیل مثل: أعلمتٌ خالداً الخبر 
0 ۳ 





الإعراب: العرب . ويكون اسما أو فعلاً. هو 
ما یتغیر آخرہ فی الجملة باختلاف 
العوامل الداحلة علیه فیکون مرفوعاً و 
منصوباً أو مجرور أو مجزوماً حسب ما 
يقتضيه ذلك العامل. وأقسام الاعراب 
تللانة: 
۱. الاعراب اللفظي: وهو آثر ظاهر في 
آخر الكلمة یجلبه العامل» فاذا کان 
اللفظ الرفوع أو التصوب أو انجزوم أو 
انجرور معربا غير معتل الآخر ظھرت 
حينكذ الحركة أو السكون» نحو: أصدر 
الشعب ححمَه على المستعمرين. 
فالشعب: فاعل مرفوع بالضمة 
الظاهرة» وحكم: مفعول به منصوب 
بالفتحة الظاهرة. 
؟. الاعراب التقدیري؛ إذا كانت 
الکلمة العربة معتلة لآخر بالالف 
مثل: الفتى» أو بالواو نحو: یسمو أو 
بالیاء مثل: الراعي» تکون الحركة على 
آخره غير ظاهرة بل مقدرة» ومثل ذلك 
في الأسماء المضافة الى ياء المتكلم مثل: 
هذا كتابي . 
۳ الاعراب احلي: لا يكون الاعراب 
ا حلي ظاهراً ولا نا بل هو تغییر 
اعتباري بحسب العامل الطاری على 
الكلمة ويكون في الکلمات ا 


¢ »© مع و و ےھ © وا اج وا © جع و ل« ہے ےا وا ما ماه وا« ای ےم ےہ اٴھ 


نحو: حضر مَنْ احترمه» فمن اسم 
موصول مبني علی السکون في محل 


اصلهما مبتداً خا نحو: 1 عطِبلّكٰ 
در هما. 


الإعلال: هو وضع حرف علة مکان حرف 


علة آخر لتسهیل النطق والتخفیف» 
ویکون الاعلال بالقلب» أو التسکین» 
أو الحذف. 

. الاعلال بالقلب: إذا تحر كت الواو أو 
الياء وفتح ما قبلها قلبت ألفاء فعندما 
نقول (قالء باع» عداء رمی» يخشى) 
نکون قد قلبنا حرف علة آخر فجعلناه 
الفا حتی وجدنا هذه الافعال علی هذه 
الصورة» لان الاصل قول و بيع وعَدَوَ 
وزتی ويَخشي (مضارع حي قلما 
كان حرف العلة فيها متح رکا وما قبلها 
مفتوح قلبت حروف العلة ألفا. 

۲ الاعلال بالتسکین: إن مضارع الفعل 
الناقص إذا كانت لامه واوا أو ياء فانها 
تسکن: مضارعا (غزا ورمى) هما يغزو 
ويرمي» والأصل فيهما (يغڙؤ وبرمئ) 
ولكن حرف العلة لا يتحمل الحركة 
فسکناہ وقلنا (يغزو ويرمي). 

٣‏ الاعلال بالحذف: الفعل الأجوف [ذا 
سكنت لامه محذفث غینہ؛ ففي فعل 


یہہ مايه عرد ہمہ جم رومخ ہبہ بده رحد مومهم وم رومخم صصص مح مہ مه د 
سبح هی ی مرح هرجش رح ار جرا رها ہہ دہ + يا مویہ میم م مسرب ررم مم زويف ہمہ ہم وهم مهمه همهم ا امہ ہہ ہی مع ی ممع تمہ جم 


۳: 





(قال) تقول (قلء ولم أقل» وقلت) وفي 
(جاد) تقول (جد» ولم آبجخد. وجدْتُ) 
الساکنین. 

الاغراء. هو حت ا خاطب على امر محمود 
لیفعله کقولك (الصدق الصدق) أي 
الزم الصدق وهو منصوب بفعل 
محذوف يقدر حسب الکلام کہ 
(الزم» وافعل وطلب). 

اف.اسم فعل مضارع بمعنى أَتضجّر. وفاعله 
ضمير مستتر وجوباً تقدیره أنا. 

افعال التحويل؛ أفعال تأتي بمعنى صبّر 
وعدتها سبعة وهي: صر رڈ ترك 
اتخذء تخذ» جعل» وهب. وهذه 
الأفعال تنصب مفعولین اصلهما میتدا 
وخبر؛ نحو: (صيّرتُ الاء جليدأ)» 
(و اتخذت خالدا صدیقا). 

الأفعال التي تتعدى الى مفعولین, هناك 
أفعال تتعدى الى مفعولين ليس أصلهما 
مبتداً أو حيرا مثل: (منح» أعطی» 
وهب» ا کا منع» علم» 
رزق» أطعم» سقى» زود آأسکن 
وهب). تقول (كسوت الفقیر ثوبا) 
الاعراب کسوت: فعل ماضی مبنی 
على السکون لاتصاله بت الر فع 
التحرك التاء والتاء ضمیر متصل في 

محل رفع فاعلء الفقیر: مفعول به أول 





منصوب. ٹوبا: مفعول به ثان 
منصوب. [راجع حرف الفاء: الفعل المعتدي]. 


۳ تفعلون . يفعلون ۵. تفعلين. 
والأفعال الخمسة ترفع بثبوت النون 
النائبة عن الضمة مثل: الطلاب 
يكتبون» فالطلاب مبتداً مرفوع 
يكتبون فعل مضارع مرفوع بثبوت 
النون النائبة عن الضمة والواو فاعل 
وتنصب ونجزم بحذف النون» مثل: 
لتلمیذان لن یکتبا. التلمیذان مبتدأء 
ولن حرف ناصب» ویکتبا: فعل 
مضارع منصوب بلن وعلامة نصبه 
حذف النون والالف فاعل» وجملة لن 
يتبا في محل رفع خبر. ومثل: لم 
یذهبوا: لم حرف جازم» یذهبوا فعل 
مضارع مجزوم وعلامة جزمه حذف 


النون. 


أفعال الذم: افعال لإنشاء الذم وهي: بئس؛ 


ساء لا حبذاء نحو: ين الرجل سلیم. 
ولا بد لافعال الذم من مخصوص بالذم 
وهو ما يأتي بعد الفاعل. ویکون الفاعل 
فيها ما معرفاً بأل ا جنسیة أي التي 
تستغرق ا جنس كله وتشمله نحو بقل 
الطالت وحید) أو مضافا إلى ما فيه ال» 
نحو (بئس رفیق الطالب خالدٌ). یعرب 
0 ظ ٤‏ 





الاسم اخصوص مبتداً والجملة قبله 
خبره» تقول (یئس الرجل سلیغ) بئس: 
فعل ماض لانشاء الذم» الرجل؛ فاعل» 
سلیم؛ مبتدأ والجملة قبله خبر, 
افعال الرجاء, آفعال تدل على رجاء وقوع 
ابر من أخوات کاد» وهی: عسی؛ 
حری؛ اخحلولق. نحو: عسی الل أن يأني 
بالفرج. وهي تدخل على البتداً وا خبر 
فتعمل عمل كان» أي آنها ترفع المبتداً 
ویسمی اسمها وتنصب ابر ویسمی 
خبرهاء نحو (عسی خالدٌ یقوم) إلا أنه 
یشترط في خبرها آن یکون فعلا 
مضارعاً يضم ضمیراً یعود إلى اسمها 
مقترناً برآن) وجوبا في (حری 
واخلوف) نحو: (حری زیڈ أن یقومٌ) 
و(اخلولقتِ السمام أن تمطر). أما 
(عسی) فالاأغلب اقترانها برآن) مثل 
عسی خالدٌ أن يقوم. 
افعال الشروع: آفعال تدل على الشروع في 
العمل؛ من أخوات كاد وهي: شرع 
انشا طفق» آقبل علقء آخذ ابتدا 
هلهل» انبری» هب نحو: هب الطالب 
یسأل. تعمل هذه الأفعال عمل کان 
إلا أنه يشترط فى خبرها أن يكون فعلا 
سادا 
لأنها موضوعة للدلالة على الشروع في 
الحال» وأن الناصبة تفيد الاستقبال ولا 
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ےھ جوم NG‏ ها GA‏ ےم ھے ایپ ےی 6# ےی © مم هپ مم ها وام جد هاه 


افعال الظن: أفعال تفید رجحان وقوع 


الشيء وهي: (ظن» خال» حسب) 
وهذه الأفعال للظن واليقين لکن الغالب 
كونها للظن. 

کقوله تعالی: «9وظنوا أن لا ملجأ إلى 
لله از ر۸٠ /٠‏ درج أي علموا 
وتيقنوا. و(جعل» وحجاء وعد» وزعم» 
الظن مفعولين أصلهما مبتدأ وخبں 
نحو: ظننث خالدا مسافرا. الاعراب 
ظننث: فعل وفاعلء خالدا: مفعول به 
منصوب؛ ومسافرا: مفعول به ثان 


افعال القلوب. وهي أفعال تعني الإدراك 


بلحس الباطن فمعانیها قائمة بالقلب 
والعقل وهي على قسمين: .١‏ ما يفيد 
الظن [راجع حرف الألف: أفعال الظن] ۲. مأ 
يفيد اليقين [راجع حرف الألف: أفعال اليقين]. 


افعال المدح: نش حکِذاء حبٌ؛ وهي أفعال 


لإنشاء المدح ولا بد لها من مخصوص 
بالدح» نحو: نعم الرجل عدنان 
فعدنان مخصوص باندح. الاعراب: 
نعم فعل ماض لإنشاء المدح» الرجل: 
فاعل مرفوع» عدنان مبتداً وا جملة التي 
قبله خبر. 


یہہ میس مم مهمه ممه م یی ممم ممم یی م د 








أفعال المقاربة: وهي ثلانة: كاد و کرت 
وأوشَّكُء وهي تدل على قرب وقوع 
الخبر. وأفعال المقاربة تعمل عمل كان 
ترفع الاسم وتنصب الخبر مثل: كاد 
الط ينزل» كاد: فعل من أفعال المقارية 
يعمل عمل كان" المطر: اسمها مرفوع؛ 
ينزل: فعل مضارع مرفوع وفاعله ضمير 
مستتر تقدیرہ هو 0" 7 في محل 
و يجوز ز أثرانها , 
والأكثر تو فى المثال 
الشابق: 


و أن وعدم 


افعال اليقین. رأى؛ علم» وجد» آلفی دری 
تعلَم. وهي أفعال تفيد الاعتقاد ا جازم. 
وأفعال الیقین قسم من أفعال القلوب 
تنصب مفعولين أصلهما مبتدأ وخبں 
نحو: رابك یت العلم نافعا. الاعراب: ات 

فعل وفاعل» العلم: مفعول به أول 
منصوب» نافعا: مفعول به ثان 
منصوب. و(رأى) في الثال السابق 
هي التي بمعنى علم أي الیقینیق أما 
البصرية نحو: رأیت الولد باکیا فتنصب 
مفعولا واحداً ويعرب الثاني حالاً. 


اک فعل مضارع مجزوم (ألم اك) الهمزة 
للاستفهام» لم حرف نفي وجزم وقلب» 
أك : فعل مضارع مجزوم بلم وعلامة 
جزمه السكون على النون المحذوفة 


أل: 


للتخفيف» لأن أصله قبل دخول ال جازم 
(اکون)؛ فلما دحل الجازم حذفت 
الضمة فالتقى ساكنان: الواو والنون: 
فحذفت الواو لالتقائها مع النون نم 
العف بأل هو اسم نكرة لحقتہ أل 
فأصبح معر فه بھا نحو: الکتاب» 
الرجل. وأل التعريف نوعان عهدية أو 
جنسية, فا معرف بأل العهدية يدل على 
مسمى معهود ومعلوم ومعين. والعهدية 
۳ ۱ ایو 
رسولاً فعصى فرعود سے [الزمل 
۰ وعلامتها أن يسد الضمير 
فعصاه فرعون (فالهاء سدت هنا مسد 


أل ورسول) ۲. عهد علميٰ نحو جاء 


الأمیں أي المعهود بيننا والعروف. ۳ 
عهد حضوري نحو: الیو كمل 
لکم دینکم 46 (۳/ المائدة] أي الیوم 
الحاضر. ومنه الاسم العرف بعد اسم 
الإشارة وبعد (أيٌ) في النداء نحو: هذا 
الطالب» يا أيها الطالب» والعرف بأل 
الجنسية لا يدل على مسمى بعينه» فهو 
في المعنى نكرة وإن كان في اللفظ 
معرفة نحو: «إوأخاف أن يأكله 
الذئب کہ [یوسف )]٢۳/‏ فلا يقصد 

۳:۷ 


بتعریف الذئب 





الاء 


زائدة غير معرفة وهي كالتي في العلم: 
السمؤل» الولید والتی فی الاسم 
الوصول کالذي والتي وفروعهما. 
ويعرف العدد المفرد بأل كما تعرف 
الأسماء كافة فیقال أنت الواحد وهؤلاء 
الغلائة» أما إذا كان م ركبا فیگرف جزؤہ 
الأول فیقال: اقبل الطلاب السبعة 
عشرة. 


.١‏ حرف استفهام وتنبیه وتدخل على 
ا جمل, فتدل على تحقق ما بعدها. نحو 
قوله تعالى ولا إن أولياء الله لا حوف 
علیهم ولا هم یحزنون4ه (یونس/٦٦].‏ 7 
حرف عرض وتحضیض وتختص 
بالدحول على الأفعال کقوله تعالی 
ألا تحبون أن یغفر الل لكم زاتور ‏ 
۲ ۔ حرف توبیخ إن دخلت على 
الاضي» نحو: ألا اجتھڈت في 
دروسك. 


ال ١.أداة‏ استثناء تنصب الاسم الذي بعدها 





وسی سكن ريحب نيه إذا ون 
في كلام تام موجب نحو: جاء القوم إلا 
خالدا؛ ۲. وإذا كان الكلام منفياً 
والمستثنى منه محذوفا فیکون إعراب ما 
بعد (إلا) حسب موقعه من اجملت 
نحو: ما جاء إلا عدنانء (إلا: أداة 
حصر. عدنان: فاعل مرفوع). أما إذا 
كان المستثنى منه موجوداً والكلام منفيا 


۲۸ 


و £ مم وھ وھ ھ 41 ¢ اع ےم ءم ےج مج ےج و ےو ےو و ےه ےج ےی هو وام ے أن 


اه شا بر موس محم حمر مجه هط یود ہی میرم تشر ير ہے مویہ مممعمیم ہرم مہہیممہمہہ ہمممموپیمیہ میم ومع 


فیجوز الاستثناء وما بعدها مستثنی بها 
أو ا حصر وما بعدها بدل ما قبلهاء 
تقول: لم تنجح البناث إلا المجتهدة . أو 
اجتهدة. (امجتهدة: مستثنی ب (إلا) 
منصوب بالفتحة. انجتهدة: بدل مرفوع 
من البنات). 


الان:ظرف زمان للوقت الذي أنت فیه. وقد 


یقع على الماضي في القریب منك وعلی 
الستقبل القریب منك» مبني على الفتح 


فی محل نصب» نحو: جكت الان». 


ویجوز أن یدخله من حروف ا جر: من 


والی وحتی ومذ وئنذ ویکون مبنیا 


على الفتح في محل جر. 


الألى: اسم موصول مبني على السکون 


يستخدم للجمع مطلقاً مذ كرا کان أو 
الاجتماع. 


الحاقة ما الحاقة: الآية الأولى والثانية من 


سورة ال حاقة أي القيامة التى يحق فيها 
نأكو اھ ای اف مین انها 
ا حاقة: ما اسم استفهام مبتداً ثان» ا حاقة 
خبره والجملة من المبتداً الثاني وخبرہ 
خبر للمبتدا الاول. 


الالغاء والتعليق: الالغاء هو إبطال عمل 


آفعال القلوب (أفعال الظن والیقین) في 
مسافث فخالد مبتداً ومسافر خبر 


ہل ہمممممہمبیہہ 





وا جملة هذه ابتدائية لا محل لها من 
الإعراب وهكذا ألغي عمل ظن في 
الفاظ ا وفی محلها ومتلها الا 
مسافژ ظننت. اتعلیی: هو إبطال عمل 
الافعال لتعدية فی اللفظ لا في امحل 
نحو: علمث ما خالد فی الدرست 
فجملة ما خالد في الدرسة في محل 
نصب مفعول سی ولکن تو 
يعمل في الفاظ الجملة فلم ينصب 
لفظين كمفعولين له. والإلغاء جائز إذا 
توسط العامل أو تأخر لا واجب 
بخلاف رأي الأخفش. 

اللاتي واللواتي واللائي: أسماء موصولة 
ہیں الؤنٹ؛ مبنية على السكون. 
حتاج إلى صلة وعائد ومحل من 
الإعراب» ومحلها من الإعراب حسب 
موقعها من الکلام. 

الله لفظ جلالة منادى بأداة نداء محذوفة 
عض عنها با میم المشددة المفتوحة. ولا 
تدخلها أداة النداء. یا الله إلا شذوذا. 

الام إلى حرف جر. وما استفهامية في محل 
جر حذفت آلفها لدخول حرف الجر 
علیها. 

الی. حرف جر من معانیه انتهاء الغاية 
الزمانية نحو: قوله تعالی ثم و 
الصیام إلى اللیل 46 [البقرة/ ۲۱۸۷ وانتهاء 
الغاية لكاب الخو 0 تعالی امن 


السجد ظا لی السجد الأقصى کہ 


.١/ [الاسراء‎ 


اليك ۱. حرف جر (إلى) اتصلت به الکاف 


وهي في محل جر بحرف الجر ۲. اسم 
فعل أمر» تقول: إليك عني» أي تنح أو 
ابتعد. الاعراب: إليك: اسم فعل أمر 
مبني على الفتح لا محل له من الإعراب 
ا ضمير مستتر وجوباً تقديره 
(انت)ء عني: عن حرف جر والياء 
ضمیر متصل في محل جر بحرف اجر 


ا تاج إلى جواب. مثل: أليلا سافرت أم 
نهارا. الاعراب: أليلا: الهمزة حرف 
استفهام» ليلا ظرف زمان متعلق بفعل 
(سافرت) سافرت: فعل ماضي والتاء 
فی محل رفع فاعل» آم: حرف عطف؛ 
نهارا: اسم معطوف على (ليلا). وإذا 


آتت (آم) بعد همزة التسوية» فهى: 3 


العادلة نحو قوله تعالی «#سواء علیهم 


اانذرتهم ام لم تنؤهم »© (البقر8٦/].‏ 
أقاء حرف تنبيه يستفتح بها الكلام وتفيد 
تنبيه السامع إلى ما یٔلقی إليه. وتعرب 


حرف استفتاح وتنبيه بمنزلة (آلا) ويكثر 
بعدها القسم» نحو: أما والله لاعاتبنه 
ما إن الحياةً في طلب العلم. 


أقاء حرف شرط وتفصيل وتوكيد» تقوم 





مقام أداة الشرط غير الجازمة وفعلها. 
ومثال التفصیل وهو الاصل فيها نحو 
قوله تعالى «إفأما اليتيم فلا تقهرگه 
[الضحى/ 5] ومثال التأكيد نحو: اما خالد 
فشجاع. 

إمَا: تأني لعدة معان منها: .١‏ حرف 
تفصيل نحو قوله تعالی نا هدیا 
لسبیل إا شاکراً ولما کفوراچ 
(الائسان/٣‏ ] ۲ الشك کان تقول: 
جاءنی لا زیڈ وا عمرو إذا لم تملع 
الجائي منهما ۳۔ وتأتي للتخيير نحو قوله 
تعالى ما أن تعذب وإتا أن تتخذ فيهم 
حسناگه [الکهف 65]. 

امام ۱. مفعول فيه ظرف مکان منصوب 
بالفتحة إن أضيف» نحو وقفت أمامَ 
المعلم» الاعراب: وقفت فعل وفاعل» 
أمام ظرف مکان منصوب على الظرفية 
المكانية وعلامة نصبه الفتحة على آخره» 
العلم: مضاف إليه مجرور. ۲. (آماع) 
مفعول فيه ظرف مکان مبني على الفتح 
في محل نصب إن قطع عن الإضافة 
وجاء مبنياً على الضم في محل نصب 
مثل: وقفت أمام. 

آمامك: اسم فعل آمر بمعنی (تقدم) فاعله 
ضمیر مستتر وجوبا تقدیژه آنت. مثل 
أمامك أيّها المقاتل. ٠‏ 


دع #» ا« ها GG Na‏ وا ےم »هاه ها و و« وا وع وج دج اع » ماع مام مہ وھ وام 


آمدا. الإعراب: أمداً مفعول فيه ظرف 
زمان متعلق بفعل (غاب). 


أمس: 


.١‏ إذا أريد بها اليوم الذي قبل يومك 
وهو الغالب بت على الكسر نحو 
(أمس الدابه لا يعود). 

٢‏ وإذا أريد بها يوم من الأيام الماضية أو 
دخلتها أل أو أضيفت أعربّث نحو ”کل 
يوم يصير أمسأء أو «قد کان نلاس 
رجلاً مھیبأ؛ ومتى نكرتها عرفتها 
وحینٹذ تبنى على الكسر (كما مرّ) 
في محل نصب على الظرفية الزمانية. 
۳ وقد لا تكون ظرفا فشجر يمن أو مذ أو 
منذ» وتكون فاعلاً أو مفعولاً به أو 
غيرهما وتبقى مبنية على الكسر كقول 
الشاعر: اليوم أعلمُ ما يجئ به ومضى 
بفضل قضائه أمس. فأمس مبني على 
الکسر في محل رفع فاعل. 


آمشی التامة, إذا جاءعت آمس معنی دخل 


في الساء كانت تامة واکتفت برفوع 
هو فاعلها نحو قوله تعالی فسبحان 
الله حين تمسون وحین تُصبحون# [الروم 
۷ وأمسى فعل ماض ناقص من 
ارات كان يرفع الاسم وينصب الخبر 
وهی لاتصاف اسمها با بر فی الساء. 
دا نے زد شديدا. 





أمداًء ظرف زمان مھ نحو غاب عني 


مہہ مہ صمحم يميم م ع مم رهم حم ممم مہہ مصعم مم رهم د 
رمم رم ميخي تيسح ف ی مرحم هه یه 





٥۰ 


ستة: (إن وأن) للتوكيد. و(لكنٌ) 
للاستدراك نحو (خالدٌ عالمٌ لكنه 
بخيل) وتكون للتوكيد حين تقول: لو 
اجتھدت لنہ جع می لم نجتھد 
فلم تنجح. و(کان) لل للتشبيه والتو کید 
نحو (كأنَّ الجنديّ أسدٌ) فهي للتشبیه 
بواسطة الكاف وهى فى نفس الوقت 
للتوكيد بواسطة أن. و(ليت) للتمني 
نحو (ليتك ناجخ الا بالات 
يعود). و (لعلٌ) للترجي وهو توقع الأمر 
احبوب نحو: لعل الله یحدث بعد ذلك 
أمرأ وللإشفاق وهو توقع الأمر الکروه 
نحو: لعل المريض مشرف على نهايته 
و وأخواتها تدخل على البتداً والخبر 

فتنصب الأول ویسمی اسمها وترفع 
الثاني ویسمی خبرها نحو: إن الصدق 
خیژ. يجب تقديم خبر هذه و الاحرف 
على اسمها إذا كان الخبر ظرفاً أو جاراً و 
مجروراً واسمها نكرة لا يجوز الابتداء 
بهاء أو كان الاسم مشتملاً على ضمير 
ہک ھی جر | إن مع العسر يسراء 
7 ریپ سس نع از 
الابتداء على اسم إِنَّ بشرط أن یکونَ 
متأخرا عن الخبر» نحو: عون ان فی الدار 
لرجلا, وتدخل علی خبرها بشرط أن 
يكون مؤخراً مثبتاً نحو: إننا لناجحون» 
ار ماش جا تعر إن تا عم 
الطالب. 


ان و (ما) الكافة:إذا لحقت (ما) ا حرفیة ان 
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وأخواتها کفثها عن العمل وتسمی 
الکافة کقوله تعالى مم الومنون 


إخوة [الحجرات /۰۲۱۰۰ فاتھا مکفو فة 


كافة والمؤمنون متداً وأخوة خبر. 
ويجوز في ليت كفها وإعمالها فتقول 
لما الیل ذهب ولیتما الجبل ذهت. 


اق حرف مشيّه بالفعل یدخل على ال بتداً 


والخبر فینصب الأول ویسمیه اسمها 
ويرفع الثاني ويسمّيه خبرها. وهي 
للتأكيد نحو: علمت أن ا جھل مضو 


أن (لخففة من ان). إذا خففت سی : 


محذوفاً وخبرها سو نحو: لمت 


أن أخوك قاد فاسمها ضمیر الشأن 


محذوف والتقدیر 7 وجملة أحوك 
قادم في محل رفع خبر لها. وقال 
الکوفیون یاهمالها. 


إن (المخففة من إن): تخفف نون إن فیجوز 
اعمالها واهمالها والاخیر اکثر فیرفع 


الیزوان بعدها مبتدأً وخبرأء وإذا آهملت 
سب .ان يقترن خبرها بللام تسمی 
الفارقة لتفعق بين إن ا خففة ون النافية 
فمثالها فی الاعمال: إِنْ سعیداً ناد 
ومثالها في الاهمال: إن محمد لعالم. 


إِ, ۱. حرف نفی لا محل له من الاعراب» 


IR‏ و إن جاء إلا ناء وینفی 
عمل ۳ فترفع 2 وتتصب ار 
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أُنْ: 


نحو: إن أحدٌّ حيرأ من أحد إلا بالتقوی. 
؟. حرف شرط جازم يجزم فعلين 
جوابه وجزاژه نحو: إن تعودوا تعد 
الأنفال /۱۹) ۰ فتعودوا: فعل الشرط 
مجزوم ب(إن)» ونعد: فعل مضارع 
مجزوم لاله جواب الشرط. 

٣‏ زائدة. تراد بعد ما النافیة نحو: ما إِنْ 
لات على سكوتى مدق وبعد م 
المصدرية» نحو: سأدافع عنك ما إِنْ 
۱ تكون أن حرف دوا ینصب 
ونصب واستقبال لأنها تجعل ما بعدها 
فی تاویل مصدر. وتنصب الفعل 
الضارع و جعله دالا على ۱ لمستقبا 
نحو قوله تعالی ان تصوفوا خيرٌ 
لكم» [البقرة /۱۸4] . الاعراب 
لافطال اس وار اول مز 
(آن وما بعدها) في محل رفع مبتداً. 
والتقدیر صيامكم» خير خبر للمصدر 
المؤول. 

٢‏ وتکون (أنْ) مفسرة بتفسير الجمّل إذا 
سبقت بما فيه معنى القول دون حروفه 
كقوله تعالى «إفأُوحَينا اليه أن اضنع 


فلت [المؤمنون /۲۷] 
٣‏ وتکون (أْنْ) زائدة بعد لكا ا حینیة 
کقوله تعالی اقلا أن جاء البشيدك 
بوست /15]» أو بين فعل القسم ولو نحو: 
آقسم أن لو التقينا لا کرمثك. 

اناد ضمیر رفع للمتکلم وحدّه تقول: آنا 
کاتث. الاعراب: آنا ضمیر منفصل 
مبني على السکون في محل رفع مبتدأء 
كاتبٌ: خبره مرفوع. 

اثبا فعل ماض ينصب ثلاثة مفاعيل» نحو: 
انت ینا ابر واقعاً. 

انْبَرَّى: [راجع حرف الألف: أفعال الشروع]. 

أنْشَاُ: زراجع حرف الألف: أفعال الشروع]. 

ائى: اسم شرط جازم يجزم فعلين 
مضارعين» مبني على السكون في 
محل نصب ظرف مكان نحو: أتى 
ينزل ذو العلم بکرم الإعراب: آنی اسم 
شرط جازم يجزم فعلین مضارعین 
ينزل: فعل مضارع مجزوم لأنه نعل 
الشرط» ذو العلم: 7 فاعل رو 
وعلامة رفعه الواو لانه من الاسماء 
الستة وهو مضاف والعلم مضاف إليه؛ 
عو ارات فرظ ۷ 
اسم استفهام بمعنى کیف. مثل: نی 
تفعل هذا وقد عت عنه. 

اهلا, مفعول به منصوب بفعل محذوف 
تقدیرہ (أصبت أهلا) أو حللت. 
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اشلون: ملح بجمع المذ کر السالم» فيرفع 
بالواو وينصب ويجر بالياء. وأ حق 
بجمع المذ كر السالم عضون» وعزون. 
او, ۱. حرف عطف نحو: جاء سعيدٌ أو خالدٌ 
الاعراب: سعيدٌ فاعل مرفوع وأو: 
حرف عطف و خالد: معطوف علی 
سعید والعطوف على ا مرفوع مرفوع. 
۲ أو حرف عطف بُصب الفعل 
الضارع بعدها بأن مضمرة وجوباً. وأو 
معنی إلى أو إلاء نحو (اجتهد أو تنجح) 
والتقدیر: اجتهد إلى أن تنجح ونحو 
يعاقّبُ الذنب أو تظهر براعلله والتقدیر: 
يعاقب المذنب إلا أن تظهر براع 
وتكون بعنی (إلى) إذا كان ما بعدها 
غاية لا قبلها ویعنی ول فيما عدا 
ذلك: 

اوشت, فعل ماض من أفعال المقاربة يدل 
على قرب وقوع الخبر» تعمل عمل كان 
ترفع الاسم وتنصب الخبر نحو: آوشك 
المطك أن ينزل. الإعراب: الطه اسمها 
وجملة أن ينزل في محل نصب خبرها. 
وقد تكون أوشك تامة فلا تحتاج إلى 
الخبر» وذلك إذا جاء بعدها أن والفعل» 
نحو: آوشك أن ترحل» ففاعل أوشك 
في هذه ا جملة هو الصدر المؤول من أن 


٭ھ hOGA O 4 QO‏ ها © مھ + وا AGG‏ مھ مه اوه ه مه وا مه ویپ واه اه 


منؤّنة بالنصب. مثل جاء العالم أولا. 
وإذا قلت: قابلتة عام ول تكون صفة 

عة من الصرف. و(أوّل) إذا كانت 
نائبة عن الظرف تنصب؛ نحو: رزتك 
أول النهار. وتكون (أوّل) ک(قبل وبعد) 
می حر 


ذکور ¥ انا واسم الاشارة بشن 
با حرف (ھا) في أوله لتنبیه السامع 
وتوجیهه إلى ما سیقوله التکلم تقول: 
هاؤلاءٍ العمال متعبون. الاعراب: ها 
حرف تنبيه» أولاء: اسم إشارة مبني 
على الکسر في محل رفع میتدأ 
لعمال: بدل مرفوع» ومتعبون: خبر 
مرفوع بالواو لأنه جمع مذ کر سالم. 


آولات: من الأسماء الملحققة بجمع الؤنٹ 


السالم وهو بمعنى صاحبات» فیرفع 
بالضمة وینصب ویجر بالکسرة مثل: 
عاد أولاتٌ قرافت ار لع ومررت 
أولات. 


أولو. ملحق بجمع ا مذ کر السالم یعرب 


إعرابه فيرع بالواو وینصب ویجر بالياء 
نحو: جاء أولوا الفضلء وأکرمث أولي 
الفضلٍ وسلَعتُ على أولي الفضل. 
وألو بمعنى أصحاب. 





وترحل أي أوشك ارتحالك. 
اؤل,قال النحاة تعرب حالا(وّل) إذا كانت 


عمد رممدمٗسممو٤ہی‏ م المستصعص بريد نرہبم بيب می ںییہ نژہیہ لپ ہپ ہسےنابسہ یپ یہ یہی پہیپحیجہ د مجه ناا مهام هد هه یہہ ہہژ ہیں ہےر سوہ 


أي: ۱. من حروف الندای نحو آي بت 
وی رب الههنا بج فأي: أدأة نداء 
o‏ 





وعلامة نصبه الفتحة القدرة على ما قبل 
ياء المتكلم ا حذوفة والدال عليها 
الکسرق منع من ظهور الفتحة اشتغال 
ا محل بالحركة المناسبة» والیاء احذوفة فى 

۱ ہو یہ 1 60 0 
رید ہو اج عي 
ومثال تفسيرها للجملة: وترمينني 
بالطرف أيْ: أنت مذنب. 

اي ١.أسم‏ استفهام» وتعرب حسب موقعها 
من الجملة. فهی مبتداً نحو ی 
الطلاب مجتهد. ومفعول به نحو: 
ی البلاد زرت. 
فعل الشرط والثاني جوابه وجزاژه. 
ابر کات الثلاث فمثالها مر فوعة: 
امری یخدم مت یْخدم) اي مبتداً 
والجملة بعدها خبر. ومثالها منصوبة: 
اما تدعوا فله الاسماء الحسنى» 
[الإسراء/ ۱۱۰] فأياً منصوبة لأنها مفعول 
به مقڈُم لتدعو. ومثالها مجرورة: (بأئ 
٣‏ اسم موصول بعنی الذي نحو: 
ساصافح ایهم هو اعلم. 
٤‏ وصلة لنداء ما فيه أل وهی مبنية دائماً 


ع ریت تی مھم د عرض ریرح حي عب ہر مرا ید مر سر 


۳ 





وتعرب ال(ها) حرف تنبیه زائد. نحو: 
(یا يها الناس) الاعراب: يا اذا ناف 
آي: منادی مبني علی الضم في محل 
نصب» والهاء: زائدة لا دحل لها فى 
النداء تفيد التضیه. ۱ 
ه.(أي) تعرب صفة للنكرة ومضافة إلى 
نكرة إذا كانت تدل على الکمال نحو: 
(محمد رجل ی رجل). وتعرب (أيّ) 
الا المغرفة ویچ اذ کن متا 
إلى نكرة بعدها. مثل مررت بعبد 


الصمد أي رجل 

,حرف جواب بعنی نعم ولا تقع إلا قبل 
القسمء نحو: قوله تعالی رونت 
احق هو قل اي ورئي إِنْهُ حى زیونس | 
٥ء‏ 


إعراب ای فی الاية: حرف جواب لا محل 
له من ال عراب. 

ایاد حرف نداء للمنادی البعید. مثل: (أيا 
محمد). الاعراب: أيا حرف ندا 

زی في 

ایاك: من ا نی . مثل: راناك 
والكذبّ). الاعراب: إياك ضمیر 
جارك تقديره د بای 


بت سو سني 
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حرف عطف؛ الکذب: مفعول به لفعل 
محذوف تقدیرہ (باعد الکذب). 

مثل: إياكٍ أن تتخلفي. الاعراب: إياك 
ضمیر منفصا مبني على السکون في 


محذوف eT‏ تفديره» (إياك 


سر و ے ےم ےھ ¢ ¢ ےو جم ے نے هد همه ےو یم ےم و ےج یو ےم ١‏ هدهو وام ےھ وه 


- عم الا 
وجوبا تقدیرہ (إياكما آحذن الکسل: 
اسم منصوب بنزع ا حافض والتقدير من 
الكسلء أو الكسل مفعول به ثان للفعل 
احذوف. 


اياصكق. تعرب إعراب إياك إلا أن النون فيه 


اکن من الجھل. 





أحذّر):. والکاف حرف دال على 
حطاب المؤنث: أن: حرف مصدري 
ونصب؛ تتخلفي: تعل مضارع 
لنون لاه من الافعال ات تھ 
وما بعدها فی محل جر من احذوفت 

اناکم. تعرب إعراب إيكاك إلا أن الميم دالة 
على جمع المذكر. مثل إياكم ین 
التقصير. الإعراب: إيا كم: ضمير 
تقديره ایا کم احذْرُ من التقصير: جار 

إياكما: تعرب إعراب إياك والميم حرف 
عماد والألف حرف دال على الدية ‏ إيّاه ضمير منفصل في محل نصب مفعول 
مثل إياكما الکسل. الاعراب: إياكما 0 رهام صرف داي .على مكداز 
ضمیر منفصل مبني على السکون في ۷۳9 
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ایان: ۱. ظرف زمان تضم معنی الشرط 
جوابه أو جزاژه مثل: لین تذهب 
اذهت. ۱ 
۲ رأبِانَ) ظرف بمعنى الحين والوقت 
يستفهم به عن الزمان المستقبل: (أيانَ 
تسافة؟) 

اانا ضمیر منفصل في محل نصب مفعول 
به (للمذ کر والمؤنث)») نحو: ما علمت 
إلا ایانا, الإعراب: ما نافية» علمت: 
فعل ماض مبنى على السكون لاتصاله 
بتاء الفاعل والتاء في محل رفع فاعل» 
إلا: حرف لایجاب النفی» إيّانا: 3 


مفعول به , والهاء حرف دال على 
مفعول به. والهاء حرف يدل على الغيبة 
وا میم حرف عماد والالف للتثنية. 
مفعول به. والهاء حرف يدل على الغيبة 
والنون للنسوة. 

ااي ضمير منفصل في محل نصب مفعول 
به. والياء حرف للدلالة على المتكلم. 

ايكهاء إذا أريد نداء ما فيه (أل) وكان موتا 
أت بكلمة آیٹھا. نحو: ایتھا المرأة. 
الإعراب: یه منادى حذف منه حرف 
وها: حرف ثنبيه) المرأة: بدل من انها 
الواقع بعد أيّها وأيتها نعت إن كان 
مشتقاً نحو: (أيتها العلمة) أو بدلا إن 
كان جامدا. 

أين: .١‏ اسم استفهام» نحو: این اخوك؟ 
الإعراب: أينَ اسم استفهام مبنی على 
واخو: مبتدا مؤخر مرفوع بالواو نيابة 
عن الضمة لانه من اد السثة 
بالإضافة. 
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۲ اسم شرط جازم نحو: أين تَذْمَبْ 
اذهب الإعراب: أين اسم شرط جازم 
الظرفية المكانية» تذهب: فعل مضارع 
مجزوم لأنه فعل الشرط وعلامة جزمه 
مستت وجوبا تقدیرہ انت. اذهب: فعل 
وعلامة جزمه السكون على آخرہ 
والفاعل ضمير مستتر وجوبا تقديره أنا. 

انثماء مركبة من أين التي هي اسم شرط 
جازم وما الزائدة فتعرب إعراب این 
فنقول (ما) زائدة نحو قوله تعالى (ايتَمَا 
تكونوا يُدرككم الموت) رالساء /۷۸) 
فأينما في الآية تعرب: اسم شرط جازم 
الظرفية المكانية متعلق بجواب الشرط 
(يدرك)» وما زائدة. 

إيه: اسم فعل أمر بمعنى زد من حديثك أو 
01 [راجع حرف الألف: أسم الفعل]. 

آیها: يحذف حرف النداء مع أيهاء فاد آرید 
نداء ما فيه أل وكان مذ کر اتی بكلمة 
ها نحو: (أَيّها السافن. الاعراب: أي 
منادى حذفت منه ياء النداء مبنى على 
الضم في محل نصب؛ والها: بش 
السافر: صفة لاي. وذ کروا أن احلی 
بأل بعدها (أيها) صفة إن كان مشتفا أو 
بدلا إن كان جامدا. 


و عبس رسیم د ++ سس حیحید جح ہہ 





۱ 
اس 


الباء. حرف جر ومعناها الإلصاق مثل التهلكة [البقرة /۱۹۰. 





اکٹ بخالد) أو الاستعانة مثل 
(ضربثّه بالسيف) وتکون للسببية 
والتعليل مثل (ماتٌ بال جوع) أي 
بسبب ال جوع وللتعليل نحو قوله 
تعالی نکم ظلَمئم آنفسکم 
باتخاذ كم (البقرة/ 4ه وتکون للتعدية 
مثل لَلْذَهَبَ بسخيهم) [البقرة/ ۷۰ 
وتکون للقسم وهي أصل أحرفه نحو 
(أَقسِمُ بالله) وتكون للعوض مثل: 
(بعثك مترأ بدرهم). وتفید الظرفية مثل 


«إولقد نصركم الله بدر أي في بدرء 


[آل عمران /۱۲۳]. وتفيد معنى (مع) مثل 
قد جاء کم الرسول باحق [النساء | 
۷۰ أي مع الحق. وتفيد معنى ممن 
التبعیضیة مثل «إعيناً یشرب بها عباذ 
الله [الإنسان ]٦/‏ أي منها. 

وتفيد الاستعلاء مثل ظَِمَنْ إن تمن 
بقنطا ر4 [آل عمران /۷۵] أي على 
قنطار. وقد تزاد الباء في الکلام فتفید 
التوكيد مثل ولا توا بأيديكم إلى 


الباء المحذوقة: نام ات سا 
فینتصب الاسم اجرور بعد حرف 
الباء احذوف تشبيهاً له بالفعول به 
ویسمی النصوب على نزع اخافض 
کقوله تعالی #إألا إِنَّ ثمودأ کفروا ‏ 
رھم [هود/1۸]. 

بات: فعل ماض ناقص من أخوات کان؛ 
يرفع الاسم وينصب الخبر. مثل (بات 
الصباخ مدا وهي لاتصاف احبر 
عنه بالخبر لیلا. وإذا کان فعل بات بعنی 
نرل ليلا أو آد که اليل أو دخل مبيئه 
فهي تامة تكتفي بمرفوع واحد هو 
اطم 

با بذء, لفظ م ركب مبني على فتح جزأيه 
تقول فعلته بادئ بڏءَ فبادی بَذْءَ مبني 
على فتح الجزأين في محل نصب حال. 

َجِل, ۱. اسم فعل مضارع بمعنى يكفي. 

7رت ب کت 

تخ: اسم فعل مضارع بمعنى أمدح أو 
استحسن. [راجم حرف الألف: اسم الفعل]. 


۲۷ 


ياء فعل ماض من آفعال الشروع يعمل 
عمل كان يرفع الاسم وينصب الخبر 
مثل: بدأ الفلاخ رت [راجع حرف 
الألف: أفعال الشروع] 

البدل. هو التابع الملقصود بالنسبة دون 
واسطة «قدع معُلمُك سالءٌ) فسالم بدل 
من المعلم وهو الذي نسب إليه اتجيء؛ 
فهو إذن يخالف النعت والتوكيد 
وعطف البيان» لأنها ليست مقصودة 
لااو اف العطف بارف لانه 
(العطف) تابع بواسطة حرف العطف» 
فكلمة العلم سیت هي المقصودة 
بالذات إنما هي توطئة وتمهيد لسالم وهو 
یتبع المبدل منه في إعرابه فقط. 


البَدّل (أقسامه): ١‏ بدل الاشتمال: وهو 


عليها متبوعه شريطة أن لا يكون جزءاً 
منه نحو: (نفعنی الاستاد علمه) فعلم 
من الامور التي یشتمل علیها الأستاذ 
ولا بد لبدل الاشتمال من ضمیر یربطه 
بالبدل منه. الاعراب. نفعنی: تفع فعل 
والياء ضمیر متصل مبني على السکون 
في محل نصب مفعول ب4 الاستاذ: 
فاعل مرفوع؛ علمّه: بدل والهاء ضمیر 
متصل فی محل جر بالإضافة. 

٢‏ بدل الکل من الکل: وهو آن یکون 
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البدل نفس البدل منه أو طبق معناه مثل 
سئنى أخوك محمد فمحمد هو آخوك 
عو وکقوله تعالی موا الصراط 
المستقي صراط الذين أنعشت علیهم) 
فالصراط المستقيم وصراط النغم عليهم 
متطابقان معنئ» لانهما یدلان على 
معنى واحد. 

۳ بدل البعض من كل: وهو أن يكون 
البدل ريا من البدل منه مثل اکٹ 
الرغيف نله ولا بد له من ضمیر بربطه 
بالبدل منه. الاعراب: أكلت: فعل 
وفاعلء الرغیف: مفعول به منصوب؛ 
له: بدل وبدل النصوب منصوب» 
والهاء: ضمير متصل في محل جر 
بالاضافة. 

5. البدل الباین: وهو بدل الشیء مما 
لک هو a‏ 
جزء منه ولا ما يشتمل عليه؛ إنما هو 
شيء مغایر له نحو: اشتری محمد کتابا 
قلما فقلما بدل مباين من (كتابا) 
والقصود هو البدل فقط وإنما غلط 
اشکلم فذکر الکتاب. الاعراب: 
اشتری فعل ماضء محمد: فاعل 
مرفوع» کتابا: مفعول به منصوب» 
قلما: بدل وبدل ا منصوب منصوب. 


البدل (انواع البدل الباین): ۱. بدل الغلط 


وت یکن الدل منه هو القصود 


ریرح حا حی سس ضس ید حون سمش ری ٹیس حي حيس ری ٹر اي دماح در خر مہہ یہی یسر سییر يسيم م شڈ ھی تیر د ررم يا میرم م مهه م خرن + ر 





کاشتری خالدٌ قلمأ كتاباً وهو یتعلق 
بغلط اللسان. 

۲. بدل النسیان: وهو کبدل الغلط تماما 
ولكن منشأه العقل» فإذا قلت مثلا 
(عمري ثلائون عاما) ثم بدا لك بعد 
تفكير أنك سهوت فتقول (أربعون 
عاما) وهو يتعلق بالعقل. 

٣‏ بدل الإضراب: وهو كالنوعين 
السابقين» ولكنك لم تغلط ولم تسمه 
كما سبق بل اروت كينا ثم عدلت 
برايك عنه إلى غیره» فإذا قلت للطالب 
(احضر الساعة الرابعة) ثم أضربت عن 
الامر بحضوره فى الرابعة إلى الخامسة 
فأردفت بکلمة الخامسة. والبدل انار 
بأنواعه الثلائة لا يقع في کلام البلغاء 
رانا تستعمل (بل) العاطفة ولا یکون 
هناك بدل ولا مبدل منه فتقول 
(اشتریت قلماً بل دفترا). 

بزحی, كلمة تقال عند الخطأ في الرّمي. 
بريداً. البريد أربعة فراسخ. تقول: سرت 
بريدا. الإعراب: سرت فعل ماضي 
مبني على السكون لاتصاله بتاء الفاعل» 
و التاء: في محل رفع فاعل» بريدا: 
منصوب على الظرفية المكانية. 
البصریّون. هم علماء البصرة النحویون 
الذين ینسب إليهم الذهب لبصري في 
اللغة» وقد كانوا ول من تكلم في النحو 





ہہ مھم یمم یی یمم یھ یہہ ا ل ا مرف صا ید یوید ھ ےر یہہ ۱ ضض7 ہمعم می یہی یہی جس حر عہے 


۵ ۵ و واه و و و و و و وم هه وم و و و دع و و و وه النحو والصرف 


کعلم و قاعدة» كما كان مذهبهم اول 
المذاهب النحوية التي أسهمت في بناء 
صرح النحو عالیاً وشامخاً. وقد قیل 
عنهم أنهم قد سبقوا الکوفیین في 
صناعة النحو بما يقرب من مائة عام 
كانت الكوفة خلالها منشغلة بعلم 
الحديث وتدوين الأخبار. ومن 
البصریین: 7 داود وأبو الأسود 
الدؤلي» وا خلیل بن أحمد» وسيبويه 
والأصمعي الاح الاوسط 
وانازني. 


بعذ, تأتي مبنية ومعربة» نی (بعڈ) على 


الضم إذا قطعت عن الإضافة وهي على 
.١‏ طرف مقطوع مبني على الضم في 
محل نصب. مثل زرك بعد 

؟. اسم مجرور مبني على الضم في 
محل جر كقوله تعالى لإلله الامژ من 
قبل ومن بعد وه [الروم /۲] 

آما المعربة فهي أربعة آقسام: 

.١‏ ظرف زمان منصوب إذا قطع عن 
الإضافة وكان منوّنا. مثل رأيتك بعدا. 
٢‏ ظرف مكان منصوب إذا ہے 
إلى ما يدل على المكان. مثل القرية بعد 
المديئة 

٣‏ ظرف زمان منصوب إذا ضيف إلى 
ما يدل على الزمان. مثل أكلتٌ بعد 


۳۳۳ 








4 اسم مجرور إذا سبقها حرف جر مثل 
(قرأتُ من بعدِ الظهر إلى بعدِ العصر). 

بِغض, تنوب عن الظرف إذا أضيفت إليه 
وتنصب على أنها مفعول فيه نحو: 
مشيثٌ بعض الليل. وتكون (بعض) 
منصوبة على أنها مفعول مطلق إذا 
اضيفت إلى المصدر فتنوب عنه. مثل 
سرت مس السمي. 

بَعْتَةٌ تقول: (محمڈ لعف فبغتة نکرة 
وه یز سے 

البخدادیُون: هم رجال المذهب البغدادي؛ 
الذين اسر على الجمع بين مذهبي 
الكوفة والبصرة فقد كان فيهم من ینزع 
إلى آراء البصريين ومن ينزع إلى آراء 
الكوفيين» وفيهم من جمع بين النزعتين 
ومن العلماء البغداديين الذين اشتغلوا 
بالنحو وألفوا فيه وبرعوا: ابن كيسان 
وكان يحفظ المذهبين الكوفي 
والبصري؛ والسيرافي وهو فارسي 
الولدء بغدادي النشأة» وابن الانباري؛ 
والزمخشري. 

بُكرة: البكرة من أول طلوع الشمس أو من 
آول طلوع الفجر. #فأوحى إليهم أن 
سُبْحوا بُكرة عشبا [مرم /۰]۱۱ 


أوحى: فعل ماض مبني على الفتسة 


هی ره ها ںییہ د۲تمییییم شید جوا یخی ی 
می مہ ہمہ حا م سم ںید یہ یہ صم جمدم مومهم مب بج ممجميوم یرومیم ہہ یہ سعممها, ایم 


مہہ یہ ممم میم ممم مہ 


۲7 


والفاعل ضمیر مستتر جوازا تقديره هو 
إليهم: جار ومجرور آن: حرف تفسیں 
سبحوا فعل أمر مبني على حذف النون 
والواو فاعلء بُكرة: ظرف زمان 
منصوب علی الظرفية الزمانية 
وعشیا: الواو حرف عطف عشياً 
معطوف تابع. 

بل ۱. حرف عطف یفید الاضراب إذا جاء 
بعده اسم مثل: قا زیڈ ټل عمرژ. 
۲ حرف ابتداء إذا تلاها جملة وتکون 
ا 
الخد لرحمن ولدا سبحانه بل عبا 
مُكرمُون4 أي بل هم عبادٌ. الأنبياء / 1 ؟], 

بلة: اسم فعل أمر بمعنى (3ع) إذا لم تون 
واتی بعدها منصوب فيعرب مفعولا 
لهاء مثل: بَلهَ الش فالشر مفعول به 
ال میں مدر وجوباً تقديره 
انت. وإذا توت (بَلْهَ) كانت بمعنى 
لتركء ويكون إعرابها مفعولاً مطلقاً 
والاسم النصوب بعدها مفعولاً الها 
مثل: بلها احاك. وإذا قلت (بله اخحيك) 
من غير تنوین كان ما بعدها مضافاً إليها 
ويكون إعرابها مفعولاً مطلقاً. 

ّى أداة جواب بمعنى نعم وأكثر ما تقع بعد 
لاستفهام» ويجاب بها بعد النفي 
فتجعله إثباتاً كقوله تعالى: #أليس هذا 
با حق قالوا بل یه [الأحقاف / ۲۳۶ 





الاعراب: أليس الهمزة حرف استفهام» 
لیس: فعل ماض ناقص مبني على 
الفتحة الظاهرة» هذا: اسم ليس مرفوع 
بالحق: الباء حرف جر ا حق اسم 
مجروں وخبر لیس محذوف» قالوا: 
فعل ماض مبني على الضم لا تصاله بواو 
سی والواو في محل رفع فاعل) 
لی: حرف جواب لا محل له من 
الإعراب. 

يهو لباء حرف جر رع استفهامية في محل 
جر بالباء حذفت الالف منها لدخول 
رف اا 

البناء: زوم آخر الكلمة حركة أو سكونا 
لغیر عامل مسبب نحو: انا الذي, هذاء 
وغیرهما من البنیات فتقول: جاء الذي 
اترم ورايت الذي احترمه: ومررت 
بالذي احترمه. فالذي فى ا الات 
الثلاث مبني على السکون» وان كان 
في ال ولی في محل رفع» وفي الثانية في 
محل نصب؛ وفي الثالثة في محل جر. 
وأنواع البناء أربعة: السكون» الفتح 
الضم» الكسر. وذ کر النحاة أن الأصل 
فى البناء أن يكون على السكون لأنه 
اس من الحركة؛ ولا يُحّك المبنى إلا 
اس اا م الاکن 
بناءالاسم.الاصل فی الاسم أن يكون معرباً 
ولهذا فان کل الاسماء معربة إلا قلیل 
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منها. وما بني من الأسماء فا بني 
مشابهته للحرف سواء أكان ذلك الشبه 
الاستعمال. فالشبه على أقسام: 

.١‏ الشبه الاستعمالي: من الأسماء ما 
العاملة التي تؤثر في غيرها ولا تتأثر 
كالنواصب والجوازم وحروف الجر فقد 
بنیت لهذا الشبه. والثال علی آسماء 
الأفعال: (دوتّك الَلم) فده نك مبني 
لشبهه با حرف في كونه يعمل ولا يعمل 
فيه» الإعراب: دونك اسم فعل أمر 
بمعنى خذ والفاعل ضمير مستتر وجوبا 
تقديره آنت» القلم: مفعول به منصوب. 
۲ الشّبه الإفتقاري: ا حرف يحتاج إلى 
غيره حتى يفيد معنیع ماء ولهذا فان 
جميع الاسماء التي تحتاج إلى غيرها 
یم معناها مبنية کالأسماء الوصولت 
٣‏ الشّبَه العنوي: وضابطه أن یتضمن 
الاسم معنئ من معاني حروف نحو 
متی الشرطية في قول: متی تجتهد 
تنجح» فانها شبيهة ب إن الشرطية في 
العنی: (إن تجتهد تنجح) ولهذا الشبه 
مت ناه الشرط واستماء الاستفهام 
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وأسماء الاشارة. 

4 الشّبه الوضعي: وضابطه أن یکون 
الاسم موضوعاً على حرف واحد کتاء 
قمث فانها شبيهة بحرف الجر (من 
حیث أنها من حرف واحد) أو مؤلفاً من 
حرفین ك(نا) من قمنا فإنها شبيهة بقد 
بل وإما أعربَ نحو أب وأخ لضعف 
الشبه لأن أصلهما أب وأخوٌ بدليل 
قولهم في التثنية أبوان وأخوان. والتاء 
ی صربت اسم لأنه فاعل وهو مبني 
لانه يشبه ا حرف في الوضع في كونه 
على حرف واحد وكذلك (نا) اسم 
مفعول به في قولك: آکرمنا وهو مبني 
لشبهه با حرف لأنه في الوضع في كونه 
على حرفين. 

بناء الأمر: فعل الأمر یکون متا دائماً 
وأبدا. ولبناء الأمر أربع حالات. 

.١‏ الأصل في فعل الأمر أن يكون مبنياً 
على السکون, وذلك إذا كان صحیح 
الآخر ولم يتصل به شيء أو اتصلت به 
نون النسوة نحو (اكتث, اكتبن). 

؟. ويبنى على حذف النون إذا كان 
متصلا بألف الاثنين أو واو ا جماعة أو 
ياء ا خاطبة نحو (اكتباء اکتبواء اكتبي). 
٣‏ وینی على الفتح إذا اتصلت به 
إحدى نوني التوكيد الثقيلة أو الخفيفة 
نحو (ا کی اکنن). 
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٤۔‏ ویینی الأمر على حذف حرف العلة 
إذا کان معتل الااخر نحو (اسعَ» ادح 


بناء الحزفِ: الحروف كلها مبنية لانها لا 


تفتقر في دلالتها إلى إعراب. 


بناء الفعل, الافعال كلها مبنية» ولا يعرب 


منها إلا الضارع إذا لم تتصل به نون 
التو كيد الثقيلة أو الخفيفة أو نون النسوة؛ 
وذلك لمشابهته الاسم بأمور, منها قبوله 
لام الابتداء ومشابهته لاسم الفاعل في 
اللفظ والمعنى» ولذلك سوه مضارعا 
أي مشابهاء والضارعة المشابهة. 


بناءالماضي: الفعل الماضى يكون مبنياً دائما. 


ولبناء الماضي ثلاث حالات: 

١.الأصل‏ في ا ماضي أن يكون مبنيا على 
30020 لم بتصل به شيء نحو 
وكتت) أو اتصلت به تاء التأنيث 
الساكنة نحو (كنَبَث) أو اتصلت به 
ألف الاثنين نحو: (کتبا) أو التاء والألف 
معأ نحو (كيبنا). أما إذا كان معتل 
الآخر بالالف مثل (جرى» وسما) 
فیکون مبنياً على فتحة مقدّرة على 
الألف منع من ظهورها التعذر (أي تعذر 
ظهور الحركة على الالف) فإذا اتصلت 
تاء التأنيث بالفعل ا ماضی المعتل بالألف 
حذفت الألف لالتقاء الساكنين. مثل: 
جری تقول: جَرث. الإعراب: جرت 
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ين ماض مبني على فتحة مقدّرة على 
الألف المحذوفة للتخلص من التقاء 
الساكنين. أما إذا اتصلت به الف الائنین 
فتظھر حر كة البناء نحو (جَرَيَا وسمّوا). 
وإذا كان الماضي معتل الآخر بالواو أو 
بالياء فإنه يعامل معاملة الصحيح يبنائه 
على الفتحة الظاهرة نحو (رَضِيَتٌ 
وسوت). 

٢‏ ویینی الفعل الاضي على الضم إذا 
اتضلت به واو احماعت وسبب :ذلك أن 
واو ا جماعة حرف مد» فهو بحاجة إلى 
أن يسبق بحركة تجانسه وهی الضمة 
نحو (ذهبوا) الإعراب: ذهبوا فعل ماض 
مبني على الضم لاتصاله بواو ا جماعة 
والواو ضمير متصل مبني على السكون 
في محل رفع فاعل. 

۳ . ويبنى الماضي على السکون إذا 
اتصل به ضمير رفع متحرك. مثل 
ذهيتٌ. الإعراب: ذهب فعل ماضي 
مبني على السكون لاتصاله بضمير رفع 
متحرك والتاء: ضمير متصل مبني على 
الضم في محل رفع فاعل 

بناء المضارع: الأصل في الأفعال البنای 
ولكن المضارع عذٌ معربا لمشابهته الاسم 
في أمور ذ كرناها [راجع حرف الباء: بناء الفعل] 
ولا كان الاسم معربا فقد جيل الضارع 
مثله» ونما يينى على الفتح إذا اتصلت به 
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إحدى نونى التو کید نحو (يذهبن 
يذهب ویینی على السکون إذا اتصلت 
به نون النسوة نحو (یذهین)» والمعلمات 
يدرْسنَ. 

الاعراب: العلمات مبتداً مرفوع › 
یدرشن: فعل مضارع مبني على 
لسکون لاتصاله بنون النسوة في 
محل رم و سا رین لین 
رفع خبر. 


بَئُونَ: ملحق بجمع الذ کر السالم فیرفع 


بالواو» وینصب ويجر بالياء. [راجع حرف 


تكون عليها الكلمة» فبنية الفعل (نزل) 
تعني حروفه التي يتكون منهاء والهيئة 
التي تنتظم هذه الحروف بها من حركة 


هي صيغتها والادة التی تی عليها. 


بش فعل ماض لإنشاء الذم. [راجع حرف 


الألف: أفعال الذم]. 


الإعراب: هو ضمير منفصل في محل 
رفع مبتدأء جاري: خبر مرفوع وعلامة 
رفعه الضمة القدرة على ما قبل الیای 
الیاء: مضاف إليه» بيت بيت: لفط 
مركب ميني على فتح زيه في موقع 
الل واللفظ الرکب هنا معنی 
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بَيْدَهِ اسم منصوب على الاستثناء بِعنی 
(غیر). مثال: (سعیڈ شجاغ ا 
فقیث) الاعراب: سعید مبتدأ مرفوع» 
شجاع: خبره الرفوع» 
بید: اسم منصوب على الاستثنای آنه: 
حرف مشبه بالفعل» والهاء: فی محل 
نصب اسمهاء شجاع: خبرها الرفوع. 
والصدر المؤول من (آن) وما بعدها في 
محل جر بالاضافة والتقدیر: بيد فقرہ. 

بَیِن, ظرف مکان معرب کقوله تعالی ((لا 
مُسلمون)).ولبترة  .۱۳۰(‏ . الاعراب: 
لا حرف نفي» نفرق: فعل مضارع 
رو والفاعل ضمیر مستتر وجوباً 
تقدیرہ نحن» ہین: مفعول فيه ظرف 
مکان» أحد: مضاف إليه» منهم: جار 
ومجرور ونحن: الواو حالية ونحن 
ضمیر منفصل في محل رفع مبتدأء له: 
کی وم ون سو حير برو 
وعلامة رفعه الواو لانه جمع مذ کر سالم 
والنون عوضاً عن التنوین في الاسم 
الفرد. 


بين ظرف زمان معرب. مثل: آزورك بین 
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الظهر والعصر. 

بين:اسم مجرور إذا كان قبلها حرف جر؛ 
كقوله تعالى «إلا یه الباطل من بین 
يدب [نصلت .]:٢/‏ الإعراب: لا حرف 
نفي» يأتيه: فعل مضارع مرفوع بالضمة 
المقدرۃ والهاء ضمير متصل في محل 
نصب مفعول به الباطل: فاعل مرفوع؛ 
من: حرف جر بین: اسم مجرور وهو 
مضاف» یدیه: مضاف إليه مجرور 
وعلامة جره الکسرة القدرة على ما قبل 
الهاء» والهاء ضمیر متصل في محل جر 
بالإضافة. 

بَیْناء ظرف للزمان الماضي مبني على الفتح 
فی محل نصب. والألف زائدة. و (بینا) 
نی بینما. مثل: نا کانت القافلة 
تسیر أحاط بها اللصوص. 

بی بین, لفظ مركب بعنی (الوسط) مبني 
على فتح جزأيه في موقع الحال. مثل: 
الدرس مفهومٌ بين بين. 

وماك زمان ميني علي الفتح في 
محل نصب: وأصلها بين» أضيفت إليها 
(ما) الزائدة التى لا محل لها من 
الإعراب. ٠‏ 
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التاء, حرف جر یختص بالقسم. ولا تدخل 
إلا على لفظ الجلالة. کقوله تعالی 
تا لله لقد اثرك الله علینا 4 [یوسف /4۱]. 
الإعراب: تا الله: التاء حرف جر وقسم؛ 
والله لفظ جلالة مجرور بالتاء. لقد: 
الام واقعة في جواب القسم» قد حرف 
الفتح» والكاف في محل نصب مفعول 
به. الله: لفظ جلالة فاعل. علينا: على 
حرف جر ونا ضمير متصل في محل 
جر. 

تاء التانيث الساكنة: التاء الساكنة في 
أواخر الأفعال حرف وضع علامة 
للتأنيث ک (قامت) وربا وُصِلت هذه 
التاء ثم ورب والأكثر تحریکھا (التاء) 
معهما بالفتح تقول (ْمتٌ؛ وریت) 
كما آنها تحرك بالکسر إذا جاء بعدها 
ساکن نحو (نجححتِ المدرسة) وتفتح إذا 
اتصل بها ضمير الاثنين نحو: (ذهبتا). 
وتاء التأنيث لا محل لها من الاعراب. 


الربوطة بها نحو (مجتهد: مجتهدة) و 
(وطالب» طالبة). وتزاد التاء لتمییز 
الواحد من ا جنس نحو (ثمر: ثمرة) و 
(وضجر: شجرة) وقد يؤتى بها للمبالغة 
كعلامة» وفهّامة وبمحائة. 


تارةٌ: مفعول فيه ظرف زمان متعلق بما قبله» 


مثل: یکرمنی تارة. 


تشدید النون فیهما فتقول: تان وتین. 
وكثيراً ما تدخل هاء التنبيه على الشار 
إليه القریب مطلقاء أي مفرداً ومثنى 
وجمعاً فيقال مثلا: هذا وهذان وهاته 
وهاتان وهؤلاء. في الرفع نقول: بجحت 
هاتان الفتاتان وهو مبني على الالف. 
ونقول في حالتي النصب والجر: رأيت 
هاتين المرأتين ومررت بھاتین الطالبتین» 
فهو مبني على الياء في محل نصب أو 
في محل جر وقيل أنَّ بعض النحويين 
يعربه إعراب المثنى . 





التّأويل: معناه في اللغة التفسير وعليه قوله 
التاء المربوطة (ة)؛ علامة من علامات تعالی ولا اتهم تأویله 4 [یونس/ ۳۹] 
التأنيث» فتؤنّتُ الصفات پإ حاق التاء ومن معانيه أيضا الرجوع إلى الشيء 
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والصيرورة إليه» ولهذا یقصد به في 
الاصطلاح النحوي رد الفعل أو غیره ما 
يُسبق بموصول حرفي إلى مصدر یکون 
مبتداً أو فاغلا أو مفعولا أو بحسب ما 
يقتضيه موقعه في الجملة. والمؤول: هو 
مصدر غير صريح أي: أنه المصدر الذي 
يقع له التأويل ويتم ذلك بسبك الفعل 


بالحرف المصدري ومن أجل ذلك 


يسمى بالمصدر المؤول» كقوله تعالى 
ران تصوموا خی لكم» [البقرة/ ۱۸4] 
فان المصدرية تشك مع ما بعدها 
بمصدر مؤول تقديره في الآية الكرية 
صيامكم. 
التثنية, جغل الشىء الواحد اثنین, أو هی 
لاق علامة الشنية ا لال 
ونکون بإضافة الأ والنون إلى كل 
اسم يراد تثنيته نحو رجل - رجلان 
ورجلين يكار وجدارين أو إسناد 
الالف إلى الافعال نحو: قاما وقعدا 
وشرباء ویقومان ويقعدان ويأكلان: 
تجاة, تقول جلست تجاه الكعبة» فتّجاةَ 
مفعول فيه ظرف مكان منصوب. 
ظرف مكان يقابل كلمة فوق. 
تقول: تحت تحت الشجرة الاعراب 
مث فعل ماض مبني على السكون 
لاتصاله بتاء الفاعل» لاف ضمیر 
بس مس على العم في افخل ركم 


ی 
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فاعل) نحت: ظرف مکان منصوب 
على الظرفية المكانية وهو مضاف؛ 
الشجرة: مضاف إليه مجرور وعلامة 
جره الکسرة على آخره. 


نیز هو تنبيه اخاطب على أمر مكروه 


ليتجنبه» نحو (نفْسَك والش) والتقدیر: 
(باغد تفسك واحذر الشيّ) والاسم 
التصوب على التحذیر إنما يصب بفعل 
محذوف؛ كه ےم بقل سست 
مجرى الكلام نحو احذر وباعذ وب 
وتوق. والتحذير كالاغراء إن أفردته 
نحو (الكسل) جاز ذ کر الفعل احذوف 
فك قول: اخدر الكسل زراج عرف 


الألف: الاغراء]. 


الَُخُضِیضّ,: هو طلب حصول امر ما 


كالعرض في کون کل منهما طلبا إلا أن 
التحضيض طلب بحت والحاح؛ 
وبكلمة أخرى هو: الحتٌ على العمل 
وترك التهاون به. 


١‏ - لوما: نحو قوله تعالى «إلو ما تأتينا 
بالملائكة كه [الحجر /۷]. 

۲ . لولا: نحو قوله تعالى فلو لا 
تستغفرون الله [النمل/" 4 ]. 

۳ ألا: نحو رالا ترب من الذنوب). 
؛ . هلا: نحو (هلاً یجتھڈ المقصّرُ) 

ه . ألا: نحو قوله تعالی ألا تحبونَ أن 
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یغفر الله اکم زور ۲۱۱ وذكر النحاة 
آن هذه الأدوات إن ولیها الستقبل 
کانت تفا للفاعل على الفعل 
ليفعله» وان وليها الماضي كانت توبيخاً 
وتندياً . أي لجعل الفاعل يندم على ما 
فرط منه. 
تخد فعل من أفعال التحويل بمعنى صیر؛ 
وأفعال ا و 
اصلهما مبتداً وخبر» نحو: کن تا 
الا تا [راجم حرف الألف: أفعال التحویل]. 
الثراخي, هو أحد الغرضين اللذین تأتى لهما 
ثم العاطفة» حيث يقال فيها إن انان 
بها يقتضي الترتیب والتراخي. ويقصد 
بالتراحي هنا المهلة والانفصال الزمني 
وذلك كقوله تعالی «فأقبره ثم ذا شاء 
ره عبس / ۲٠٠۷٢٢‏ انكر وهو 
البعث بعيد عن زمن القبر والدفن. 
الدُزتیبِ: هو التوالي في الذكر. والفاء 
العاطفة هي للترتيب دون مهلة ولا 
تراخ» وهو المعبر عنه بالتعقیب مثل لاثم 
آماته فآقبره که [عبس /۲۱. وقد تستعمل 
الفاء للترتیب مع التراحي (أي التعقیب 
بمهلة) وحينئذ تکون بمعنى (ثم). ويراد 
بالترتيب بدون مهلة ولا تراخ في الحكم 
أن یکون العطوف 7 عن المعطوف 
علیه, أو نتيجة أو شبه نتيجة عنه كقول 
الشاعر: 
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قضى بیننا مروانٌ أمس قضية 


فما زادنا مروان إلا تنائيا 
فان جملة (ما زادنا) معطوفة على جملة 
(قضى)» وهي نتيجة عنها. وللفاء معنى 


آخر وهو التسبب؛ وذلك غالب في 


عطف الجمل مثل قولك (سها فسجد) 
(زنی فزجم). 


ار لاس س لعل الصديق 
8 الاعراب : لعل حرف ترج ونصب 

تنصب الاسم وترفع ا بر الصديق؛ 
اسمها منصوب قادم: خبرها مرفوع. 
وذ کر النحویون عموم الفرق بین 
لترجي فی ا حبوب والاشفاق في 
للکروه أن الأول توقع أمر محبوب مع 
رجاء وقوعه والثاني توقع أمر مكروه مع 
خوف وقوعه. وحقيقة الرجاء هي 
لطمم في ابر نا کان محبوبً 
والاشفاق أي: الخوف منه إذا کان 
مکروها. فیقال في أفعال الرجاء مثلا 
عسی اللهُ أن یرحمنا. ویقال فی لعل: 
لعل الله یرزقنا طلباً للرزق ورجاءً له 
كما يقال لعل العدو یقدم . خوفاً من 


3239 


التزخیم. في اللغة بعنی التسهیل والترقیق. 


وفی الاصطلاح: حذف أواخر الكلم 
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۷ 





أكان مختو 17 بتاء التأنيث ک (فاطمة) أو 
مجرداً منها ک(مالك) فالأول كقول 
الشاعر: 
أفاطمٌ مهلا بعض هذا التدلل ون 
كنت قد ازمعت ضرمي فأجملي 
(أفاطم). الهمزة حرف نداي فاطع: 
منادی مرخم مبني على الضم الظاهر 
على التاء ا لحذوفة للترحيم إذا قلنا 
(افاطع) والظاهر على آخره إذا قلنا 
(أفاطم). أما المجرد من التاء فشرطه أن 
يكون علماً زائداً على ثلاثة أحرف ک 
(كجعفر ونوال) فتقول: (يا جعف ويا 
نويا) ولا يرخم غير العلم» وشذ 
للضرورة ترخيم صاح مرخم صاحبي 
في قول الشاعر: صاح شر ولا تزل 
ذا کر اموت 
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مثل: فا ارود ا 
أنه من العاني الغالبة في كأنَ الناسخة 
مثل: کان الجھل ظلاش فكأنَ: حرف 
مشبة بالفعل ينصب الاسم ویرفع الخبر» 
الجهل: اسم (كأن) منصوبء ظلام 
خبر (كأنَ) مرفوع. 


التَُطریف:علم يبحت فيه عن أحكام اللفظ 


المفرد من حیث بناؤہ ووزنه وما طرأ على 
هيكله من نقصان أو زيادة» وقد كانت 
مسائل هذا العلم فی بداية تكوينه 
مختلطة بمسائل علم النحو الذي كان 
یعرف آنذاك بأنه علم تعرف به أحوال 
الكلم إفراداً وترکیبا. ولكن علم 
الصرف ما لبث أن انفصل عنه 
واستقل وأصبح قائماً بذاته. 





تصريف الفعل: [راجع حرف الألف: اشتقاق الأمر 
وا ماضی والمضارع]. ۱ 

التضغيز؛ هو زيادة ياء ساکنة بعد ثاني 
الاسم العرب نحو: دریهمات» کر 


ترك: فعل ماض من افعال التحويل بمعنى 
صيّر. [راجع حرف الألف: أفعال التحويل]. 
اترگ هو ها | لكلمتين كلمة واحدة 


الولی)» أو بين اسمین نحو: (بعلبك) 
ویسمی ترکیبا مزجیاء او بين حرفين 
نحو (إما) أو بين حرف وفعل كقولك 
مر كبا. 

معنی. والتشبیه من معانی الکاف الجارة 
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بن . وآهم آغراض التصغير ما یتوهم أنه 
کی نحو (دربهمات) وتقریب ما 
يتوهم أنه بعيد زمناً ومكاناً أو قدراً نحو 
((قبیل الظهر, بعيد الغرب وَُفْوَيْقَ هذاء 
دوين ذاك) وقد يجئ للتحبب نحو 
بن وأَحَيٌ). وصيغته: 

١‏ فقیل: للإسم الثلاثي فتقول في جبل 
جبئِل وفي قلم لیم 
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۲ نعیمل للاسم الرباعي نحو: درهم» 
دریهم» جدول جدیُول. 

۳ فعیعیل للاسم الخماسي الذي یکون 
حرفه الرابع حرف علق فتقول في 
مفتاح عصفور مندیل مَفیتیح؛ ضیف 
شنیدیل. 

ذا كانت الاحرف اة أصلیق 
طرح الخامس وجعل على وزن (فعییل) 
فتقول في سفرجل (سفیرج) بحذف 
الحرف الأخير وهو اللام» وفي فرزدق 
(فریزد) بحذف ال حرف الأخير وهو 
القاف» وإذا لم تكن أحرف الخماسي 
والسداسى كلها أصلية محذف ا حرف 
الذي ليس من اصل الکلمةہ ففي 
(غضنفر) يحذف النون لأنه ليس من 
اصل الکلمة وفي (عندليب) نحذف 
لاق ابا ہنا من أصل الكلمة 
فتقول (غضيفر) و (عنیلیل) كما تعمل 
في الرباعي. 


التَعحّب: هو كما يعرّفه النحاة: استعظام 


فعل فاعل ظاهر المزية بسبب زيادة فيه 
خفى سببها بحيث لا يتعجب ما لا 
زيادة فيه ولا ما ظهر سببه. وقيل: هو 
انفعال يحدث فى النفس عند الشعور 
اراس ا صيغتان 
١‏ صیغة ما افعل» مثل: ما أبِحَل خالدا. 
۲ صيغة افعل به مثل: بل بخالد. 
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إعراب الصيغة الأولى: (ما ابخل خالداً 
ما نكرة تامة بمعنى الشىء مبنية على 
السکون في محل رفع مبتدا. أبخل: 
فعل ماض جامد لانشاء التعجب مبنی 
على الفتح الظا والفاعل صمیر 
مستتر وجوبا تقديره هو يعود إلى ما 
(التي بمعنى ششيء» اي: شيء غريب 
جعل خالدا بخیلا)» خالدا: مفعول به 
الصيغة الثانية: (أبخل بخالد)» أبخل: 
فعل ماض جاء على صيغة الأمر مبني 
على الفتح المقدر منع من ظهوره 
السكون العارض» الباء: حرف جر 
زائد» وخخالد: فاعل أبخل مجرور لفظاً 
نع معنا 


التعذر: هو عدم امكان ظهور ا حرکات 


الغلاث فی الاسماء والافعال ا ختومة 
الال القصور: فیقالء یخشی بالرفم 
ولن يخشى بالنصب. وجاءت سلمى 
ورأيت سلمی بالرفع والجر والنصب. 


کا ا ا 


التعقييب: هو الر تصال لزمني ا حاصل بین 


الف وال هليه انان وتا 
للعطف مع الترتیب دون مهلة ولا تراخ» 
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۳۹۹ 





وهو المعبّر عنه بالتعقيب كقوله تعالی : 
ثم ماه فأقبره» ہیں / ١م‏ » 
وكقولك: جاء محمد فعلي» إذا كان 
مجيء علي بعد قدوم محمد من غير 
تراخ. 

الْتْعلیق: [راجع حرف الألف ‏ الإلغاء التعليق]. 

التعلیل: هو أن يريد التکلم ذِكرَ حكم واقع 
أو متوقع فیذ کر عاته. وحروف التعلیل: 
۱ . کي (أجتهذ كي آنمع) 
؟ ‏ لر (سافوت لاتعلع) 
۳ - في (فیم النزاع) 
٤‏ ۔ من ما خطياتهم أغرقُوا 0 
ناراك [نوح .]۲٢/‏ 

تعلّم فعل أمر من أفعال القلوب. بمعنى أعلم 
واعتقد» ینصب مقعولان ۳ أصلهما 
مبتدأ وخبر مثل تلم شفاع النفس قَهْرَ 
عدوها) الا عراب: تعلع: فعل أمر مبنى 

ای تپ ضمیر مستتر 

وجوبا تقديره أنت» شفاءً: مفعول به 
أول منصوب وهو مضافء والنفس: 
مضاف إليه» وقھز: مفعول به ٿان 
منصوب وعلامة نصبه الفتحة» عدوّها: 
عدو مضاف إليه والهاء ضمير متصل 
في محل جر مضاف إليه. 
و (تعَلَّهِ إن كانت فعل أمر من تلم 
فهي تتعدی إلى مفعول به واحد مثل 
تلم قواعد للم ة العربية. 
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۳۷۰ 


لتفییر: الکشف عن الراد من اللفظ 


وحروف التفسیر: 

١‏ آن: تختص بتفسیر ا جمل الفعلية 
قبلھاء وهي تقع بین جملتین تتضمن 
الأولى معنی القول دون حروفه (ودون 


أن یدخل علیها حرف جر) نحو قوله 


تعالى ناز حينا إليه أن اصتّع شلد 
[المؤمنون/ ۲۷] ولحو ركيت إليه أن 


إجتهد) 


۲ أَيْ: تفسر الفردات وا جمل التي تقع 
قبلها نحو (عندي عسجد أي ذهبٌ) 
وذهب يعرب عطف بیان أو بدلا 
ومثال تفسيرها الجمل: يشير إلىّ أي 
أنت حطيبٌ. 

۳ إذا: من النحويين من عد إذا مفسرة 
إذا قلت (نهلت اماء إذا شربیهُ) وتفتح 
التاء فی الفعل الفشر لتعکون 


الا 


تلقاء: تقول: سرت تلقاءً السجد» أي جهة 


٠بوصنم‎ 


الد لتمني, طلب مالا طمع فيه أو ما فيه عسر. 


وحروفه: 

۱ - لیت: حرف تمن یتعلق بالستحیل 
غل نحو: لگ الات یمود برا 
وليت ا جاهل عالم. 


۲ لو: (لو) في الأصل أداة شرط غير 
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جازمة» ولكنها قد تفيد التمني نحو (لو 
تأتيني فتحدّي) وقوله تعالی فلو أن 
لنا کهة فنکوں من المؤمنين» [الشعراء / 
0۱۹ أي فليت لنا كرة. 

۳ هل: قد تفید التمني كما في قوله 
تعالی هل لنا من شُفَعاء شرا اه 
[الأعراف /57]. 

التكيية اسم نكرة جامد متضمن معنى 
(من) يفسر ويبين ما قبله من اسم ذات 
او جملة نحو (اشتريت مترا حريراء 
وطاب خالدٌ نفسا) فز(حریرا) تمبيز 
منصوب بین وفشر نوع ما قبله وهو 
(مترآ) و (نفسا) تمییز منصوب بین وفسر 
جملة» إذ وضح الطيبة المنسوبة إلى 
خالد. والتمييز نوعان 

)١(‏ - گییز الفرد ويسمى اللفوظ وهو 
على آنواع: 

۱ - تمييز الوزن نحو (عندي طیٌ زیت 
۲ تمييز الكيل نحو (بعت صاعاً قمحا) 
٣۔‏ تمييز المساحة نحو (اشتریث ھکتاراً 
آرضا) 

٤‏ - تمييز العدد نحو (عندي آربعون 
قلما). 

(۲) . ييز النسبة ویستی الملحوظ وهو 
التمییز الفشر للجملة التي قبله» فیکون 
۱ مبتدأً نحو (خالڈ أكثر منك علما) 
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أي: علم خالدٍ أكثر من علمك. 


آل لخو سفن ررض قينا 


أي حصدنا قمخ الارض. 


۳ الفاعل نحو (فاض الانام ما٤)‏ أي فاض 


وا اق 


التناژع: ہو توجه عاملین أو أكثر إلى معمول 


واحد» کل منھما يطلبه لنفسه کقولك 
(حضر وجلس سعیدٌ وعلمث و آفدت 
سال وجننث وعدت إلى الوطن). 
فحضر فعل ماض وهو يطلب (سعيد) 
ليكون فاعله» فسعيد معمول تنازعه 
عاملان هما (حضر وجلس) وکل 
منهما یطلبه لیکون فاعلا له. والعاملان 
(أو العوامل) ما أن يتفقا في الطلب؛ 
فیطلبان العمول لیکون فاعلاء أو 
0007 به أو ٹوا بالخرف» كما 
مُكل أو يختلفان 8 الطلب. وقد اتفق 
النحاة على جواز إعمال أي منهما. 
ولكنهم اختلفوا في أفضلية الإعمال. 
فالبصريون يرون أولوية أعمال الثاني 
لقربه من المتنازع عليه» والكوفيون يرون 
أولوية إعمال الاول لسبقه. 


الئَّندیغ: هو جعل الفاعل يندم على فوات 


الامی وعلى التهاون به. وحروفه هي: 
١‏ هلا نحو: (هلا یجتھڈ المقصّد). 
؟ ‏ ألاء نحو: ولا تبون أن يُغِفرَ الله 
لکم که [النو را .]۲٢‏ 


شنم يخيرات جح زوم شید ہدیس سید مد اب مم ره یرمع مہ 


۳۷۱ 





۳ 807 نحو: (لاً يرعوي الباغی عن 
عبْه) 

؛ ‏ لوماء نحو: طالوما تأتيتا بالملائكة» 
[الحجر /۷]. 

۵ لولا» نحو: ٹالؤلا تشتغفرون الله 
[الئمل /1 4 ]. 

إذا دخلت هذه الاحرف على الضارع 
` 
العمل وترك التھاونء أما إذا دخلت على 
الماضي فهي للتوبيخ والتنديم أي جعل 
الفاعل يندم على ما فرط منه. 
التنؤين: هو مصدر نژنت: أي أدخلتٌ 
نوناء ثم غلب حتی صار اسماً لنون 


(وهي غير نون التوکید) وقد وضعوا 
الثانية والفتححة الثانية ٤‏ علی حسب 
1ن تنوين التمكين: وھو اللاحق 
للأسماء المعربة المنصرفة ولهذا دعى 
ts‏ 
محمد, ویستثنی من ذلك تنوین 
وتنوين الاسم المنقوص نحو جوا 
ومقاه. 


و 


۲ تنوين التدكير وهو اللاحق للأسماء 
ا مبنية فرقاً بين معرفتھا ونكرتها نحو 
مررت بسيبويه وسيبويه آخرء فالأول 
معرفة والثاني نكرة لتنوينه. 
۳ تنوين العوض وهو على ثلاثة آقسام: 
١‏ عوض عن جملة» وهو الذي يلحق 
(إذ) عوضاً عن جملة تكون بعدها 
کقوله تعالی ورتم حینل تنظرون) 
[الواقعة /۸6] والأصل وأنتم حين اذ بلغت 
الروح الحلقوم تنظرون» فحذفت جملة 
بلغت الروح الحلقوم وأتي بتنوین إذ 
عوضاً عنها. 
عرض ع نو الجن 
للجموع المعتلة الاتية على وزن فواعل 
ل E‏ سرض ين 
الاس خرف الممنوعة من الصرف 
رفا وجرا عوضاً عن آخرها احذوف» 
FS‏ رو کا يقبو 
فحذفت الیاء وأتى بالتويق لأن 
الأصل ضواريء فهر لیس تنوین 
التمكين أي الصرف. لأن هذا الاسم 
غير منصرف. 
4 عوض عن اسم وهو التنوین سن 
کل عوضاً عما تضاف إليه نحو: للإقل 
كل يعمل على شاکلته 6 [الاسراء /۸4 
و ومثل کل بعض وا 
۔ تنوين المقابلة وهو اللاحق جمع 
1۳ السالم نحو: مسلمات فهو في 
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التؤڪيد. هو 


مقابلة النون في جمم المذ کر السالم 
التّوابغ. هي الأسماء التي لا يمسها الاعراب 
إلا إلا على أساس آنها تابعة لغیرها» وهي 
خمسة أنواع: البدل» الت وكيد» عطف 
البيان» عطف النسق» النعت. [راجع 
حرف: التاء والباء والعين والنون] 

معنى ا حروف الناسخة 3 
أن ولک ود وا مال 
لنسنبة وتقديرها في ذهن السامع إيجابية 
كانت أو سلبية. وهو أحد التوابع 
وفائدته تمكين المعنى في نفس امخاطب؛ 
وإزالة الغلط فى التأو يل» وإماطة الشبهة 
أو توهم کہ وللتوكيد: نوعان 
أحدهما لفظي والآخر معنوي. فأما 
اللفظي فهو | إعادة اللفظ وتقويته عا 
يوافقه لفظا ومعنی و جاء محمد 
ل ونكاحها باطل باطل ونحو: قام 
زید ونحو: عم عم أو معنى نحو أن 
با خير حقيقٌ قمين. والقمین: اجدیه 
حقیق توكيدا لفظياً لموافقتها في العنی 
دون اللفظ. 

والنوع الثاني: هو التوكيد المعنوي وهو 
التابع الذي يرفع إحتمال إرادة غير 
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الظاهر ولهذا التوكيد ألفاظ معينة هى: 


۔ نفس وعین: تتبعان الم كد فى الإعراب 


فتقول: جاء زیذ نفشه أو عينةُ وجاءت 
هند نفشها أو عيئها. وهما يؤكدان ما 
یراد توكيده ویطابقانه في الإفراد 
والتذ کیر واا يت فیقال جاء 
احمدان آنفسهما وجاء امحمدون 
سهم رأعيثهمء وجاءت الهندات 
آنفسهن وأعينهن. 


. کلا وكلتا وکل وجميع وعامة: يؤكد 


بكلا اتی الْذ کر وبکلتا لی الوّنث 
مثل ( جاء الرجلان کلاهما) 
ورشاهدث الروايتين کلتیهما) وتعربان 
إعراب ا ٹنی ملحقتین به لانهما أضيفتا 
إلى الضمير. أما (كل وجمیع وعامة) 
3 بها الجمع مطلقا وهي كذلك 
نتبع الم كد في الاعراب ویجب آن 
تضاف إلى ضمیر یعود على الؤگد 
55 جاء اليش كله الق كلها أو 
جميعها والرجال كلهم أو جمیٹھم 
والهندات كلهن أو جميعهن؛ ا 
القوم امتهم و جاءت النساء عامُتهن. 
وذكر النحاة: (عامة وجميع) إن لم 
تضافا إلى الضمیر نصبتا علی ا 
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ُي حرف عطف یعطف على ما قبلها 
مباسرة کالفاء» فهو يدل على الترتیب 
والتراخي نحو: جاء محمد ثم عليٌ. 
وقد تتصل ب (ع) تاء التأنيث» فتکون 
مفتو حة مثل (ثمت) فتختص عئذ 
بعطف اجمّل. 

كَمّ: بمعنى (هناك) يشار بها إلى الکان 
البعید 7 تکون تمعنی (هنا)» كأن 
تقول: د م أعمال 1 تقصها و کقوله 
تعالى ورف وجه اللہ رر 
/1°[. وإذا اتصلت د 1 +( تاء التأنيث 
(ثم) في محل جر إذا شبقت بحرف جر 
و 
جزأيه لفظا نحو (نجح ثلاثة عَشر طالبا و 
(رأيت ثلاث عشر طالبا) ومررت بثلانة 
عشر طالبا)ء فثلاثة عشر فی الثال الأول 


الثالث في محل جر. 


الثنائي: وصف يطلق على اللفظ الکوّن من 


حرفين» وهو نوعان: ألفاظ ثلائیة 
الأصل ولكنها الت في وضعها إلى 
الثدائیة إعتباطاً و لعل ة. وذلك نحو يد 
وأب وأخ ما نات وعد» وجد من 
الأفعال. وألفاظ ثنائية الوضع وهي 
الحروف مثل: هل ولو وبعض الأسماء 
المبنية مثل من وما و کم. وذ کر النحاة ان 
هذه الألفاظ الثنائية إذا ما جعلت آعلاما 
وقصد إعرابها والتصرف بها ضعفت 
ایا اتا اھ ات اسنا 
المعربة وتصاريفها من جر با حرکات 
(وقد تعرب على الحكاية) إلى تثنية 
وجمع ونسب. ہس سے ا 
علما يقال: مرؤتث د بكم ورأيت کا 
وهذان كمّان بتشديد الميم. ومٹل ذلك 
(لو) إذا سميت بها شخصا فتقول: هذا 
لوّي ومررت بلوّي وهذان لوّیان 
بتضعيف ا حرف الثاني منه . 
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الجامد والشتق: الاسم ينقسم إلى جامد 
ومشتق» فالجامد: ما دل على ذات أو 
معنى مجردين من الوصف كأسماء 
الاختاس الحسويية ترجا اسن 
شجر) وأسماء الاجناس العنوية ک 
(الفهم؛ الشجاعة؛ الصبر) فال جامد إذن 
نوعان: اسم ذات کاأسد وقلم وسكين 
واسم معنی : کالصبر والشجاعة. 
وجمیع الصادر الثلائية اجردة خلا 
المصدر الميمي. والمشتق: ما أحذ من 
اسم المعنى نحو: آحمر مطرقة, 
منصور» متعلم وذاهب (مأخوذ من 
شنت طزق» نشر شع ذهاب). 
والصدر هو أصل الشتقات با فيها 
الفعل وهذا مذهب البصريين» أما 
الكوفيون فيعتبرون الفعل هو مصدر 
الشتقات كلها. 


الجؤُ: حالة من حالات الاعراب التی تخص 
فص رامع دا اط ھا 
البصريين والخفض عبارة الكوفيين. 
والجر يعني جر معاني الأفعال إلى 
الأسماء أي توصيلها إليهاء ولهذا أطلق 


۸ ان یی مد یر ديهش یع ییحی ینہ یہہ ہیی یی 1 ذا تالالا ار ليم 


۱ 


الکوفیون على حروف الجر حروف 
الاضافة لأنها تضیف معانی الفعال, 


۳ 


أي: توصلها إلى الاسماء. ویتحقق اجر 


بأمور عديدة منها: 

١‏ . الجر با حروف: وضعت الکتاب في 
المكتبة 

۲ التبعية: مر برجل طويل. 

٣۔‏ الاضافة: أغلقث بات ا 
والجر خاص بالاسماء فلا یکون فی 
الحروف ولا في ال رت و 


الجاع: حروف ا جر] 


الجزاء. هو فعل ا جواب في أسلوب الشرط ۔ 


ویقال له فعل ا جزاء أي: أنه جزاء مترتب 
على حصول الشرط ويكون مع 
الأدوات التی تجزم فعلین أو الادوات 
ا جزم إطلاقاً نحو: (إذاء ولو) 
تقول إذا درست مجحت ولو درست 
جحت فإذا ولو في المثالين السابقين من 


أدوات الشرط غير الجازمة, 
الجرْم. في اللغة القطع» وفي الاصطلاح 


حالة من حالات الاعراب الخاضة 
بالأفعال الضارعة إذا ما شبقت بأدوات 





۷۵ 





معينة تطلق علیها أدوات الجزم. وقیل: 
اجزم هو قطع الحر كة من الفعل الضارع 
لصحیح الآخر مثل: لم يذهب علئ. 
وعلامة ا جزم فى هذا المثال السابق هى 
السكون» لقره مقامه حذف ےت 
العلة من آخر الأفعال العتلة مثل: (لم 
یسع) أو حذف النون من الأفعال 
ا حمسة مثل (لم يكتبوا). 

برغ الفعل: یجزم پت المضارع وجزمه ما 
لفظي واما محلی؛ فان کان الفعل 
الضارع معرباً یکون ا جزم لفظياً نحو: 
لم یکتب. الرعراب: لم حرف جزم» 
يكتبث: فعل مضارع مجزوم بلم 
وعلامة جزمه السكون الظاهر على 
آخرہ, 

أما إذا کان الفعل المضارع مبنياً فيكون 
ا جزم منه نان نحو: لا تلعن. 
الإعراب: لا أداة نهى : تلعين: فعل 


مضارع ميني علی الفتح في محل جزم 
بلا الناهية. 


١.الأدوات‏ التي تجزم فعلا واحداً وھی: 
وقلب معنى الفعل الضارع إلى الاضيء 
ا '. مثل ول يعلم الله الذينَ جاهدوا 
نک [التوبة /9ع . لا الناهية نحو: لا 
تشرك بالله» وقد تكون للدعای نحو؛ لا 
تؤاخذنا. . لام الأمر نحو: لیقض علینا 


ربك؛ وقولنا لتجتهد في دروسك. 

۲ الأدوات التي تجزم فعلين» وهي: من» 
وماء واي» ومتى» وایان» واين» وإذماء 
وحيثماء وإنء ومهماء وأنّى» وكيفما 
[راجع معانيها داخل المعجم]. وهذه الأدوات 
تنقسم إلى أسماء وحروف؛ فالاسماء: 
من» وماء واي» ومتی؛ وأيان» واین؛ وإذ 
ماء وحيثماء وَأنّى. رای في هذه 
الادوات لا حلاف فيها. أما ا حروف 
فهي: لم) 7 ولام الام ولا الناهية 
وان» وحرفيتها لا خلاف فیها بين 
النحويين. ومن الأمثلة على جزم الفعلین 


إن تعودوا نعذ إذ ما تتعلع تستفد. 


٠ ۱‏ (جعل) کعنی ظن پنصب مفعولین 
اثنین اصلهما مبتدا وخبر کقوله تعالی 
وجعلوا اللائكة الذين هم عبا 
الإحمن إناٹاکہ [الزخرف /۱۹ ۰ فالملائكة 
اف به ول وإناثاً مفعول به تا 

. (جعل)بعنی آوجد تتعدی ۳ 
ا به واحد» نحو (اجُعَل نصيباً من 
مالك لنشر العلم) 

۳ (جعل) بمعنى صيّر فعل ماض من 
افعال التحويل ينصب مفعولين اثنين 


أضلهما مبتداً وخب نحو (جعلت الاء 


باردا). 

4 (جعل) فعل ماض من افعال الشروع 
یعمل عمل كان الناقصة نحو (جعل 
القطارٌ يمشي). وقيل: لا يجوز اقتران 
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خبرها بأن. 

الجفغ, هو إسم دل على ثلاثة أو أكثر إما 
بزيادة فی آخرہ مٹل: عالم عالمون 
عالمات» أو بتغيير صورة مفرده نحو: 
رجل: رجال» وقلم: أقلام. 

ِمغ التكسير: هو الاسم الدال على أكثر 
من إثنين بتغییر بناء مفرده. وهذا التغيير 
یکون بزيادة حرف أو أكثر على أصوله 
ہہ سے حرف وهو الألف) 
علی (سهم) وأقلام (بزيادة حرفین وهما 
الهمزة والالف) على (قلم)؛ ویکون 
بنقص عن إصوله نحو تُحُمة نُحم. 

أو بتبديل شكل وزيادة» نحو: رجل 
رجال. 

أو بنقص وتبديل شكل مثل: قضيب 
فصسا. 


أو بنقص وزيادة وتبديل مثل: غلام 
غلمان, 

ويعرب جمع التکسیر با حر کات ظاهرة 
كانت أو مقدّرة فيرفع بالضمة وينصب 
بالفتحة ويجر بالکسرة مثل جاءعت 
الرجال؛ ورای الطلاب ومرزث 
بالرجال. آما تا کان وع من 
الصرف فیُج بالفتحة نيابة عن 
الكسرة مثل: صليتٌ بساجد. 

جفغ الذکر السالم: هو الجمع الذي سلم 
بناء مفرده عند الجمع» وزيد على هذا 
الفرد واو ونون في حالة الرفع» وياء 
ونون في حالتي النصب وا جر نحو: 
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جاء ا مٰسلمون؛ رات امت مررت 
فاعل مرفوع وعلامة رفعه الواو نيابة عن 
عوضاً عن التنوين في الاسم الفرده 
منصوب وعلامة نصبه الياء النائبة عن 
والمسلمين في الثال لت مجرور باباء 
وعلامة جره الياء النائبة عن الكسرة لأنه 
جمع مذ كر سالم والئون عوضاً عن 


جمغ الذکر السالم (الملخق به): الملحق 


بجمع المذكر السالم وهو أربعة أنواع: 
۱ أسماء جموع وهي عشرون إلى 
تسعين وأولو 

۲ ۔ جموع لم تستوف شروط اجمع 
كأهلين وعالمين وجموع تكسير 
كأرضين وسنين. وتعرب هذه 
الاسماء إعراب ج جمع الٰذ کر السالم 
رفغا بالواه ونصبا 7 بالياء. وهناك 
الاك ا سف تلم ترد في کلامنا 
وهي: ٹبون؛ وقلون وظبون. واه بمعنى 
الجماعة a‏ من الفرسان» والظبة 
بمعنى : 2 السيف. 


جمغ المؤّنث السالم, وهو ما تتحقق جمعیته 


بإضافة آلف وتاء إلى آخره» مثل هندات 
وممنات. ویکون إعراب هذا الجمع 
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رفعاً بالضم وجراً ونصباً بالكسرة. وقد 
جوز هشام بن معاوية تلميذ الكسائي 
سمعت لغاتهم ہفتح التاء. 

جمغ المونّث السالم (اللحق به)؛ وهو أو 
لات وعرفات وأذرعات» وهذه الألفاظ 
تعرب إعراب جمع المؤنث الذي ألحقت 
به فتنصب ونجر بالفتحة وترفع بالضمة. 


خمعاء: كلمة يؤتى بها بعد كلمة كلها 


لتقوية التأكيد 
مثل: جاءت العشيرة كلها حمعای وقد 
ُوکد بها وان لم تتقدمها كلمة كلها 
كأن تقول: جاءت العشید جمعاء. 


الجَمْلَةُ: قول مؤلف من مسند ومسند إليه 


مثل: جاء علي» محمد مجتهد. 
والجملة لبنة الكلام المرسل وغير 
المرسل وعنصر فقارہ الرئيس» فقد 
اعتبرها الزمخشري في مفصله أنها 
الكلام بعينه وأنها كذلك ما دلت على 
قول مفيد فائدة تامة, 

وللجملة تقسيمات عديدة: فمن ناحية 
رکنیها تنقسم إلى می وإسمية 
وظرفية. فالفعلية ما ابتدأت بفعل تام 
أو ناقص نحو لعب التلميذ وكسر 
الزجاج وكان الطقس باردأ» وظننت 
علیاً قائماً. 

والر سمية ما صدرت باسم نحو (زیڈ 
ناجخ) أو ما أصله مبتداً وخبر مثل: 5 
للم نافغ. 


۳۷۸ 
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والظرفية ما صدرت بظرف: أعندك 
علي» أو مجرور مثل: افي الدزج 
کات 


الجملة التي لها محل من الإعراب 


(قسامها). الجملة إذا صح تأویلها 
بمفرد کان لها محل من الإعراب 
ویکون اعرابها کاعرابه فان قلت (سعید 
يضحك) صح أل ل 
ضاحك) فجملة يضحك إذن في 
محل رفع خبر لسعيد. والجمل التي لها 
محل من الاعراب هي : ۱ 

۱ املة سے اکر وا 
يدرسٌ) ويكون کو ہت إذا 
كانت مخيرة عن مبتداء أو كانت 
خبر ل (نَّ) وأخواتها وموضعها النصب 


إذا كانت خبرا لكان وأخواتھاء أو خبرا 


لكاد وأخواتهاء نحو (العلم ينفع) (إن 
اٹجتھڈ ینجخ) (كان الفلاخ یزرع) 
( کاد سعیل یسقط). 

۲ . ا جملة الواقعة اا نو ہی 
ولا تقربوا الصلاة وأنتم شکاری4 
ونحو (لا تفصل القول وأنت غاضب). 
۳ الواقعة مفعولا به نحو (حسبتٌ 
الکذب ینجی صاحبه). 

- الجملة الواقعة مضافاً لسر قوله 
تعالی «هذا یوم ینفع الصادقين 
صدقهُم 46 [المائدة /۱۱۹) ولحو (إذأ 


أحسنت فلا تمن). وتقع (الواقعة مضافا 


إليه) بعد تما الكل الظطروف (الزمان أو 





الکان). 
٥‏ . ا جملة الواقعة صفةٌ نحو: (قرأت 
كتاباً يفيدُ الصغار والکبان). 
1 - الجملة الواقعة بعد الفاء الرابطة 
لجواب الشرط أو بعد إذا الفجائية جواباً 
لشرط جازم نحو قوله تعالی ول 
ينص رکم الله فلا غالب اک4 آل عمران 
1 ۹۰ وقوله تعالی وان ُصِبهُْ سيه 
ما قدَّمَتُ يديهم إذا هم نطو ن46 
[الروم/ ۳۰]. 
EE‏ نا لها مسا من 
الاعراب نحو: (الزرع ينمو ويزدهر) 
الجمل التي لا محل لها من الاعراب, جملة 
إذا كان لها محل من الاعراب صح 
تأويلها بمفرد ويكون إعرابها كاعرابه 
فإن قلت (عدنان يضحك) صح أن 
تقول (عدنان ضاحك) فجملة یضحك 
وو دی می وت 
تأويل ا جملة بمفرد لم يكن لها محل من 
الاعراب. وا جمل التي لا محل لها من 
الاعراب هي: 
۱ الابتدائية وهي | ا جملة التي یفتح بها 
الکلام نحو رد العلم لنانع. 
و الا ستكنافية کالابتدائیة وهی هي التي تقع 
في أثناء الکلام منقطعة 7 قبلها نحو 
و تعلی إل سلو عليكم مته ذكراء 
مكنا له في الأرض مہ [الکهف /۸۳]. 

. ا لجملة الاعتراضیة وهي ا جملة 
0 بين شیئین لإفادة الكلام تقوية 


ها ہوم م دمحم یمحمیم نے ہہ ہ سا مرم ریہ وی رال ررم م نیم رہ ۸ 0 
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أو لتحسينه» نحو قول الشاعر (وقد 
أدركثني ‏ والحوادثٌ جمة اسه قوم 


لاضعاف ولا غزل) ف فجملة (الحوادث 
جمّة) اعتراضية لا ۰ لها من 
الإعراب. 

۳ جملة جواب القسم وهي الجملة 
التي تأتي بعد قم صریح أو مقّن 
فالقسم الصریح نحو قوله تعالی ایس 
والقران ا حکیم؛ إنك لمن المرسلين» على 
صراط مستقيم» تنزيل العزيز الحم 
زبس / ہم فا ٣ُملة‏ (إنك لمن ا مرسلین) 
جواب القسم لا محل لها من ال عراب. 
أما القسم ا خفي فهو كقوله تعالى ام 
لكم ان علينا بالغة إلى يوم القيامة إن 
لکم نا كمون سلهم أيهم بذلك 
زعي ولقلم ٠٠.٣١‏ فجملة (أن لکم ما 
تحکمون) جواب قسم مخفي تضمنته 
كلمة (أيمان) جمع يمين وهو القسم. 

٤‏ ۔ الجملة الواقعة جواب شرط غير 
جازم أو جازم غير مقترن بالفاء ولا بإذا 
الفجائية نحو (لو اجتهدث لتعلمت) 
ونحو (إن تزرغ تحضد) ومن أدوات 
الشرط غير الجازمة ما كيف» كلماء 
و 7 

. جملة صلة الوصول الأسمي آو 
ری : تقع جملة صلة الوصول بعد 
أك لاسا الوصولة وتسمی (صلة 
الوصول الإسمي) أو أحد الحروف 
الصدرية وتسمی (صلة الموصول 


میم رہم یر ع حي بصب ہہ ر میم حي ںیم مہم ییو ہویم ہہ ہم حي يع ير یم ہبترم مم ر و ياي شياع مر دی حر ساب مساب يم نیدی ما یہہ اس في 





فالأول نحو قوله تعالی ۳ اع من 

تز کی [الأعلى )۱١/‏ ذ فجملة تزکی صلة 
الموصول لا محل له من الاعراب 
والثاني نحو: (یسژنی أن تعمل) فجملة 
تعمل بذاتها لا محل لها ولكن المصدر 
المؤول من أن وما بعدها في محل رفع 
بت ری و ترد وي 
ا حروف المصدرية هي أن انء ماء 
لها من الرعراب. 

وا التابعة ملة لا محل لها من 
الاعراب نحو: أكل سعیڈ ثم نام فجملة 
(نام) لا محل لها من الاعراب لانها 

من الا عراب. 

۷ . الجملة التفسيرية» وهي ا جملة التي 
تفشر ما يسبقها وتكشف عن حقیقته 
نحو: (هل أرشدك إلى طريق النجاق 
تكون مؤمنا) فجملة (تكون مؤمنا) 
تفسيرية لا محل لها من الاعراب. 
الچس, هو جملة الشيء ومجموع آفراده؛ 
وقد استعمل النىحاة هذا التعبیر فی 
مجال الدلالة على الشيوع والعمومية 
في النوع الواحد. ولهذا اقترن مفهوم 
.بين الافراد ولا بتخصص بفرد معین؛ 
نَم البقر. وقد أطلق النحاة هذا 


رض n‏ مش ر رم ہہ نہ رج مہرم زم .رد هیارا یم یمم ہرم میم بر رم مہب صد رف حی مم 
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ي مجال تة تع و وذ کر 
م وهو ما خصّص 
في أصل وضعه بفرد معين بزيد وعدنان 
ومحمد وفاطمت وهذا النوع من العلم 
يقابل علم ا جنس الذي يتناول ا جنس 


كله دون تعيين واحد بعينه. 


للمُخبر وأحرف الجواب: عم إي» 


أجل بلی» إنه» جیں کلت لا وراجغ هذه 


الكلمات في مواضعها]. وقیل هو رديد 
الكلام» وقد استعمله النحاة في 
مجالات ية ومن هذه 
الوضوعات: ١‏ ۔ الاستفهام. ۲ 
القسم ويحتاج إلى جواب یسمی 
جواب القسم وبه يكمل ويتم مفھوم 
اليمين. ۳ ۔ الشرط: وهو اسلوب له 
مكوّنات وعناصر يكتمل بهاء ومنها 
جوابه الذي لا غنى له عنه وهو ما 
يرادف ا جزاء [راجع حرف الجيم: الجزاء) 
فيقال فيه جواب الشرط وجزاؤہ. 


خجیر, حرف جواب بمعنى نعم واجل مبني 


على الكسرء وقيل قد يبنى على الفتح. 
ويرد على ألا كثر قبل القسم. مثل: جَیْر 
لأفعلَنٌ» فجير حرف جواب مبني على 
الکسر لا محل له من الإعراب والفاعل 


ضمیر مستتر تقدیرہ (أنا). 
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خاشا: فعل ماض جامد صم معنی الا 


الحا 


الامتثنائیة؛ فیسعٹنی به كما پستشنی ب 
(لا). والمسٹنی بحاشا يجوز نصبه 
وجده؛ فإذا جاز نصبه فلأنه فعل ماض 
وما بعده مفعول به والفاعل ضمیر 
مور يعر عی ای مار کر 
على أنه اسم مجرور لفظاً منصوب 
محلا على الإستثناء أو على أنه حرف 
جر شبيه بالزائد مثل: جاء القومُ حاشا 
تن أو تقول حاشا سعید. 

وقد تکون (حاشا) للتنزیه والتعجب 
فیجر ما بعدها باللام مثل حاش له أو 
بالاضافة. مثل حاش الله 

ل. وصف (یذ کر ويؤنث) یراد به بیان 
هيئة صاحبه حين وقوع الفعل» نحو 
(رجَع ا جیش منتصرا) ف (منتصرا) حال 
تدل على الهيئة التي رجعَ بها اجیش» 
و(الجيش) صاحب الحال و (رجع) 
عامل الحال اي هو الذي نصبها. 
شروط الحال: 

۱ أن تکون نكرة تحر (ذهب الطالت 
مسرورا) فكلمة (مسرورا) نكرة. 


۲ أن تکون وا متنقلاً أي غير ثابت 


ہمہ ممم مم بحب مریمیم نایاش م ریم مر یرد یرس ریم صر ع رحس ہمہ معد ہم بر مد عم ہم مہم مریمیم بيو یمم 


۲ 
نحو لأقبل الاستاذ ضاحكا) ف 
(ضاحکا) هنا ليست صفة ثابتة فى 
العلم ومن لار آن یتخلف هذا 
الشرط فتأتي ا حال لازمة وهذا قليل 
ومثاله: خلق الانسان ضعیفاء ودعوت 
الله سمیعأء فالضعف فی الانسان 
والسمع في الله صفتان ثابتتان لا 
تتقلان ولا تتغیران إلى خلافهما. 

۳ وتکون ا حال مشتقة نحو (مضی 
سعيدٌ فرحا). ففرحاً وصف مشتق لأنه 
صفة مشبهة روهي من الشتقات). 
وتأتي ا حال جامدة في حالات عديدة 
منها: 
 )‏ أن تدل على تشبيه نحو ( کر علي 
اسدا). 
ب) ‏ أن تدل على مفاعلة نحو (بعتْ 
القمخ يدا بید). 

ج) - أن تفید ترتیباً نحو (ادخلوا رجلا 
رجلا) أي: مترتبين. 
د) ‏ أن تدل على التسعير نحو (اشتريت 
القماش مترا بدیناں وبعت الحنطة طنا 
بمئة دينار أي را 


الحال وصاحبھا: للحال وصاحبها ثلاث 


000 اا ا 





۱ آن تقڈم ال حال على صاحبها (الحال) 
وجوباً وذلك إذا كان صاحبها محصوراً 
وه مسرورا إلا خوك) 
؟ ‏ جواز التاخر والتقدم على صاحبها 
نحو (لا تشرب ا حلیبَ فاسدا) أو لا 
شروت اتا الل 
۳ أن تتأخر عنه وجوباً في موضعین: 
الال آن تکون الخال محصورة نحو 
قوله تعالی وما ترش ارس إلا 
مبشرین ومنذرینچ فمبشرین حال 
جاءت بترتيبها لأنها محصورة بالا 
لثانی: أن یکون صاحبها مجروراء اما 
بع وش الق وا اضانه فلا 
نحو: (مررت بالقافلة مسرعة) ومنم 
ذلك بعض النحوین في النثر وأجازه في 
الشعر ومنه قول الشاعر: لت طرا 
عنکم بعد نکم بذكراكُمْ حتی کأنکم 
عندي» (طرأ) حال منصوبة للمجرور 
بعن وهو الکاف في عنکم» والثانيء 
(سرني مجیئك فرحا). 
یشترط فی صاحب ا حال أن یکون 
معرفة: نحو (جاء سعید باكياً) فسعید 
صاحب الحال وهو معرفة بالعلمئة وقد 
يكو ن صاحب الحال نكرة إذا استقام 
ا معني تمت الفائدة نحو (وصلى وراءه 
رتفا قیاماً) 
حبّذا: فعل لانشاء الدح) وهو مر کب من 
ر(حبٌ) فعل ماض جامد مبني على 


مه هه حي مهم یرہ رح ره میرم نیریخ ہمہ ہہ رم مح ره یی سر رح ہمہ ممه يم جم ير رمم من ہرمم یم موزهم ررم 


۲ 
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الفتحء و (ذا) اسم (شارة مبنی على 
السکون فی محل رفع فاعل حب. 
مثل: (خیذا رجلا زید) الاعراب: 
جب : فعل ماض» دا 7 اسارة فاعله 
رجلا: تمييز منصوب. زیڈ: مبتدأ مؤخر 

خبره جملة حبذا المتقدمة علیه. ویجور 
كما ذ کر النحاة أن تقع ا حال بعد حبذا 
نحو (حبذا خالدٌ دارسا) دم فتقول 


حتّی (حرف غاية وجر): ينصب الضارع 


ب (أن) مضمرة إذا كان الفعل يدل على 
المستقبل باعتبار التکلم» ويكون الفعل 
بعدها مع أن ا لحذوفة بتأویل مصدر 
مجرور بحتی؛ کقوله تعالی «وفقاتلوا 
التي تبغي حى تفي 6 (اخجرات/), 
الإعراب: حتى: حرف غاية وجر 
ينصب المضارع ب (أن) مضمرة: تفيئ: 
فعل مضارع منصوب بان مضمرة بعد 
(حتی)۰ والمصدر المؤول من (آن) 
الضمرة وما بعدها مجرور ب (حتی)» 
والجار واجرور متعلقان بالفعل (تبغي)» 
تقدیره: حتی فيئها. 


حثی (حرف غاية وجر): تکون (حتی) 


حرف عایه و جر إذا جاء بعدها اسم 
مجرور بها کقوله تعالی ((سلام هي 
حتی مطلع الفجر) القدر | ۵. 


حتی (بعض حالاتها): 


١‏ ۔(حتی) حرف ابتدای حيث یبدا بها 
الکلام ا جدید الستأنف نحو (حاربنا 


اریہ بی دس یہ ارہ عم محر شه خر رح عیم سب ليم يار ار اهر ره ممم دعم یم رتخا در 





الأعداء حتى ا فمن للحرب). و 
(حتى) حرف ابتداء» ونساؤنا مبتداً 
مرفوع» ونا في حل جر بالإضافة 

؟ ‏ (حتی) حرف عطف بمعنى الواو 
نحو (جاءت الطالبات حتى مريم). 

۳ (حتی) حرف غاية فقط إذا أتى 
بعدھا لن ماض أو مضارع مرفوع) 
نحو (الْتَظر حتی خض 

حثاغ: كلمة مر كبة من قسمین الاول (حتى 
0 رلثاني 3 29220 
علیها 


اصلهما مبتداً وخبر وهو بمعنى ظن نحو 
(حجوت خالدا شجاعا) أي ظننته. وقد 
ترد (حجا) بمعان آخری فتتعدی لفعول 
وك (حجاه) بعنی غلبه في ا حاجاۃء 
أي ألقاء الأحجية أو الرد عليها 

وتأنی ححا بمعنى قصل فتتعدی 5 
7 (حجوت خالدا أي قصدته» 
و(حجوته) اتا منعته ورددنه» 
و(حجوث الس أي كتمته و(حجت 
الريح السفينة) أي ساقتها. وتكون 
(حجا) بمعنى اقام نحو (سازورٌ بعيدا إذا 
حجا) أي أقام, فهو لازم وحجا بالشيء 
بخل به فهو لازم أيضاً. 

حجاً مبرورا, حجا مفعول مطلق لفعل 
محذوف تقدیره حججت حجّاء 
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حااسم فمل أمر می 


حدّث:فعل ماض مبني ینصب ثلا يه "ین 


تحنف لف القطم 09 0 


العرب وتهدف في كل مواقعها إلى 
التخفیف. وقد وقع احذف فی الجملة 
والفرد والحرف. فآما ا جملة ففي مثل 
القسم من قولنا والله لقد فعلت . فقد 
حذف الفعل والفاعل في (أقسم) وفي 
مثل قوله تعالی «إفقلنا اضرب بعصاك 
ا حجر فانفجرت من اثنتا عشرة عیناگه 
[البقرة / ٠۰‏ أي: فضرب فانفجرت. 
وآما حذف الفرد فيتحقق في الاسم 
والفعل وا حرف. ومثاله في الاسم 
حذف البتدا نحو: ٢‏ كأنهم يوم يرون 
ما يوعدون لم يلبثوا إلا ساعة من نهار 
بلاغ [الأحقاف /۳۵ أي هذا البلاغ]. 

وأما حذف الفعل فمثاله قوله تعالی «إإذا 
السماء انشقت رلانستاف/٠]‏ أي: إذا 
ا اا 

وأما ا حرف فاما أن يكون الحذف فيه 
حرف زائد على الكلمة لمعنى کحذف 
الال ماربا الاه ھت 


أو يكون ا حرف من الكلمة نفسها 


كحذف الواو و الياء من (ق) فعل أمر 
من وفى. 


أو یحذف ا حرف لعامل متقدمء وذلك 


کحذف النون من الأفعال ال خمسة 


مه مه ممعم ي رمم هة م مم ف رة ره جعي ع ہے و تید .رها ربا سيردت رخ تم یار رید زر يهار ید دععد 





[راجع حرف الألف: الأفعال الخمسة] إذا ما 
تقدمها ناصب أو جازم أو کحذف 
الألف أو الواو أو الیاء من المضارع العتل 
الذي سبق بأداة من أدوات الجزم 
بنوعيها نحو لم یسع» ولم يرج ولم 
يجر. 

الحزف, لفظ لا يظهر معناه إلا إذا اقترن 
بغيره مثل» هل» في» لم» علی» ولا 
یحتاج إلى بیو میزہ عن غيره. 

وا حرف ثلاثة اقسام: 

١۔‏ حروف مختصة بالأفعال کحروف 
اقری بو وه ال وب 
المضارع؛ وا حروف التي ر 

؟. حروف مشتركة بين الاسماء 
والأفعال كحروف العطف وحرفا 
الاستفهام: هل والهمزة. 

٣‏ حروف مختصة بالاسم كحروف 
اجره والحروف المشبهة بالفعل. 
حروف الجر من؛ إلى» حتى» في» البای 
اللام» رب واو القسم تاء القسم 
على» عن» الکاف؛ مذہ منذء حاشاء 
عداء خلا. وتسمّى حروف الإضافة 
أيضاء إذ تضيف أو توصل معاني 
الافعال قبلها إلى الاسماء بعدهاء 
وسئیت حروف الجر لأنها تجر ما 
بعدها من الاسماء ی تخفضها» اظر 
تعبير بصري أما الخفض فتعبیر كوفي. 


حروف الجر (معاني حروف الجر): (من) 


معناها ابتداء الغاية مثل: خرجت من 


۸۰ 
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البیت وتفید السببية والتعلیل E‏ 
تعالى : ما خطيئاتهم أغرقواءك [نوح/ 
٥‏ (وما هنا زائدة) وتأتي ی 
نحو قوله تعالى یا ويلنا لقد كنا في 
27 هذا زالأبیاء /۹۷]. (إلى) 
بعکس (من) فهى دالة على انتهاء الغاية 
كر سرع دي لارت إلى الس 
(حتى) وهي بمنزلة (إلى) غير أن حتی 
تدحل ما بعدها فيما دخل فيه ما قبلها 
من العنی» مثل: (اکلت التفاحة حتی 
ها ورا اعبات (حتی) عاية بنتهي 
لامر عندها فتقول صمت الایام حتی 
9 الفطر وحینگذ لا تکون قد صمت 
یوم الف وهي لا جر الضمر سو 
آن نقول (حتاه). (في) معناها الظرفيه 
مثل (زید في بيتة). 

(الباء) معناها الالصاق مثل (أمسكت 
بخالد) أو الاستعانة مثل (ضربته 
بالسیف). 

(اللام) وهي تدل على الملك 
والاختصاص کان نقول (المال الخالد) 
فمعنى ذلك أن امال هو ملك خالد 
وام إذا قلنا (السرج للحصان) فالسرج 
رفن تمواق ا ان وهو اد 
به. 

0 2,۶ 
نقیض (کم) الخبرية فهي للتكثير» ورب 
للتقليل والفرق بینهما أن (کم) الخبرية 


اسم و(رب) حرف نحو (ربٌ آخ لك 





لم تأده لده أَمّك». 

(علی) وهي من الادوات التي تکون 
حرفا أو ۱۳۹ فإذا كانت حرفاً دك 
على معنى الاستعلاء كقولك «خالد 
على الفرس؛ و «لکم على فضل؛ آما إذا 
كانت اسا فتدعل علیها (من) تس 
(أقمت من على يينك). وتأتي 
للاستدراك نحو: (لم احضر المهرجان 
الخطابي على أني كنت راغبا في 
حضوره). 

(وواو القسم وتاء القسم) باء القسم 
تدخل على الظاهر والمضمر فتقول 
(بالله) و (به) و (الواو) لا تدخل إلا على 
الظاهر فتقول (والله) ورالتاء) لا تدخل 
إلا على لفظ الجلالة (تالله). 

(عن) معناها امجاوزة» نحو (انصرفتٌ 
عن سعیل)» وتكون بمعنى الجهة أو 
الناحية مثل: (جلست عن يينه). 
(الكاف) معناها التشبيه مثل: (أنت 
كزيد) وقد تفيد التوكيد وتكون حينكذ 
زائدة مثل (ليس کمثله شيء) أي: لیس 
مثله سي ع. 

(مذ ومنذ) تكونان اسمين وتكونان 
حرفن فاذا کانت احداهما اسنا 
رفعت ما بعدهاء وإذا كانت حرفا 
جرته» و کذلك |ذا کانت حرفا کانت 
متعلقة با قبلها نحو (ما کلمثه منذ يوم 
الجمعة) فهی هنا حرف جر وإذا قلت 
(ما ذهبت إلى الدرسة مذ انت فیها) 


© و © ام # # اما © و ام وا وم ےم و وج © ےو وج ےی ےم مم اه هماه ا هاه هاه 


و سح الو ا صخر ود ی اض اضف 


فهي هنا اسم. (حاشا) معناها التنزيه 
والبراءة؛ کقول الشاعر: حاشا أبي 
وبان إن به صبا عن اللحاة والشتم. 
[راجع حرف ا حاء: حاشا]. 

(عدا وخلا) یکونان حرفین فیجران ما 
وعدا خالد) ویکونان فعلین فینصب ما 
بعدهما على أنه مفعول به» نحو (جاء 
الرجال عدا سلیما). 

(كي) قد تكون كي حرف جر إذا 
دخلت على (ما) الاستفهامية نحو 
( یمَة) وهي بمعنى (له). 


حری, فعل ماض من أفعال الرجاء (راجع 


حرف الألف: أفعال الرجاء). 


الحركة: هي آثر التحرك ۔ حالة تضاد 


للسكون - وقد تکون مظهرا إعرابيا 
تحققه العوامل العنوية أو اللفظية فتجلب 
للکلمات الداخلة علیها احدی 
ار کات الثلاث: الضمة أو الفتحة 


أو الکسرق وکل منها حالة إعرابية 


معینة: فالضمة تمثل الرفع» والفتحة تمثل 
النصب؛ والکسرة تمثل ا جر؛ والنصب 
في جمع اللؤنٹ ا ۱ 

وتعتبر هذه ا حرکات اصلا فى الإعراب 
وقد تنوب عنها حروف معيئة» كنيابة 
الوار في الأسماء الخمسة أو الستة 
والألف فى المثنى عن الضمة ونيابة 
الألف في الأسماء الخمسة والیاء وجمع 


اذ کر السالم وا مثنى عن الفتحة» ونيابة 
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۵ 





سوا ہب دی (راجع 
حرف إلا أفعال الظن). 

حه: اسم من الأسماء السئة یرفع بالواو 
ق ات تفر کنا کل 
سلمت على حميك. [راجع حرف الألف: 
الأسماء الستة]. 

حي اسم فعل أمر بمعنى أقبل فاعله ضمير 
مستتر وجوباً ھر أنت. مثل حي 
علی الصلاق أي : أقبل الیها وأسرع. 
[راجم حرف الألف: اسم الفعل]. 

خیث, ظرف مکان مبني على الضم 
E‏ هل العلم. 
و(حيث) اسم مبني على الضم في محل 
نوی یخی یی مثل: ارجغ 
اسم شرط یجزم فعلین الاول فعل 
الشرط والثاني جو ابه و جزاءه. مثل 
رتفا غلسن اجس الھرات: 
الضم في محل نصب علی الظرفیة 
بفعل الشرط. تجلسش: فعل الشرط 
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مجزوم بحیٹما والفاعل ضمیر مستتر 
وجوباً تقدیره آنت. اجلس: فعل 
مضارع مجزوم لأنه جواب الشرط 
والفاعل ضمیر مستتر تقدیره أنا. 
حين.هي وأمثالها من ظروف الزمان البهمة 
(والراد بالبهم ما لا يدل على وقت 
معين کحین مدق وقت» وزمن) نوع 
من أسماء الزمان تجوز إضافته إلى 
جملة» ويجوز لك حینئذ الإعراب 
والبناء على الفتح» ويكون البناء أرجح 
ادا کان العاف لاق مان 
مبني كقول الشاعر: على حين عاتیت 
المشيب على الصبا. يروى بالبناء على 
لوح وهو الأرجح ویروی بالكسر على 
آزه معرب مجرور بعلی؛ وذلك لأنه 
مضاف إلى جملة عاتبت وهي جملة 
فعلية فعلها ماض مبني على السكون» أو 
جملة اسمية كقوله تعالى هذا یو 
ينفع الصادقن صدفهم 46 [المائدة/9١١].‏ 
یوم سس دہ لتقن لي 
محل جر بالر ضافة ويرجح عدم بناء یوم 
هنا لانه مضاف إلى جملة فعلية فعلها 
مضارع» وهو معرب و (هذا) مبتداً 
و(يوم) خبر مرفوع بالضمة الظاهرة. 
حتّهل: اسم فعل أمر بمعنى أت مثل: حيّهل 
الطعام أي إئته زراجع حرف الألف: اسم الفعل]. 
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خال, فعل ماض من أفعال الظن التي تفيد 
ا می ,مر ا 
أصلهما مبتداً وخبر. مثل: خث 
البستال ا [راجم حرف الألف: أفعال 
الظن]. 


الحْبَز, هو السند إلى لمبتداً واخبر به عنه. 
مثل: العلم نوژ فالعلم مخبر عنه ونور 
مخبر به عن البتدا. وهو اجزء الثاني من 
ا جملة الاسمية» والتمم لمعناها وفائدتها 
ويأتي الخبر اسما نحو: أستاذنا عالق 
وينبغي أن يكون هذا الاسم صفة مشتقة 
والزمان» والمكان فليست صفات 


جو 


دی 


بمشتق نحو: علي 1 آي شجاع 
یکون ابر جامدا صرفا نحو: هذا 
مج مخلصٌ ماهژ. وجاء في القرآن 


و للخبر آنواع ثلاثة, هی: خبر مفرد» 
عالم) والثاني نحو (محمد یعلم) 
ومحمد علمة ع والثالث لحو : 
(محمد فوق اقر انه العلماء). ويشترط 
في الجملة التي تفع خبراً أن تکون حاوية 
لعنى ا ہتدا الذي سيقت للاخبار عنه 
حتى يتحقق بذلك الربط بينهما. 


الخْبَرْ(مواضع تقديم الخبروجوباً): يجب 


تقديم الخبر في أربعة مواضع: 

١‏ إذا كان المبتدأ نكرة لا يجوز الابتداء 
بها وكان الخبر ظر نا و جاراً ومجروراً 
نحو: (في الدار رجل)» (وفوق الغصن 
عصفوژ). 

٢‏ إذا لحق البتداً ضمير يعود على الخبر 
نحو: في المدرسة طلابها فلا يجوز 
(طلابھا في لمدرسة). 

٣‏ إذا كان الب مقصوراً على البتدأ 
ومحصوراً الا أو إنما نحو: ما الشجاع 
إلا علئٌ؛ إنما الشجاع علي. 

.٤‏ إذا كان الخبر من الألفاظ التى لها 
الصدارة كاسم الاستفهام نحو یت 


داذك. 








الضعیف أي لعمرك قسمي وین الله 
٣‏ إذا كان البتدا مصدرا مضافا إلى 
معموله» أو إسم تفضيل مضافاً إلى 
المصدر وأغنت عن الخبر حال لا تصلح 
أن تکون 7 نحو: حمدي الطالب 
(مجدا) حال من الطالب, أغنت عن 
این إذ لا معنى في أن تکون خبراً 
لحمد ونحو نحو: أعظم تقديري الطالب 
نشیطاً ویضاف اسم التفضیل إلى 
المصدر صریحا و مژولا فائژول نحو: 
أعظم ما أقدّرُ الطالت ا 

٤‏ إذا كان المبتدأً بعد لولا الشرطیة نحو قوله 
تعالى فلولا دفم الله الناس بعضَّهم 
ببعض لفسدت الأرش» أي لولا دنع 
الله الناس موجود لفسدت.. وذلك إذا 
كان الخبر يدل على (كون مطلق) أي 
يكفي في تقديره أن يقال (موجود) وإلا 
فیجب ذكره كما جاء في الخدت 
لولا قوثك حدیثو عهدٍ بكفر لبنیت 
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۸ 


الخبر (مواضع حذف الخبر وحوباً): يجب الکعبة على قواعد إبراهيم» ففي هذا 
حذف ابر في أربعة مواضع: الٹال لا يكن الاستغناء عن كلمة 
١‏ إذا كان المبتدأ متلوا بواو عطف تدل (حديثو). 
على المصاحبة نحو: کل وشأنه و ابر خبر إنّ واخواتهاء [راجع حرف الألف: إن 
محذوف وجوباً تقدیرہ متلازمان» كل وأخواتها)]. 
ضانع وما صنع» وتقدير الخبر خبر ظنٌ وأخواتها: [راجع حرف الألف: أنعال 
0 ہے ۔ الظن]. 
۲ إذا كان المبتدا قسما صريحا نحو: خبر كان وأخواتها: [راجع حرف الكاف: کان 
لعمرك لاجاهدَنْ, وین الله لأسعفئٌ وان 


و ار نا لون مثل 

الحْفض, في ٠‏ اللغة . ضد الرفع وفي 
الاصطلاح هو الجر الذي يجلب 
للاسماء حرکة الکسر آو ما 
عنها من ا حروف بفعل واحد من آمور 
ثلاثة» هی: حرف الخافض والاضافة 
والتبعية. [انظر مادة الجر والر ضافة والتوابع] 
والخفض بمعنى الجر تسمية اطلقها 
الكوفيون لانخفاض الشفة السفلى عند 
النطق به. 

خلاء يستثنى بها فإذا اعتبرتها حرف جر 
جررت ما بعدھاء نحو: جاء التلاميذ 
خلا سليم على اعتبار (خلا) حرف جر 
و(سليم) اسم مجرور ولا متعلق لهماء 
وإذا قدرتها فعلا تنصب ما بعدها على 
أنه مفعول به لهاء نحو (جاء الطلابُ 
خلا سلیما) » فإسليما) مفعول به ل 
(خلا) والفاعل ضمير مستتر وجوبا 
(علی حلاف القاعدة) تقدیرہ هو 
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خلافاً. يجوز أن تعرب حالآء وذلك على 
تقدير المشتق» نحو: (أقول ذلك خلافاً 
لفلان) أي : مالعا له. وتعرب (خلافا) 
مفعول مطلق» والأصل (خالت 
خلافا). 

خلال. قال الله تعالى «إفجاسوا خلال 
الديار وكان وعدا مفعولا مه (الاسراء/٥]‏ 
(خلال) ظرف مكان. إذ المعنى ما 
حوالي حدودها وما بين بيوتها. 


0 له ماس 
خلف, ضد قدام» مثل: (مشيت خلف 


الدرسة) فخلف ظرف مکان منصوب؛ 
و (الدرسة) مضاف إليه. 


خمسة عَشَرَ, عدد مر کب يبنى على فتح 


ا جزأین سواء آکان مرفوعاً مثل: جاء 
لخم عشر رجلا أو متصوباً مثل: 
رأيت خمشة عشر رجلا أو مجرورا 
مثل: سلمتٌ على خمسة عشر رجلا 
ويكون مبنياً حینئذ على فتح جزأيه. 
ومحله الرفع في الثال الأول ومحله 
النصب في المثال الثاني والجر فی المثال 
اثالث 


امیر میم ریم يجيه هيح اهراب يت يراي هروا هرد رهم ہ یہ عم تدع ممق ہہ مر مهرم هم فيصم صو سای جیار رایمه شرا مم عم مممعم 


۳۸۹ 





ویستعمله الصرفیون والنحاة فیما پرشد إلى 
أصول الأشياء ومن ذلك قولهم فی الف - 
رمى ودعا أن الأولى منقلبة عن ياي 
والدليل على ذلك المضارع يرمي وألف دعا 

2 منقابة عن واوء ودليل ذلك المضارع يدعو 
الدعاء: الطلب من الأدنى للأعلى ويكون وقولهم في أن أصل الياء في (ميزان 


_ 





دزی, فعل ماض من أفعال القلوب يفيد 
الاعتقاد ا جازم. ینصب مفعولين 
اصلهما نا وخبر. مثل: دري 


احمد قادما. زراجم حرف الالف: أفعال الیقین 





باللام ولام الدعاء* هي الامر ولکن 
سس و دو ہی 


ومیراث)واو بدلیل وزن وورث؛ و کذلك 
تولهم اصل الواو في موقن وموسر و کونه 
ياء بدليل أيقن وأیسر. وقد ر یعنی الدلیل 


ایض فى عرف النحاة الشاهد الذي 


راك قال که ماو 
€ یستدلون به على آراهم وأقوالهم 


(الرعرف/۷۷] (أي: بالخروج من 


النار) فاللام في كلمة (لیقض) دعائية ومذاهبهم. 
يقض: فعل مضارع مجزوم بلام الدعاء دوالیْت. كلمة مثناة يراد بها الكثرة والجمع لا 


حقيقة التثنية. ومعناها: مداولة بعد مداولة. 
إعرابها: مفعول مطلق لفعل محذوف. 
دون: ظرف مکان؛ ی (امام) مثل: مشی 
دونه. وقد جر (دون) بمن مثل: (من 
دون أن یضرب) أي: من غير أن.. ولا 
تتصل بها الباء الجارة غالبا. 

دونك: سم فعل أمر بمعنى مثل: دوّك 
الکتات» أي : خذه. الإعراب: دونك 


وعلامة جزمه حذف الیاء. 

أمَا لا الدعائیة: هى نفسها لا الناهية 
لکن سمیت دعائية تأدب مفل آية رن 
لا تۇانجذناچ [البقرة/ ۲۸٢‏ فلا دعائیف 
تؤاخذنا: فعل مضارع مجزوم بلا الدعائية 
وعلامة جزمه السكون والفاعل ضمير 
مستتر وجوباً تقديره أنت» وناء ضمير 


سر بحل لصي بیج إسم فعل أمر فاعله ضمیر مستتر وجوبا 
الدليل: هو المرشد رفي الاصطلاح هو الذي تقدیره رش الکتات: مفعول به 
بل من العلم به بعد بشيء 8 منصو ب . 


ذَاء !سم موصول للعاقل وغيره بمعنى الذي 
مبني على السكون. ولا تكون (ذا) 
اما مورا الا شط أن تقع بعد من 
أو ما الاستفهامیتین دون أن تکون مع 
(قن) أو (ما) كلمة واحدة ففي ول 
مَنْ ذا حضر؟ يجوز أن تعتبر (مَمْ) اسم 
استفهام مبني على السكون في محل 
رفع مبتدأء و(ذا): اسم موصول مبني 
على السكون في محل رفع خبره 
وجملة حضرٌ صلة الموصول» وبعضهم 
يجعلون (منذا) كلمة واحدة ويعربونها 
معا اسم استفهام مبني على السكون في 
محل رفع مبتدأء وجملة حضرٌ هي 
ا حبر؛ وكذلك الأمر في (ماذا). 


دا إسم إشارة للمفرد المذكر. وكثيراً ما 
تدخل هاء التنبيه على المشار إليه 
القریب؛ فيقال: هذا. ویجوز أن یفصل 
بين هاء التنبيه وإسم الإشارة بضمير 
المشار إليه نحو: هأنذا. وإذا ألحقت (ذا) 
بالكاف التى هی حرف خطاب؛ 
کانت اس اشارة للبعید. وقد تلحقها 
الکاف مع اللام فتکون إشارة للبعید 
ایضا نحو: (ذلك). 


تيحض جين ارت خی سر خیش شخ خر سای خیم سرد ہمہ LLL‏ هيت هبه عب يم یم میدید م یمم می یمم دہ میارج تس ہہ لماح رح جرج 


ذاء سم بمعنى صاحب و بالالف في 
ال الب ااي ااا ا 
نحو: (رأيتُ ذا مال). [راجع حرف الألف: 
الأسماء الستة]. 

ذات: اسم موصول للمفردة المؤنئة مبني على 
الضم رفعاً ونصباً وجرا (في حالة 
اجمع)» مثل: أقبلت ذوات العلم) و 
(أكرمت ذوات العلم) و(مررت بذوات 


العلم). 


۱ إسم إشارة للمفردة المؤنثة. 
۲ . ظرف زمان ملازم النصب على 
الظرفية آبدا؛ زرئك ذات صباح. 
۳ مفعول مطلق: زرئك 027 
ذان‌ودین: إسم إشارة للمثنی ا مذ کر. وكثيراً 
ما تدخل هاء التنبیه على ا مشار إليه 
القریب فتقول: هذان وهذین. وتلحق 
بها كاف ا خطاب فیقال: (ذانك 
وذینك) اشارة للبعید. فذان مبني علی 
اال نحو: (جاء هذان لطالبان) وذین 
مبني على الياء نحو: و هذین 
الطالبین لات اساء الاشارة مبنية 
ولیست معربة. 


00 رز اي داي الب ممعم ریم تيب ررم می ررم عم رمم تخت سا دی ھی ددم دی رھد مر ھی دیسرس ی 
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[راجم حرف الألف: إسم الإشارة]. واحد للمفرد المذ كر في جميع 
ذه: إسم إشارة للمفردة المؤنثة. تدخل عليه الحالات؛ يستعمل للعاقل وغيره 
هاء التنبيه فیقال: هده. [راجع حرف الألف:» كقول الشاعر: 


فان الاءَ ما أبي وحدي وبئري ذو 
5 حفرت وذو طويتٌ. 
۱ ۱ اي بثري التي حفرتها والتي بنيتها. 
١‏ .إسم بمعنى صاحب مرفوع بالواو في ذي: اسم بمعنى صاحب مجرور بالیاء فی 


إسم الإشارة]. 


حالة الرفع لأنه من الأسماء الستة» نحو: حالة الجر نحو: (مررث بذي مال)» الباء 
جاء ذو مال فذو: فاعل مرفوع بالواو حرف جر دي: اسم مجرور بالياء لأنه 
لانه من الاسماء الستة وهو مضاف 7 الأسماء الستة وهو مضاف. مال: 
مال: مضاف إليه مجرور. مضاف إليه مجرور. 


۲ ذوإسم موصول (في لغة طي) بلفظ 








رای: فعل ماض من أفعال الیقینء بمعنى عِلم 
واعتقد» ينصب مفعولين اثنين أصلهما 
مبتداً وخبر [راجع حرف الالف: أفعال اليقين]. 

رای: 

۱ آبصر بعینه: ورأى هنا فعل ماض يتعدى 
إلى مفعول به واحد» مثل: رأیت زیدا. 

؟.رأى بمعنى أصاب لت فتقول ضرب 
سعيد أحمد فرآہ أي أصاب رئته» ورأى 
هنا تتعدی إلى مفعول به واحد. 

رَبْ: منادى مضاف حذف منه حرف النداء 
تقديره يا رب» منصوب بفتحة مقدرة 
على ما قبل الياءء وياء ا متکلم ا محذوفة 
في محل جر بالإضافة. 

رب حرف جر شبيه بالزائد لا یج إلا 
النكرات نحو: (ربٌ أخ لم تلده أمك). 
وإذا دخلت على المضمر جىء بنكرة 
و ہے۔ سس 
فیقولون یه رجلا لقيته) وهذه الهاء لا 
تتغير سواء ما كان بعدھا مذ كرا أو ما 
مفرداً أو مؤنثا مفرداً اوي آو جمعا. 
وتدخل (ما) على (ربٌ) ولدخولها 
وجهان؛ الأول أن تکون (ما) کافة 
والثاني: أن تکون (ما) ملغاةء فإذا 
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دخلت عليها الكافة فإنها تكفها عن 
العمل وتعربان معاً: كافة ومكفوفة لا 
عمل لها نحو: (ربما ذهبث معكم). 
والملغاة يكون دخولها كخروجها فيبقى 
ما بعدها مجروراً نحو (رئا رجل 
عندك). 
۱ 

رڈ فعل ماض بعنی صيَرَ ینصب مفعولین 
ائین اصلهما مبتدا وخبر. مثل: رد 
العالم الزندیق مؤمناً. [راجع حرف الألف: 
أنعال التحويل]. وقد تا (رڈ) بمعلى رجع 
فتنصب کر" واا مثل: رده الله. 

الرّفغ: ,حالة من حالات الإعراب تکون فی 
الأسيناء والأفعال رھ الدلالة عليه 
بالأمور التالية: ‏ الضمة: أولى علامات 
الرفع وتكون في لاسماء لافقال 
وهي العلامة الأصلية على ذلك وما 
اب ينوب عنها. والعلامات النائبة 

 :‏ الواو: في جمع المذ > لوا 

اسا الستة مثل: احمدون وأبوك . 
الألف: في المثنى مثل الرجلان. 
. ثبوت النون: في الأفعال الخمسة وهي 
كل مضارع اتصل بواو الجماعة أو ياء 
المخاطبة أو آلف الاثنين [راجع حرف الألف: 
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الأفعال الخمسة] وذلك نحو الرجال یلعبون 
والرجلان يلعبان وأنت تلعبين. وليس 
من الافعال ما يكون مرفوعا سوى 
المضارع منها نحو: (يضربٌ) لانه 
الفعل الوحيد الذي يُعرب ويبنى [راجع 
فهما مبنيان لا يطولهما الإعراب 
ویکون الضارع مرفوعاً ا جرد من 
نائب الفاعل» البتداه ا لخب سم کا 


خبر إل. 


جو ٠‏ تُعرب إذا أنت 00 مفعولا 


ا الفتحة .0 و تعرب دش 
نحو قولك: (جاء الطالك رکضا) 
مفعولا مطلقا منصوب» ومنهم من 
لها ب(راکضاً) فيعربها حالاً منصوبة 
بالفتحة الظاهرة. ‏ 

ژویت: بمعنى (مهلا). إعرابها: مفعول مطلق 
لفعل محذوف إن كانت منونة» نحو 
(رويدا صاحبي) والإسم بعدها مفعول 
به. وتعرب نفس الإعراب السابق إذا 
كانت غير متّونة ومضافة إلى اسم ظاهر 


ا 0 


۹۰ 
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نحو: (رویڈ زيد) إلا أن الاسم بعدها 
مضاف الیه. 

وإذا وقعت (روید) بعد نكرة كانت 
صفة نحو: (سار القوم سیرا رويدا) آما 
(ساروا رویدا). وتعرب (روید) سم 
فعل آمر إن كانت بعنی (امهل) وذلك 
(رویڈ أحاك أو كان فى آخرها كاف 
مثل: (رويدك). 


ریت. ظرف زمان. ولا يليله إلا الفعل 


مجرداً عنهما قليلاء فالاول نحو 
(انتظرني ریثما أعود) و (انتظرته ریث 
أن عاد) ويكون حینعذ مضافا إلى 
المصدر المؤول بهما. وإذا لم تتقدم (ما) 
أو (أنْ) المصدريتان على الفعل» أضيف 
(ريث) إلى الجملة» مبنيأ على الفتح إن 
97 ای جملة صدرها مبني بے 
(وقف رثا کرت سر ات 
ضیف | ی جملة صدرها معرب نحو 
(ریث نُصلي) لان الضارع الذي ولي 
(ریٹ) معرب ولذا فان ریٹ ظرف 
زمان منصوب ولیس مبنیا. 


ییاه یش ال انش E‏ بو اي تی رای شر کم اتی خی تخیر نا اش ھی خر تی ایی خی میا 





اؤخر: أحد المعاني 7 لها . كلا ٠‏ فهي بمعنى تأتر وترأس تتعدی إلى مفعول 


للردع والزجر كما یری فيها أكثر واحد بحرف الجر نحو: (زعم على 
البصريين وفيهم سيبويه واخلیل والمبرد او 
والزجاج» ويكون معناها في مثل هذا: ‏ الزَّعُمُ. في الاك ره تی 


الصوت هلاء ویزجر به الخيل» ومنه قول و ابيا 
الشاعر: (وأي جواد لا يقال له هلا) أو أنه القول بلا دليل. والنحاة قد 
ويكون الزجر أيضاً معه لاسم الصوت استعملوه في معنيين: أحدهما: القول ‏ 
کخ وذلك لرجرہ عن تناول الشيء وهو و ثانیهما: الشك فی صحة الکلام او 
اش معنی لاسم الصوت حاه لز جر بطلانه . 

البعیر. زماق. ظرف زمان مبهم منصوب على 


الظرفية الزمانیت نحو: (سافرث زمان 


زعم:فعل ماض بعنی ظنٌ ينصب مفعولين رين 
یف ). 


اثنين» نحو: (زعمت سعیدا مجتهد) 
[راجع حرف الألف: أفعال الظن]. و (زعم) 





س (حرف تنفیس): علامة من علامات 
الفعل وتختص بالضارع. مثل: سیقوم 
ی فالسین حرف تفیس (والعفیس 
الزمن القریب) ومنهم من يُعرب الشين: 
0 اه 

سال, فعل ماض ينصب مفعولین اثنين لیس 
اصلهما مبتداً وخیرا نحو: (سألتٌ 
الأستادً مسألةً). 

ساعة؛ تقول (وقفْتٌ ساعة) وقفت: فعل 
ماض مبني على السکون لاتصاله بتاء 
الفاعل» والتاء: ضمير متصل في محل 
رفع فاعل» ساعةً: مفعول فيه ظرف 
زمان منصوب. 

سبحار , مصدر ناب عن الفعل» مه ا 
لفعل محذوف نحو: (سبحان اللّمم ومعناہ 
تنزيها لله وبراعة له ما لا يليق به. 
الإعراب: سبحان مفعول مطلق لفعل 
محذوف تقدیره (آسبح) وهو مضاف» 
الله. مضاف إليه. 

السداسي: وصف لکل فعل آو إسم تصل 
عدة حروفه إلى ستة أحرف» وأمثلته من 
الاسماء الثلائیة الأصل: مستخرج؛ 
عنفوان» اربعای قلنسوق قاصعای 
نافقاء» ومن الرباعية الاصل: طر ماح 
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وهو الطویل عقرباء» عنکبوت» ومن 
ا حماسیة الاصل: سلسبیل» دردبیس» 
أما أمئلة السداسي من الافعال الثلائية 
الأصل: استنهض» ان e‏ 
ومن الرباعية الأصل: أحر جم آقشعر. 

السکت, هو الوقف وانقطاع الصوت عند 
آخر الکلام» وللسکت هاء تسمّى هاء 
السكت» أي: هاء الوقف وقد سميت 
بذلك لانه يسكت علیها دون آخر 
الكلمة. وتستعمل في مواضع منها: 
١‏ الفعل المعتل ا حذوف الآخر مثل: لم 
یرہ لم یعفه. 
۲ ما الاستفهامية إذا وٹ بحرف جر 
مثل: لله. 

سرعان, اسم فعل بعنی آسرع. [راجع حرف 
الالف: إسم الفعل]. 

سَغدَيْك: مصدر غير متصرف. إعرابه: 
مفعول مطلق لفعل محذوف منصوب 
بالياء لانه مثنى» والتقدیر (أسعدّك الله 
إسعاداً بعد إسعاد). 
ومثلها: لبيك وحنانيك. 

السکون, لقب من ألقاب البناء وهو قسيم 
للضم والفتح والكسر وقد يُسمّى 


الوقف. والسكون فی اللغة ضد الحركة 
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وهو كذلك في معناہ الاصطلاحي. 
وأمثلة السكون في المبنيات» سكون 
الآخر ین كم وهل واضرب. 

و کما یکون السکون علامة بناء یکون 
أيضا علامة إعراب فی مثال الأفعال 


المجزومة مثل: لم یاکل» لا تشرب. 


سععاً وضلا عق مصدران تائبان عن فعلیهما. 


إعرابهما: سمعا: مفعول مطلق لفعل 
محذوف» طاعة* مفعول مطلق لفعل 
محذوف, والتقدير اسمغ سمعاً وأطيع 
طاعة. 

سنون, ملحق وع المذ کر السالم. [راجع 


حرف ا جیم: جمع ا مذ کر السالم (الملحق به)]. 


سوق. حرف للاستقبال لا عمل له» یختص 


بالضارع ويمحصّه إلى الاستقبال بعد 
أن كان يحتمل الحال والاستقبال 
نحو: (سیعوڈ الغريبٌ إلى 
وطنه). سیعود: السین للاستقبال؛ 
یعود: فعل مضارع مرفوع. الغریب: 
فاعل مرفوع» إلى وطنه: جار ومجرور 
متعلقان ب(یعود). 


سوی: [راجم حرف الألف: الاستتناء بغیر وسوی]. 


سي. اسم بمعنى مثل وزنا ومعنی. وتاتي في 
ترکیب (لا سیما) وهي کلمة مركبة 
من ثلاث کلمات هنْ: لا + سی + ما. 
وقد یسبق التر کیب (واو) فتعرب الواو 
عندئذ اعتراضية. إعرابها.(لا)نافية 
في محل نصب إلا إذا اضیف فیکون 
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منصوبأء ما: لها اعرابات مختلفة 
2 لاختلاف ما بعدها فيجوز في 
سم الواقع بعد (لا سيما) آن يكون 
ری أو مجرورا (طلاقا. ولا يجوز 
نصبه إلا إذا کان نكرة فيعرب حینئذ 
قييزا. المثال: أحتٌ الفاكهةً ولا سيما 
لتفاخح (ولا سيما التفاح ۔ ولا سيما 


تفاحا) واليك إعراب كل حالة. 


الإعراب في حالة الرفع: (الواو) 
اعتراضية (لا) نافية للجنس تعمل عمل 
()ء سيّ: إسم (لا) منصوب بها وهو 
مضاف» ما: إسم موصول مبني على 
السكون فى محل جر بالإضافة. 
التفاخ: خبر لمبتداً محذوف والتقدير 
(هو التفاخ) وهذه الجملة صلة الوصول 
لا محل لها من الإعراب وخبر لا 
محذوف وتقديره موجود. 
- الإعراب فى حالة الجر: (الواو) 
اعتراضية (لا) نافية للجنس تعمل عمل 
(إنّ)؛ سیع: إسم (لا) منصوب بها وهو 
مضاف» ما: زائدة لا عمل لهاء التفاح: 
مضاف إليه (إلى سيّ) وخبر (لا) 
کہ تقديره موجوڈ, 

- الاعراب في حالة النصب: (الواو) 
مرا (لا) نافية للجنس تعمل عمل 
(۵)ء سی :+ اسمها ميني على الفتح في 
مع شا زائدة» تفاحاً: ا 
(سیٗ) وخبر (لا) محذوف تقدیرہ 
موجود. 


] م ای يي قي لي یش دی ضر اھت دی ببسل لين بيطي شيم‎ N RNR حب سر( تسح ع‎ PRANK NIAAA NIMA AAPA 


۹۷ 





متممة للأولى وذلك بأن تكون معمولة 
أو معطوفة قبل النداء» وقد یه النادی 
بالضاف لأنه بحاجة إلى ما يتمم معناه 


[راجع حرف الألف: إسم الفعل]. 
شِبْهُ الجفلة: هو الظرف وا جار واجرور 
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۳۹۸ 


اللذان يتعلقان بالفعل أو الاسم أو 
الحرف. وسميت شبه جملة لانها 
TES‏ 
ليست بالكلمة وليست باجملت وهي 
قريبة من الجمل إذا ما تعلقت بالفعل 
وقريبة من الفرد إذا ما تعلقت بالإسم» 
ولا بد من تعلیق شبه اجملة لا معناها 
لا یتضح بلا تعلیق نحو قول الشاعر: 
واجرور (بالله) متعلقان بالفعل 
(ناشدتهم). 

لمَبْیه بالضاف حالة من حالات الاسم 
النادی وإسم لا وهو في النادی قسم 
النكرة انقصودة والضاف ویستدعی 
شبه النادی بالضاف نصبه کالضاف 
والنکرة غير القصودة. والشبیه 
بالضاف هو ما اتصل به شيء من عام 
معناه نحو: يا حسنا وجهه ويا طالعا 
جبلاً ويا رفیقاً بالعباد. وبكلمة أخرى 
هو عبارة عن كلمتين الثانية فيهما 


كشبه المضاف والمضاف إليه في 
تلازمهما. 


الشّبيه بالمفعول: يطلق هذا على معمول 


الصفة المشبهة إن نصب وكان معرفة 
مثل: زيد الحسن وجة الأب» بنصب 
كلمة و جه. ویطلق اشا على الاسم 
الجر نحو كلمة الديار من قول الشاعر: 
مرون الديار ولم تعوجوا. 

في قولنا: دخلث البيت» والدار في 
کت ا والشام في دحلت الشامٌ. 
الظر فية وکا هي منصوبة على التشبيه 
بالمفعول به. 


فظن مي الناحية ظرف مکان منصوب؛ 


مثل قوله تعالی لإوومن حيث خرجت 
فؤل وجهك شطر السجد الحرام 


.]۱٥٢ [البقرة/‎ 
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شکرا: مصدر ناب عن الفعل» یعرب 
مفعو لا مطلقا لفعل محذوف تقدیرہ 
اشکر الله شكراً. 

شمال, ظرف مکان مبھم مثل: (جلست 
شمال الحديقة) فشمال ظرف مكان 


منصوب وعلامة نصبه الفتحة الظاهرة 
على اجره 

شھز: تقول: (صمت شهرا) فشھراً ظرف 
زمان منصوب وعلامة نصبه الفتحة 
الظاهرة على آخره متعلق ب (صمت). 








صادقاً حال. مثل: (الرجل يتكلم صادقا) 
فصادقاً حال منصوبة. 


صاز, صار الناقصة فعل ماض ناقص من 
أخوات كان يرفع الاسم ويسمى اسمها 
وينصب ا بر ويسمى خبرها مثل: 
رپ یں رمادا) وهي للتحول من 
صفة إلى اخرى. 
9 (صار) التامة فهي بمعنى انتقل: 
وتكتفي 7ں وخر لم پا نكر 
(صار الامژ إلى فلان) فالامر فاعل 
مرفوع. 

صباحا: تقول (سافرت صباحا) الإعراب: 
سافرت فعل ماض مبني علی السکون 
لاتصاله بتاء الفاعل والتاء ضمیر متصل 
في محل رفع فاعل» صباحاً: ظرف 
زمان منصوب وعلامة نصبه الفتحة 
الظاهرة على آخره. 

صباخ مساء. ظرف زمان مركب من 
کلمتین» بمعنى كل صباح وکل مساء. 
مثل (لازْمثہ صباح مساع) الاعراب: 
لازمته فعل ماض مبني على السكون 
لإتصاله بتاء الفاعل والهاء ضمير متصل 
للك سو می ۳۴ 


مسا ظرف زمان سی على فتح 
اجزاین في محل نصب. 


صبرا سک کک عن سے و 


الصحیح والعتل: ل الصحيم وصف يلحق 


الاسم وا حخرف. فالاسم الصحیح هو 
الاسم المعرب الذي لیس آخره حرف 
علة ولا همزة بعد ألف زائدة مثل: هند 
وأرض وماء رای والفعل الصحيح 
هو ما خلت اصوله من حروف العلة: 
الألف والواو والیاء وله ثلائة أقسام: 
۱ - السالم: وهو ما خلا من الهمزة 
والتضعیف نحو: (شرب» هرب) 

۲ الضعف نحو: (رد» مذ» فی زلزل) 
وهو ما وجد فيه حرفان من جنس 
واحد. فمذ ورڈ مضاعف ثلائي, 
وزازل مضاعف رباعي. 

۳ - المهموز وهو ما كان أحد أصوله 
همزه نحو: (آمی سال قرأ). 

والعتل: هو ما كان حرف أو حرفان من 
أحرفه الاصلية حرف علة وهو حمسة 


£ 


اقسام: 


هه هه .هی هم همه عر عي ہیی ہہ مہ رہم مہ رہہ ہمہ عه عع رمم ممصم ممم مہتہمہہ ی 





لاعف نحو (قال) وھو ما اعتلت 
عینه. 

؟ ‏ الناقص نحو (دعی) وهو ما اعتلت 
لا مه , 

۳ ۔ لفیف مقرون نحو (روی) وهو ما 
اعتلت عینه و لامه. 

٤‏ - لفیف مفروق نحو (وفی) وهو ما 
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فوزن نصّرَ فعل» وشرب فيلء 
و أستبشر استفعل؛ ووزد عدة علة» 
وی فعل أمر من وقی ع... 


ضۂ: اسم فعل اُس بمعنى اسکت؛ فاعله 


حرف الألف: إسم الفعل]. 





الصیزورة: تعني التحول وهي من معاني 


۱ عفر فاه عه و لا مه. 
الضزف: یُطلق على تقلیب الكلمة على عدّة 
آوزان واشکال فتحويل ضرب إلى 


یضرب أو اضرب ومضروب وضارب 
وضراب ۔ وجمع ضارب ضاربین 
وضاربات» وتثنيتهما ضاربان» 
وتصغیرها ضويرب» والنسب إليها 
ضاربي. وکل هذه آمور تصريفية ما 
وقع لهذه الکلمات من تغيبر فی أبنيتها 
وتحويلها 2 أبنية مختلفة. [راجع حرف 
التاء: التصريف]. 

الصَرْفي (الیزان الصرفي): هو ميزان وضعه 
الصرفيون لوزن الكلمات العربية 
ومعرفة أصولها وما فيها من حذف أو 
زيادة. 

وقد جعلوه مکونا من حروف (فعل) 
على أن يقابل فاء الكلمة بفاء الیزان 
وعينها بعينه ولامها بلامه. ويقابل 
الحرف الزائد فيها بنفسه. وإذا كانت 
الزيادة بالتضعیف صُعّف الحرف الذي 
تقع فيه الزيادة مع مقابلة ار کات 
باحر کات والسکنات بالسکنات. 


صسصسصسصسسصسصسصسصبسحسحصسس«««««س ہم يعر نم کم ديحي يخ می یمم 


اللام في مثل قوله تعالی «إفالتقطه آل 
فرعون لیکون لهم عدوا وحزناڳ 
[القصص/ ۸]. وقد احتلف في تسمية 
هذه اللام فمنهم من سماها بلام 
لصیرورة؛ ومنهم من أطلق علیها لام 
العائنة أو العلة 


0 
صِيعَةٌ مُنتهى الجموع: الصيغة هى الشكل 


راوج رسیم هی مق هي كل 
جمع فتح أوله وكان الالف ثالث 
حروفه» ويأني في هذه الصيغة بعد 
الألف حرفان أو ثلاثة أحرف أوسطها 
ساکن نحو: وھ ومصابیج). 
یں وس ونب سس 
هذا ا جمع لا يُجمع مرة آخری بعد 
حصوله على هذه الصيغة. وهذا ا جمع 
منع من التنوين وا جر بالکسرة ولا یجر 
بالفتحة عوضا عن الکسرة نحو: هذه 
اعد رات مساجد مررت 
بمساجد. 


نهر يت خر رب يراي ررم يت ریم نی بر ی يا يزير ھی سر يد با ۲ نوت 5 


۳۰۱ 


الضبط. هو شكل مبانی الکلمات 
وأواخرها بالحركة والسكنات وكثيراً 
ما يستعمل في وضع علامات الإعراب 
على آخر الكلمة وهوما يسمى بالضبط 
الإعرابي وأما تشكيل حروف الكلمة 
كلها فهو الضبط الهيكلي. ویختص 
النحاة بالاول» واللغويون بالثاني. 


ضخوَة: تُطلق الضحوة على أول النهار 
وبعدها الضُحى. تقول: (أزوراه 
ضحوة) أزورك: عل ہن 
فاعله ضمير مستتر وجوبا تقديره أناء 
والكاف ضمير متصل في محل نصب 
مفعول به ضحوۂ: ظرف زمان 
مجر ہپ 

الضمة. هی إحدى ا حرکات اثلالة ۔ 
اعت گی اق ہمت 
كذلك لن الشفة تضم عند النطق بها. 
وهي علامة للرفع في الاسم الفرد نحو 
(قام زیل)» وجمع التکسیر نحو: (جاء 
لرجال) وجمع الؤنٹ السالم نحو 
(جاءت البناث)» والفعل الضارع الذي 
لم يتصل باخره شيء نحو: (يدرسٌ 
التلميذ) ویخشی ویدعو ويرمي. 


بہدہیببعیھ یہ يم ضف ل خب یھ یہر جعي سج صمح یھ ور 


۰۲ 


ق 


£ 


الاسارى) و (يخش) وتارة آخری تأتي 
مقدرة للمناسبة نحو: (مجح طلابي) 
فطلايي فاعل مرفوع وعلامة 7 
الضمة القدرة علی ما قبل یاء التکلم 
نَم من ظهورها اشتغال احل بحركة 
المناسبة والیاء مضاف إليه. وتأتي الف 
أيضاً مقدرة للثقل نحو (یدعو ويرمي). 


پالضمیر لضموره) أي: هزاله وقلة 


9 


الضمیر البارز والضمیر المستتر: البارز ما 


ينطق وتکون له صور في اللفظ مثل: أنا 
وأنت ونحن وتاء ذهبت وغيرهاء 
والضمیر الستتر: هو ما لا وجود له 
في اللفظ کالضمیر الستتر في فعل 
اضرب في جملة اضرب الأعداءً. ولا 
یکون الضمیر مستترا إلا في حالة الرفع. 


الضهیر النفصل, هو ما يتداً به ویکن 


اجتهدت» وما اجتهد الا 0 (أنا الثانية 
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ضمیر منفصل في محل رفع فاعل). 
والضماثر التفصلة مها ما یختص حل 
الرفع وهي: أُنا نحن؛ الت ان آنتما 
(للمذكر لون أ ان هو هي 

هما (للمذ کر والمؤنث) هم» هن). وقد 
تأني ریت محل سر یو 
قولك: رایثك ان (انت هنا توكيد 
للکاف فهي في محل نصب) كما تأي 
في محل جر نحو: مررثٌ بك انت 
(وأنت هنا تو كيد للكاف فهي في محل 
وهناث ضماثر منفصلة تختص تخل 
لنصب لأنها تقع موقع نصب مفعول به 
نذا مثل: «وإياك نعبد (الفاتحة /ه] 


وهي: إياي» إياناء ٍياك إياك یاکما . 


(للمذ کر والمؤنث) إیا کم یا کن» إياه» 
إياهاء إياهما (للمذ کر والمؤنث) إياهم» 


إياهن. 
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والكاف مٹل: أكرميكُ» والتصل إما أن 
يتصل بالفعل نحو: آطعمته» أو بالاسم 
نحو: حديقتي؛ أو 2۹ نو بي. 
ار اجضله ھی تختضن, برقم 
خمسة هي: التاء في ذهبتٌ) والالف 
في ذھبا والواں ١‏ في ذهبوا ونون النسوة 
كذْهَينَ وياء 0 كاذهبي. وهناك 
ضمائر مشتر كة بین محل النصب وا جر 
وهي ثلاثة: یاء المتكلم 0 (ربي 
اکرمنی) و كاف ا خاطب نحو (أستاذك 
هلبک ع از ااي فورفال 11 
صاحبه وهو يحاوره). 

وهناك قسم من الضمائر المتصلة مشترك 
بن ارم والنصب واجر وهو (نا) نحو 
قوله تعالی: شاربنا إننا سمعنا منادیا 
ينادي للإيمان» (آل عمران/ 1۹۳]. 
ف(نا)الأولى في محل جر مضاف إليه 
و(نا) الثانية في محل نصب إسم ان 
و(نا) الثالثة في محل رفع فاعل. 





الضمير التصل, هو الذي لا یبتداً به كالتاء 








طاناء طال فعل ماض جامد لا فاعل له» و 
(ما) زائدة, 

وقال النحویون: (ما) كفت الفعل عن 
العمل وصارت عوضا عن الفاعل. 
(جمیعاً) مثل: انصرف القوم طراً. 

صفق فعل ماض من أفعال الشروع» يعمل 
عمل کان يرفع الاسم وینصب ابر 
مثل: طفق الولد يلعبُ. ولا يجوز إقتران 
حبر أفعال الشروع 17 [راجع حرف الألف: 
افعال الشروع]. 

الطلَبُ؛: هو أحد العاني التي باتي لھا فعل 
الامر ار ما في معناہ كالمضارع المقترن 
بلام الأ الطلب في الأمر 
الا ستعلاء و هذا هو ۳0 ا حقيقى له. 


و سمه م ہیی تیج همع نيم ای خسم شر عرحر خر ار عد قد م رام يار ریہ ار عي یمین اس حو شر شر وعد م م ١‏ سر حم سر ام جم شرا بویا 


وينسحب مفهوم الطلب كذلك على 
النهي والاستفهام؛ والتمني والنداء إذ 
أن هذه الاربعة و معها لام تكون 
مجموعة الإنشاء الطلبي» ويضاف إليها 
الدعاء والعرض 00 والطلب 
قسمان محض وغیز محض فافض نا 
كان باحد اللمذکورات ۔ مجموعة 
الإنشاء الطلبي ۔ وأما غير احض فهر 
ما كان اسم الفعل أو بالصدر أو با 
لفظه خبر وأمثلة ذلك: صه فأكرمك» 
وحسبك الحديث فينام الناس» وسکوتا 
فينام الناس. 
طوعاً وكزهاً. قال تعالی طؤوله اسلم من 
في السموات والارض طوعاً و كزها4 
آل عران/۸۳. فطوعاً وكرهاً في الاية 
الكريمة مصدران في موضع احال. 





الظاهر. هو إسم يقابل الضمیر مثل محمد 
ورجل» وقد كان أول من ورد هذا 
الإصطلاح على لسانه هو أمير المؤمنين 
علي عليه السلام عندما وجه أبا الأسود 
الدؤلي إلى صناعة أسس وفرع 
بقوله: (إعلم يا أبا الأسود أن الأسماء 
ثلاثة ظاهر ومضمر وإسم لا ظاهر ولا 
مضمر). والمقصود أل تفر إسم 
الاشارة ان الإسم الموصول. 

ظبون, جمع ظبة وهي حدٌ السيف. وهذا 
ا جمع يرفع بالواو وينصب ويجر بالیاء 
لانه ملحق بجمع الذ کر السالم. 

[راجع حرف الجيم: جمع المذكر السالم (الملحق به)]. 

ظلٌ فعل ماض ناقص من أخوات كان يرفع 
الاسم وینصب اھ ومعناها اتصاف 
اسمها بخبرها نهاراء نحو ظل البرة 
0 وإذا جاعت ظط بمعنى دام 

مجر دای تامة وا كتفت بفاعل مثل: 
7 ا أي دام له 
[راجع حرف الكاف: کان وأخواتھا]. 

ظنّ: زراجم حرف الألف: أفعال الظن]. 

الظرف:؛ هو المفعول فيه» وهو فى ئ اللغة 
الوعای وفي الا صطلاح | سم اب أو 
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للمکان التضمن معنی (في) مفیداً بها 
المكث» ویذ کر لبيان زمن الفعل أو 
مكانه كر تپ يومأء أو يوم 
سدقت نات رست 
والظرف كما تقدم في التعريف 
قسمان: 

۱ ۔ ظرف زمان: وهو ما يدل على زمن 
وقوع احدث أي الفعل» وهو مبهم إذا 
كان لا يدل على زمن معين مقدر نحو: 
(دهر» وقت؛ زمان» حين) ومختص: 
وهو ما دل على وقت مقدر محدود 
نحو ساعف يوم أسبوع, شهر وسنة. 
ومنه كل زمن محدود كأسماء الشهور 
والفصول» وما أضيف من ظروف 
الزمان المبهمة إلى ما يزيل إبهامه نحو: 
فصل الصیف. وفترة الربيع. 

. ظرف مكان: وهو ما يدل على 
مکان وقوع الحدث» نحو: (نمتٌ فوق 
العشب). والبهم من ظروف الکان هو 
ما دل على مکان غير معين أي لا حدود 
له کا جھات الست وهی: أمام؛ قدا 
ورام خلف» وذات اليمن» یساں 


ہہ ھم یی مہ یع یریم مر رہ هده هوم ہوم مم مسر مر ہرے را 


۳۵ 





شمال, ذات الشمالء فوق» أعلی؛ 
تحت أسفلء فهذه ظروف مبهمة 
الکان والمسافة ومثلها: جانب» مکان 
وناحية» أما ميل وفرسخ وبريد» وقصبة 
فهي ظروف مبهمة الکان معينة السافة. 
والظرف الختص ا حدود هو ما دل على 
مکان معین محصور مثل البیت والدار 
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ار نات گا مرش 
رالتی ینصب علی الظرفية الزمانية 
البهم وائختص من ظروف الزمان في 
حين لا ینصب من ظروف الکان لا 
البهم وما صيغ من الصدر نحو: 
مجلس ومرمی. [راجم حرف اليم: الفعول 


فیه]. 





هب 


ت 

عالون: جم یعرب جمع المذكر السالم 
لانه ملحق به» فیرفع بالواو وینصب 
ویجر بالیاء. زراجم حرف الجيم: جمع الذ کر 
السالم . الملحق به]. 

العامل, هو الذي يحدث رف والنصب 
والجر في أواخر الکلام وهو قسمان: 
لفظي ومعنوي» فاللفظي: هو ما كان 
ملفوظاً في الكلام وذلك كحروف الجر 
وا جوازم والنواصب والأفعال بكل 
أنواعها وأقسامها ون وأخواتها. أما 
العامل المعنوي: فهو الذي لم يكن 
ملفوظاً في الكلام وما هو معنى بُعرف 
بالقلب كالإبتداء الذي نسب إليه رفع 
امبتداء والتجرّد عن النواصب والجوازم 
في الفعل الضارع مثل (زیڈ عالغ)ء 
(يدرس الطالب). 

عافة: | سم لتأكيد الجمع» ويكون إعرابه 
ی ب الموكد نحو ذهب الطلابُ 
عامتهم ورأيت الطلاب عامْتَهم 
ومررت بالطلاب عامتهم. 

العجمة. هي کون اللفظ ما لم تضعه 
العرب. بل من لغة الأعاجم ووضعهم 
وأوزان ألفاظهم والعجمة علّة لفظية تعد 
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ی 
الصرف إذا ما ضمت إلى العلمية نحو: 
إبراهيم وإسماعيل وإسحاق. 

عدّ, فعل ماض ينصب مفعولين إثنين 
أصلهما مبتدأ وخبر» بمعنى ظنٌّ نحو: 
(عدٌ الطالك الدرسة مفتوحة) أما إذا 
كانت (عذّ) بمعنى أحصى فهي تتعدی 
إلى مفعول واحد نحو: (عدٌ الدنانير) 
آي حسبها وأحصاها. 


عدا: [راجع حرف الألف: الاستثناء بخلا وعدا وحاشا]. 

العڈل: یراد به حول الرسم من صيغته 
الأصلية إلى صيغة أخخرى مع اتحاد العنی 
من غير إلحاق ولا إعلال. مثل: (عمر) 
عل إليه عن عامر. وهو علة لفظية من 
علل منع الأسماء من الصرف ولا بد 
لهذه العلة من الاجتماع بعلة العلمية أو 
الوصفیة حتى يتحقق للإسم منعه من 
التنوين. [راجع حرف الألف: الاسم الذي لا 
1 

الغزض: أحد المعاني والوجوه التي تأي لها 
الا ولولاء وهو طلب الشيء بلين 
وتادب؛ وهذا ما يميزه عن التحضيض 
الذي يعني طلب الشيء بح وازعاج. 


یی یر مہم یی حيو م ررر اس هر رح سيير حم خر لا ار یلیر سم در ی یر داجیا مدرم اح مھ حم حم به رہ میم رہ می رمعم مم یمم معم 


۳۷ 








ومن شات في لولا قوله تعالی لو 
انی ا أجل فرب » المنافقون/ ٠‏ کو 
ومن أمثلة العرض ب (ألا) قوله تعالى 
الا تن أن يعفر الله اک (النور/ 
.۲٢‏ 

یمزوں:جمع؛ يُعرب بالواو رفعاً وبالياء نصبا 
وجرا لانه ملحق بجمع المذكر. ومفرده 
عسى؛ فعل ماض من آفعال الجاء يعمل 
یت 7 نتحو: کسی الله أن 
5 9 أن "۳ في محل 
نصب خبرها. 

وإذا جاء بعدها أنْ والفعل كانت 
(عسی) تامة فلا تحتاج إلى الخبر نحو: 
(عسى أن تنجح) ويكون فاعلها في 
هذه الحالة ويب ونين 
[راجع حرف الجيم: جمع المذكر السالم]. 
وعضون مفردھا عم ومعناها الفرقة 
والقطعة من الشيء. 

متبوعه نحو (جاء ابو حفص عمر) فعمر 
عطف بیان على (آبو) حفص وهو اشهر 
منه ویزیدہ بياناً. فعطف البیان إذن هو 
إيضاح وبيان لمتبوعه إن كان اطتبوع 


حعمر ضح جاتحم سرع ممعم ۸م مع هرجه مد مه خیم یمم مد د ثرا 


۳۸ 
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معرفة» وتخصيص إن کان المتبوع نكرة 
نحو (اشتريت أثاثا سریرا) ومنه قوله 


تعالى «إأو كفارة طعام مساكين» 


زا مائدة / ه8ع. 

ويجب أن یطابق عطف البیان متبوعه 
في الإعراب وفي الافراد والتثنية واجمع 
والتذكير والتأنيث والتعريف والتنكير. 
وذكر النحويون أن عطف البیان يفترق 
عن البدل يإمور منها: أن عطف البيان لا 
يكون مضمراً ولا تابعاً لمضمرء ولا فعلا 
ولا تابعاً لفعل. 


عطف النسق: هو تابع يتوسط بينه وبين 


متبوعه أحد أحرف العطن» مثل: جاء 
الأستاذٌ والتلميذ. وأحرفه هي: (الواو؛ 
الفای ٹم حتی» أ أو لا بل إما) 
فالواو والفاء وثم وحتی» تشرك 
العطوف مع العطوف عليه في ا حکم 
واللفظ ففى ا ثال السابق يشترك 
الاستاذ والتلميذ فى ا جیء أما 
الأحرف الباقیة فتشرك العطوف عليه 
لفظاً فقط كأن تقول: (اریذ ماء لا 
طعاما) فان الرغبة هنا ثابتة للأول دون 
الثاني. 


عدا: [راجع حرف الالف: الاستثناء بخلا وعدا وحاشا]. 


عْ. هو ظرف للمکان بمعنى فوق ولا 


یستعمل إلا مسبوقاً يمن وله حالتان: 
الأولی البناء على الضم نحو: (طاز 
اللا من عل). الإعراب: عل: ظرف 
مکان مبني على الضم في محل جر 
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علی. حرف جر : 


بکن» وفي هذه الحالة ینوی وجود 
مضاف إليه بعد (عل) أي من فوق 
ا جبل مثلا. وا حالة الثانية: جره لفظاً يمن 
على أنه ظرف معرب نحو (طار النسژ 
من عل) ذالم یقدر بعده مضاف إليه. 

نحو: الولد على السطح. 
وإذا اتصلت الکاف ب (علی) وکانت 
بمعنى (خذ) أو إلزم) فهي إسم فعل آمر 
والکاف حرف خطاب نحو: (عليك 
بالکتاب)» و (عليك نفسَك)) 
الاعراب: عليك: اسم فعل أمر بمعنى 
(إلزم) مبني على السکون والکاف 
حرف خطاب؛ نفسك: مفعول به 
منصوب لاسم الفعل» والکاف: ضمیر 
متصل في محل جر بالإضافة. 

وإذا كانت (علی) بالالف الممدودة 
ومضارعها يعلو فهي فعل ماض نحو 

علا النسة). 


تسقی بها مثل ا حارث: أو يكون 
مصدرا في الاصل نحو: فضلء أو اسم 
جنس کاأسد. وینقسم العلم أيضنا إلى 
مفرد نحو: خالد وشمس؛ ومر کب 


تر کیا مزجیا نحو: بعلبك 7 سر 


ا نحو: جاد #0 - 
ہیں سس سے دج سر ولعب 
نحو (زین العابدین) و کتية نحو رام 
سعد و أ بي عبادة). 


لام على حرف جر و (ما) استفهامية 


حرف الجر علیها. 


لم فعل ماض من أفعال الیقین بمعنى 


أعتقد» ینصب مفعولین ان نين ااا 
سا وخبر, [راجع حرف الألف: أفعال اليقين], 


أما ادا کات (عِلم) بمعنى عرف 





علمت الأمر أي عرفهُ. 
عم عن حرف جر و (ما) استفهامية 
حذفت الفها لدخول حرف الجر عليها 


حرف الألف: أفعال الشروع]. 
ف العارف وهو کل سم یم 


السمی نحو: محمد ؛ زيد» طریف» 
بغداد» دمشق» دجلة. وهو نوعان 
جنسي وعلم شخصي [راجع حرف ا جیم: 
لس وینقسم العلم إلى مرنجل وهو ما 
لم يسبق له استعمال قبل العلمية في 
غيرها مثل سعاد» ومنقول: وهو العلم: 
الذي اون في غير العلمية قبل 


نحو قوله تعالى عم يتساءلون# رلب/ 
0. (عم) عن حرف جر؛ وما: اسم 
استفهام مبني على السكون في محل 
جر (یتساء‌لون): فعل مضارع مرفوع 
وعلامة رفعه ثبوت النون لانه من 
الأفعال الخمسة» والواو في محل رفع 
فاعل. 


استعماله عَلَّمَاّ کان د صفة ثم الغفوم. هو الشيوع وهو يقابل الخصوص 
ااا يس 


ويعتبر من خصائص النكرات التي لا 
تتعين مفهوماتها في معين. وقل يوجد 
العموم في أسماء بعينها كأسماء الشرط 
والإستفهام نحو من: من يقم أقم وما 
تفعل أفعل. وقد يتحقق العموم بإيقاع 
الأسماء في سياق الاستفهام نحو: ( له 
مع الله) أو النفي نحو: (ما أحد عندنا). 
عن: حرف جر نحو: عن قريب تسافر. 
و(عن) إسم إن كانت بمعنى جانب 
بشرط أن سبق بمن نحو: (جلستٌ من 
عن يمين الفقيه). وذ کر النحويون ان 
(ما) تزاد بعد عن فلا تكفها عن العمل؛ 
فیبقی ما بعدها مجروراً بها نحو (عمّا 
قريب يظهر احق). 

هنت, لها إعرابان الأول: مفعول فيه ظرف 
مكان نحو (جلست عند الحائط) 
ومفعول فيه ظرف زمان نحو: (جفث 
عند الصباح) والثاني: اسم مجرور بمن 
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نحو: (أتيتٌ من عند أخيك). 


عَوْضٌ, من الظروف (عوض) وهو للوقت 


الستقبل مثل (أبدأ) ويبنى على الضم إن 
لم يُضف نحو لا أريده عوض) فان 
أضيف فهو معرب منصوب نحو: (لا 
افعلهُ عؤض العائضين) أي دهر 
الداهرين وابد الابدین. 


القهد: [راجع حرف الألف: أل]. 
عی, اسم یؤکد به الإسم المفرد بشرط أن 


يضاف إلى ضمير يناسب الو كد نحو : 
(جاء زیڈ عیله) و (رأيت زیداً عَیت 
و(سلمت على زید عينو) ويكون (عين) 
فی جميع هذه الامثلة تابعا في إعرابه 
للمؤ كد الذي هو (زيد). وقال النحاة 
أن (عین) يجوز أن تجر بالباء الزائدة 
نحو: (جاء زیڈ بعینع) فتكون (عين) 
مجرورة لفظاً مرفوعة محلاً لأنها 
أكدت المرفوع وهو زيد. 





الغالب, وصف للحال الاکثر استعمالا 
وإساغة» وحیث وجد هذا الوصف» 
يعني أن وجها آخر يجوز في اللفظ أو 
التعبير المقصود. 
ومثال ذلك: الحال الجامدة, فان ورودها 
كثير ولكنه غالب فيما دل على سعر 
نحو: بعه مدا أي: مسمرا عد أو ما كان 
تأویله هشتق نحو: جاء محمد أسدا أي 
مشیها بالاست, 

غالباً. يقال (غالباً الأمر کذا) غالبا منصوب 
على نزع الخافض؛ آي: في الغالب. 

عدا, الغد اسم للیوم الذي بعد يومك الذي 
آنت فیه» نحو: (أزودك غدا) فغدا: 
ظرف منصوب وعلامة نصبه الفتحة 
الظاهرة على آخره. 

الفَنَمُ: اسم يدل على معنی ا جمع إلا أنه لا 


واحد له من لفظه بل واحده من معناه 


(شاة) وجمعه آغنام. 
ری اعرابات عديدة, 
. صفة لنكرة نحو قوله تعالى فإ 
0 عير صالح)» [هود/1 4 ] فغير هنا 
صفة العمل. 


مک حکم المستثنى ب (إلا) 
إذا ذکر ال مستٹنی منه قبلها 


و کان وکان کلام مر (جاء الطلاب 
غير زیلٍ) وتنصب أو تتبع المستثنى منه 
على البدلية إذا ذ کر المستثنى منه و كان 
الکلام منفیاء نحو (ما جاء الطلاب غير 
خالد) فغير هنا تعرب بالنصب على 
الإستثناء أو بالرفع على البدلية. 

إذا لم يذ كر الستثنی منه تعرب 
(غير) حسب موضعها في الجملة 
نحو: (لله جاء غير زيلٍ) فغير هنا فاعل 
مرفوع. تک 

الفلط: بدل الغلط وهو احد انواع البدل» 

وهذا نوع قد يشتبه ببدل النسیان ولكنه 
يتعين بأن یکون البدل غير مقصود وا 

سبق اللسان إليه» أي : إنه بدل سبیه 
الفلط لأنه بدل عن اللفظ الذي فو 
غلط. وأما إن كان البدل منه مقصوداً 
ثم یتبین بعد ذ کره فساد قصده فهو بدل 
نسیان. رزاجم حرف لاء الال 
آنواع البدل). 





0 فزید فاعل حضر وهو مرفوع بضمة 





١‏ هي للعطف مع الترتيب دون مهلة 
ولا تراخ؛ وهو المعبر عنه بالتعقيب 
کقوله تعالی مان فارگ عبس /11]. 
۲ الفاء السببية: وهي التي تفيد أن ما 
قبلها سبب لا بعدها نحو: (قم فأقوم) 
والفعل الضارع بعدها منصوب بأن 
مضمرة وجوبا. 

۳ رابطة لجواب الشرط إن كان جملة 
اسمية نحو: (من سعی في خير فَسَغْيْهُ 
مشکون أو كان جملة فعلها جامد 
سرن یعمل فسعی أن یط 
وتکون الفاء أيضا رابطة جواب الشرط 
إن كان جملة فعلها طلبي نحو: (من 
يطلب العلا فلا نطالئهبالکسل). 
الفاعل, في اللغة هو من أوجد الفعل؛ وفي 
سم و بد النتا إليه فعل تام 
معلوم مقدم عليه أو شبه الفعل» لأن 
لفاعل یعتبر کاو من الفعل ولذلك 
وجب أن یترب بعده وأن یتقدم الفعل 
عليه» فالفعل 1 والفاعل بعده» 
والفعول بعدهما. وحکم الفاعل الرفع 


وهو قسمان: ظاهر مثل حضر زید 


مرا هه یخی ا له سر میہجممی تہ ہیما یہ ہہ ہمہ م ممم م رم ریہ ری 


ظاهرة» ومثل: جاءَ الحسنٌ وجهه 
فوجهه فاعل للصفة المشبهة (الحسن)» 
والفاعل إما أن يكون ضمیر رفع متصلا 
بالفعل مثل: کتبت وکتبن وكتبنا 
وكتبوا واکتبي» ولا يظهر عليه 
الإعراب لأنه مبني وما يحكم على 
محله بالرفع أو مستتراً مثل: ال 0 
وسافر؛ ٠‏ ففي سافر ضمير مستتر جوازاً 
موہ مو ودای السائر) وی ا 
ضمیر مستتر وجوباًتقدیره آنت. 


الفاعل الصریح والفاعل الووّل: الفاعل 


الصریح ما كان إسماً ظاهراً مثل جاء 
القاضي وقاع زیڈ. والفاعل المؤوّل: و 
ما شبك من الموصول اخرفي اي 
(الحرف الصدري) وصلته مثل: 
يَحْسْنُ أن تجتهت) ففاعل يحسن 


و 


مؤوّل من أن وما بعدها تقديره يحسنٌ 


إجتهادك. 
الْفَاعِل (عاملة). عامل الفاعل یکون على 


نوعين: إما صريح وهو الفعل أو المؤرّل 
بالصريح وهو ثلاثة انواع: 
الأول: اسم الفاعل مثل هيهات التراجغ 








الثاني: الصدر مثل: عجبت من 
إهمالك درسك» أي من أنك آهملت 
درسّك. 

الثالث: اسم الفاعل والصفة الشبهة 
واسم التفضیل مثل: 

المدرسة ناجحة نهضگها؛ وا مدینة نظيفة 
شوارعهاء لم رز تلميذاً أجدرٌ به الٹناغ من 
اعتهد. 


الْفَاعِل (تانیث فعله): الفاعل الفرد إذا کان 


مؤنٹا حقيقياً متصلاً بفعله التصرف 
وجب أن تتصل بالفعل تاء التأنيث مثل 
جاءت سلمی. وإذا كان الفاعل موتا 
مجازياً أو غير متصل بفعله أو كان 
الفعل جامداً جاز إلحاق التاء بفعله أو 
ترکھا مثل: طلقثت وطلعٌ الشمس؛ 
وجح ونجحت السنة زينبُ» ونعم 
ونعمت دعدذ والافضل إثبات التاء. 
الفَتّحَة: .هي ا حرکة التي تنشأ من فتح الفم 
باحرف» وهي علامة من علامات 
النصب في الاسم الفرد نحو (رأیبُ 
زیدا) وفي جمع التكسير نحو: 
(اکرمث الرجال) وفي الفعل الضارع 
إذا دخل عليه ناصب مثل: (لن یلعبّ). 
المْتحه النائبة عن الحکشرۃ: تنوب الفتحة 
عن الكسرة في الاسم الذي لا ينصرف 
مثل: (سَلمْتٌ على أحمد) فأحمد اسم 
مجرور وعلامة جره الفتحة النائبة عن 
الكسرة لأنه اسم لا ينصرف. 

[راجع حرف الألف: الاسم الذي لا ینصرف]. 
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فرسخا: تقول (سوتٌ فرسخا) الإعراب: 


سوْتُ: فعل ماض مبني على السكون 
ہیر شرت ۳9 ات 
رخا و فيه ظرف مکان 


منضصو ب . 


الفعل, أحد أقسام الكلمة الثلاثة (اسم فعل 


حرف) وهو ما دل على الحدث مقترناً 
بالزمن» وعدفه بعض النحاة بأنه كلمة 
دلث على معنى في نفسها واقترنت 
بزمان» وينقسم الفعل باعتبار زمنه إلى 


ثلاثة وی می الماضي والمضارع 


فغل الأفر هو حدث تسین إيقاعه الآن 


أو غدا أو هو ما دل علی طلب حدث 
فی زمان الاستقبال وقبل ياء امحخاطبت 
مثل العب الآن» ونم غداء واكتبي. 
[راجع حرف الباء: بناء الامر]. 


الل الجامد, هو الذي يلازم صورة واحدة 


من صور التصریف: ا ماضی أو الضارع 


آو الامر نحو (عسی» ولیس). والفعل 


اجامد قسمان: 

۱ - ملازم لصيغة الماضي ومنه: أفعال 
الدح و الذم کنعم بلس سای حبذاء 
ولا حبذاء وافعال الاستثنای حلا عداء 
حاشاء وما دام» ولیس من خوات کال 
وکرب وعسی وحری» واخلولق من 


أفعال المقاربة والرجاء وأفعال الشروع 





نی اعلم رم بیاعم وعتوامن 
ال ۱ الجامدة ہی نی یل 
التميميون فیصرفونها فیقولون (هلموا 
وملمي وهلما وهلممت). 
الفغل الضخيح: ما كانت وت حرو فه 
ی اف وهر 
حروفه من الهمزة والتضعیف نحو: 
ضرب. 
الثانى ‏ الهموز وهو ما كان أحد أصوله 
ا مال 
الثالث . الضاعف وهو ما وجد فيه 
حرفان من جنس واحد وهو قسمان: 
١‏ مضاعف ثلائی نحو: مذ ف*. 
الْفِلُ اللازم: هو الفعل الذي يكتفي بفاعله 
إبراهيمُ. ويتعدى الفعل اللازم إلى 
المفعول به بنقله إلى باب أفعل مثل: 
, کر زی الضیت» جرد ركز فعل 
عم زب ورد عم فمل لازم 
لفعل الاضي, هو ما دل على وقوع حدت 
اي فعل في الزمن الماضي نحو (جخ), 
وعلامته ان يقبل تاء التانيث الساكنة 
نحو: (نجحتٌ) أو تاء الضمير نحو 
(ذهیت» ذهیت» دهبت). وقد يتضمن 


نج ہے ہمہ نمیم یی یہ دي نس میم یہ میم یور ہم و 


۳۶ 


pare ©‏ مع مو :» © امم و ےج ها هاه ها هم ها ض عم هاه ه مه وده هاج هم 


الاضی معنی ا حاضر نحو: (بعتك 
الدار) وأنت تريد اخاضر كما یتضمن 
معنى الستقبل إذا تضمن طلبا نحو (غفر 
الله لك). 


[راجع حرف الباء: بناء الماضي]. 


الفغل التضرف, هو الذي لا یلازم صورة 


۷ وله قسمان: 

۔ تام التصرف وهو الذي تأني منه 
0 الثلائة (الاضي مر 
والأس) وهو كثير نحو: قرأء كتب» 
انطلق. 
۲ . ناقص التصرف وهو ما لم یأت منه 
سوی صیغتین من الثلائة ومنه ما زال 
وأخواتها الثلاثة (ما برح» ما فتی؛ ما 
انفك) عدا (ما دام)فهو جامد» وفعلا 
يدع ويذر فقد ترك ماضیهما. 


الفغل الثعَدي: هو الفعل الذي يتجاوز اثرہ 


من الفاعل إلى مفعول به واحد أو أكثر 
نحو: (شرب زیڈ الدوای منح الأستاد 
التلمید مكافأة). وهو ثلاثة اقسام: 

١۔‏ الفعل التعدي إلی مفعول به واحد 
وهو كثير» نحو: کتبٍ الطالت الدرسّ, 
وسأل الاستاذ التلمیذ. 

۲ التعدي إلى مفعولين» وهو على 


أصلهما مبتدأ وخبرأ» مثل: (أعطىء 


سأل» و 7 کسا ألبس) علي 
رق أطعم» سقی ) زاد ُسکن؛ 
وهب) نحو: (کسوٹ الفقیز ثوبا). 


ی 





وقسمٌ ينصب مفعولين اصلهما مبتداً 
وخبر كأفعال القلوب مثل: (رأى وعلم 
ودرى) نحو: در الحقيقة واضحة. 
[راجع حرف الألف: أفعال القلوب]. 
۳ التعدي إلى ثلائة مفاعيل: الأفعال 
التى تنصب ثلائة مفاعيل سبعة وهى: 
آری» أعلم, حدّث» خڑ آخبر نبا نيا 
نحو: یرهم الله أغمالهُم خسراتِ 
علیهم 4 [البقرة /۱۷]. 
الرعراب: (يُري) فعل مضارع» ولفظ 
الجلالة فاعلی والهاء مفعول أول» 
اعمال مفعول 000حر ات کعرل 
الث منصوب بالکسرة النائبة عن 
الفتحة لأنه جمع مؤنث سالم. 
الفغل المجرّد؛ هو ما كانت جميع حروفه 
اصلیة من یر زیدة نحو: کت بعثر. 
والفعل اجرد ینقسم إلى قسمین: 

١‏ اجرد الثلائي: هو ما كانت آحرفه 
ماضیه ثلاثة أحرف. مثل: قراء علم. 


ر الثلائي ستة أوزان: 
لال - وزن فعل: تُسُم عینه في 
الضارع نحو (نصّرٌ ينصر) 


الثاني وزن فقل: تکسر عينه في 
المضارع نحو (ضرب يضرب) 
الثالث ۔ وزن فیل: تفتح عينه في 
انضارع نحو (فرح یفرخ) 

الرابم ۔ وزن فیل: تکسر عينه في 
الضارع نحو (حسب یحسب) 
الخامس ‏ وزن فغل: لُفتح عینه في 
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المضارع نحو (فتع یفتح) 
السادس ۔ وزن فعل: تضم عينه في 
المضارع نحو ( كوم يكزم). 


۲ اجرد الرباعي: وهوما كانت أحرف 
وزن: فغلل وهو قليل فی اللغة. 


الفغل انجهول هو الذي لم نا فاعله. 


ارجا فإن جاعم شر لكر 
نائب فاعل» وان کان في الأسل مت 
به . 

يصاع الفعل اجهول من الاضي بضم 
أوله وکسر ما قبل آخره نحو: : کیب 
حرج استخرج) و ۲ صیغ الفعل 
اجهول من المضارع فتح ما قبل آخرہ 
ويضم حرف المضارعة نحو: 
( یس یستخرج» يفتح» د يُسبَغْفه). 


آما فعل الأمر فلا یصاغ منه فعل 


مجهول. واذا کان ما قبل آخر الاضي 
فا تقلب یاغ : ني الفعل البني لمجهول 
ویکسر الحرف المتحرك قبلهاء نحو 
(بيع) من (باع). 


المغل المزيد هو الفعل الذي يقابل اجرد 


ويقصد به الفعل الذي زيدت أصوله 
بحرف أو أكثر نحو: استکتب) تبغش 
والفعل المزيد نوعان: مزيد الثلاثي 
ومزيد الرباعي. 








۱ - مزید الثلائی : مزید بحرف نحو: 
(احسنّ وقاتل وفضل)» ومزید بحرفین 
1 شع بت تناصن ۳۹ 
2 أي: جع عى وزن فلن 
PENT‏ 
الفغل المفتل: هو ما کان حرف او حرفان 
من أحرفه الاصلة غ ال ان 
والواو والیاء - وهو خمسة اقسام: 
۱ - الثال وهو ما اعتلت فاؤه» مثل: 
و عد, 
۲ الا جوف وهو ما اعتلت عینه مثل: 
قالع باع. 
۳ الناقص وهو ما اعتلت لامه مثل 
رهى » دعا. 
لفيف مقرون وهو ما اعتلت عينه 
ولامه» مثل روى» طوى. 
ولامه» مثل وَعَى» وقى. 
هذا الفاعل اسما ظاهرأء نحو: کت 
التلميذ الدرسّ) أو عير ا لخو (اذهبٌ 
إلى المسجد) ف (اذهَبٌ) فعل مضار 2 
فاعله ضمير مستتر وجوباً تقدیرہ فا 
إلى المسجد: جار ومجرور. 
لفل بلکد. هو الفعل الذي لیقلہ نون 
التوكيد لبيان أن التکلم عازم على تیان 
الفعل بلا أي شك تردد» ٤‏ وھي ا“ ما 


الي تييح ١‏ اه E n‏ ا 
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ثقيلة مشددة بالفتح نحو: کت أو 
خفيفة ساکنة نحو: (اکٹین). وإذا لم 
تلحق نون التو کید الفعل شمي غير 
م و کد نحو: (يقرأ). توکید فعل الأمر: 
تلحقه النونان دون قيد أو شرط نحو؛ 
(اکٹن اضرِيَن). 


توكيد الضارع: يجب تو كيده إذا كان 


مسبوقاً بقسم مصلا بلامه وكان مثبتاً 
پت اد سرد سالله كيده 


اصنامکم) فالفعل المضارع هنا سب 


القسم (تالله) واتصل بلام القسم؛ وهو 
مثبت. وهتنم تو كيده إذا فقد شرطا من 
هذه الشروط اند كورة نحو (والله 
لسوف أجاهدٌ) فقد فصل بين لام 
ود يؤكد الفعل الماضي بنوني التو كيد 
مطلقا. 


الفَكُه هو حل التضعيف والإدغام بين 


حرفين متمائلین قد ادغما بالتشديد مثل 
ال في مڌ والباء في حب واللام في 
حلّ. ويكون فكهما يإزالة التضعيف 
وفصل كل منهما عن الآخر وذلك نحو 
مللت ورددت وشددت. 


ققط. الفاء لتزيين اللفظ وقط: اسم فعل 


مضارع بمعنى يكفي مبني على 
السکون. نحو: (صدقتي مرّة فقط) 
الاعراب: فقط: الفاء لتزيين اللفظ 
وپ ہہ یىی سج 


|,-20 و ور و و رر رت مید یاک رم د د یی عيطم ر ہے ہر یئ رمرم تیم می دا جيني ريطا جیا مد تر رمعد یی 
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تقدیرہ هو. فِي؛ حرف جر» لها معان متعددة منها: 
£ و 7 ۳ ا ۱ 
نحو: (رایت فاك) وجر بالياء نحو: 0 89 زان تیان 
۱ 0802007 هف رت تفهامية 
OO‏ ا اس 
تم انفصلت عنها الیم. وراجم حرف الالد: حذفت الفها لد حول حرف الجر عليها. 


الاسماء الستة]. 
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۳۷ ۹ 





الر عراب: 
جاء: فعل ماض مبني على الفتح» 
الطلاب: فاعل مرفوع وعلامة رفعه 
الضمة قاطبةٌ: حال منصوبة و (قاطبة) 
لا تأتي إلا جا 

قبل, ظرف زمان ینصب على الظرفية أو 
یجر بمن نحو: (جقث قبل الغروب) أو 
(من قبله). وقد يكون للمکان نحو: 
(داري قبل دارك) وهو معرب لکن في 
بعض الأحيان يُبنى» وذلك إذا فطع عن 
الاضافة لفظأ لا معني نحو قوله تعالی: 
0 الأمد من قبل ومن بعد [الروم ]٤/‏ 
أي من قبل الغلبة ومن بعدها. فقبل اسم 
مجرور مبني على الضم في محل جر. 
وقد يُبنى على الضم في محل نصب 
مثل: (زرك قبل) أما إذا قطع عن 
الاضافة لفظاً ومعنى کان 27 نحو: 
(جفثْ قبلا) إذا كنت تقصد زمانا ما. 

قد: ١‏ حرف تحقیق إن دخلت على الماضي 
نحو: (قد أتى شه رمضان). 


ا ١10‏ اا ا ااا هد رح ااا ااا 





الضارع نحو: (قد زورك ظهرا). 

۳ ۔ (قد) اسم فعل مضارع مرادفة 
ليكفي نحو: (قد زيدا درهمٌ) أي 
يكفي. 

اسم مرادف سب وهو مبني 
لشابهته بالحرفية نحو لك درمغ) 
فدرهمٌ خبر» وقذك: مبتدأ مبني على 
السكون في محل رفع مبتداً والكاف 
ضمير في محل جر مضاف إليه. 


القزان. هو كلام الله عز وجل المنزل على 


والمكتوب فى المصاحف البدوء بالفاتحة 
مجال النحو أحد مصادره الرئيسة 
وأصحها وأوثقهاء رن عليه النحاة 
الاستشهاد بأياته الكريمة التى تعتبر 
فيصلا قاطعاً فى کل خلاف أو تدلیل. 
ولقد کان له الأثر الکبیر ولعله العامل 
الأول فى نشأة النحو ووضعه. 


ا 











۱ - الواو لا تدخل لا على الاسم 
الظاهی ولا یذ کر معها فعل القسم ولا 
بجر سواه» مثل والله» ولکون (الواو) 
خاصة بالقسم فلا يجوز ذكر الفعل 
معهاء أي لا یقال: آقسم و الله. 

۲ - التاء: لا تدخل التاء إلا على لفظ 
الجلالة مثل: (تالله) فالتاء حرف قسم 
وجر. وقد يُجر بها لفظ (رب) مضافا 
إلى الکعبة فیقال: (تَربٌ الکعبة). والتاء 
ا 
معهاء فلا يقال: (اقسم تالله). 

۳ الباء: أصل حروف القسمء ولهذا 
میزت عن بقية ا حروف بذكر الفعل 
معهاء إذ يُقال: (آقسم بالله) فأقسم فعل 
مضارع مرفوع» بالله: الباء حرف جر 
وقسم الله مقسمٌ به مجرور وعلامة جره 
الكسرة على آخره. 

ويُؤدى القسم كذلك بعض الألفاظ 
الخاصة به مثل : يمين» وايمن» ولعمري» 
وقسمي. والقسم يقتضي أن يكون له 
جواب ياتي مقترنا باللام غالبا. نحو: 
روالله لأكتين» وين الله لأسافرن). 
القَسَم الاستغطادن. نوع من القسم یکون 
جوابه إنشائيا نحو: (بالله هل قاءَ 
محمد) ونحو: (بالله أخبرني» وبالله لا 
زرنني). 


ہ ‏ 2 
, (ما فعلته قط) او استفهام نحو: 
ركت البحز قط). واعرابه: مفعول 
فيه ظرف زمان مبني على الرفع في 


قط إسم بمعنى (حسب) تقول: قط زيدٍ 


درهم» الإعراب: قط مبتدأ مبني على 
السكون في محل رفع» زيدٍ: مضاف 
[لیه. درهمٌ: خبر مرفوع وعلامة رفعه 
الضمة الظاهر على اخره. 

۲ اسم فعل بمعنى يكفي مثل: (قطني 
ما رأیٹ) أي: يكفيني. 


القلب (إعلال القلب)؛ اصطلاح صرفي وهو 


حرف إلى آخر. وقد يقع بين حروف 
العلة و الهمزق فتقلب الواو والياء 
والألف همزه گا تقلب الهمزة ۳ 
حرف من حروف العلة. وفي ا حالین 
شاذا فی بعض ا حالات, فمن القلب 
الواجب: قلب الواو فی سما إلى همزة. 
ومنه ایضا: قلب الواو في عجاوز والياء 
فی صحايف ا همزة, 

ومن القلب ال جائز: قلب الواو فی أدور 
ووجوه وكذلك وقتت إلى همزة. واما 
قلب الهمزة إلى حرف من حروف العلة 
فهو واجب في مثل: امن واژثر 





قظ.ظرف زمان للماضي إذا سبق بنفي نحو وإئلافهم» حيث يقال في الأول آمن» 
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ميم هيم ميم ميم مہ سا 


۳۹ 


وفي الثاني أوٹر وفي الثالثة إيلافهم. 
[راجم حرف الألف: الاعلال]. 
قلماء قل فعل ماض جامد لا فاعل له 
انصلت به ما الزائدة الكافة. وقلّما تفید 
لنفي نحو: قلما آنام متأخراً. 
القؤل (مَقول القؤل): الراد في مقول القول 
هو الکلام الواقع بعد القول وما اشتق 


یھ ضير دی بام شپت یمم یم رخا ممه م عمد ينز یسیع هر ممم اي رر 2 * الک ع يجح دم افويض ير عر م اادد يا ھی رید رم یج تا د لا رال ,میحر ۱ر رت ھی شا ھی کر ال یرای ری و عبن 


۳۳۰۹ 


منه وهو دائماً فی محل نصب مفعول 
به» نحو (قال إني عبد الله) و (قولي 
ا حمد لله خير کلمة تخرج من فمي). 
فكل من جملتي: (إني عبد الله)» 
(والحمد لله) مقول للقول قال وقولي 
و کلتاهما في محل نصب مفعول به. 


جمھمیحجمم و 





۱ 
۱ 
E 





ك (الكاف الفردة): ١‏ ۔ حرف جر: علي ثلاثة أقسام: 
کالأسدِ؛ تفيد التشبيه. ١‏ أفعال المقاربة 
۲ زائدة تفيد التوكيد نحو قوله تعالى: ۲ أفعال الرجاء. 
ليس کمثله شي [الشوری/۱۱]. أي : ٠١‏ أفعال الشروع. [راجع حرف الألف: أفعال 
ليس مثله شي ء. شي 2: اسم لیس مؤخر؛ الشروع]. 


ومثل خبرها مقذم. 
۳۔ اسم بمعنى مثل» نحو قول الشاعر: 
لو كان في قلبي كمَّدرٍ فُلامة 

فضلاً لغيرك ما لك رسائلي. 
(فالکاف) هنا اسم مِنزلة (مثل) وهي 
في محل رفع اسم کان. 
٤‏ (الكاف) حرف خطاب لا محل له 
مق الاعراب إذا لى اسماء الاشارة ار 
جاء مع (إيا). مثل: ذلك» أولئك» إياك. 
٥‏ ۔ (الکاف) ضمیر متصل في محل 
نصب مفعول به إن اتصلت بالفعل نحو 
(اكرمثك) وفي محل جر مضاف إليه 
إن اتصلت بالاسم نحو: (قلملك). وفي 
محل جر ن اتصلت بحرف اجر نحو: 
(منك). 
كاد فعل ماض من أفعال المقاربة مثل: 
كاد الطژ ینرل). و کاة وأخوانها علی 


۸ حم شید حر ررم ده هت حيصا تي را تخب طيخي شي د و در مص مہ + ی عم ليخي يب نایار ایرد خر حر عر را سر دی رات ۵ اي ھر رح یس رش د سلب نبااي ساك شب باد ع یہر تھی عر ھن ھی خر اد سی د 


تعمل كاد وأخواتها عمل كان فترفع 


امبتداً ویسمی اسمھا کچ الخبر 
ویسمی خبرها. وهه الافعال يشترط 


إلى ضمير یعود إلى اسمها. 


ریخ الطلاب كافةً)أي: جميعاً. 


كان واخواتھا: أفعال ناقصة تدخل على 


المبتدأ والخبر فترفع الأول ويسمى اسمها 
ر جيرا كر 
كان الله غفورا. 

وهي: کان آمسی» اصبح؛ آضحی» 
ظل ا یس ما زال» ما برع 
ما فت ما انفكء ما دام, 

وهناك أفعال تلحق بأخوات کان إذا 


آدت معنی (صار) وهی: آض عاد 


وعداء وراح»› ور واستحال» وحار 
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۳۳۱ 





وارتد» وتحول» وتبدل. کقول النبي 
صلی الله عليه وآله وسلم: لا ترجعوا 
بعدي کفارا. 

وکان وأخواتها الاصل فیها أن یلیها 
الاسم ثم الخبر کقولك: كان الطالب 
ناجحاء ویجوز فيها أن یتوسط ابر 
بینها وبين الاسم کقوله تعالی: و کان 
حقاً علینا نصر المؤمنين) (الروم | 49]. 
كما يجوز أن يتقدم الخبر على الأفعال 
الناقصة بالذات نحو: باردا كان الج 
ما عدا المسبوقة با النافية ‏ ما زال» ما 
فتی» ما انفك» ما برح وما سبق ما 
الصدرية . ما دام فلا تقول: منهمرا ما 
زال الطر. 

قد تأتي الأفعال الناقصة تامة فتكتفي 
بفاعنها ما عدا الأفعال التالية: ما فتء» 
لیس؛ ما زال» فانھا تبقی ناقصة مثل: ما 
شاء الله کان أي حصل أو وُجد. 
وكقوله تعالی: #فسبحان الله حين 
تشون رجن تصبځون [الروم /۱۷]. أي 
حين تدخلون في المساء وحين تدخلون 
في الصباح وكقوله تعالى: فوخالدين 
فیها ما دامت السموات والأرض» 
زمرد/۱۰۸]. أي ما بقيت. 

ویجوز حذف (کان) أو هي واسمها 
ویبقی اخبر على حاله» ودلك بعد (إن) 
و (لو) الشرطیتین نحو: الرء مجزي 


PY 


ڪان الزائدة: 


بعمله إن خیراً فخير وان شرا فشك 
ونحو: التمس ولو خاتماً من حديد أي: 
والتمس ولو كان الْملتمَسٌ من حدید. 
هی التى تراد بين الشيئين 
المتلازمین کا رظ واکٹر ما 
يكون ذلك بین (ما) وفعل التعجب؛ 
نحو: ما کان أصدق زیدا. 
وقد وردت زائدة بین الصفة والوصوف 
کقول الشاعر: 
في غرف الجنة العلیا التي وجب 

لهم هناك بسعي كان مشكور 
فقد زيدت كان بين سعي وصفته 
(مشکور) وهي ما يؤتى بها للتوكيد. 
ولا بزاد غیرها من آخوانها الا ما تا 
کقولهم: ما أصبح أبرد ا ماء وما آمسی 


3 


1 
ادف 4 


كانّ. حرف مشبه بالفعل ينصب لاسم 


ویرفع الخبرء وي نک نحو: کان 
الکتات ا (راجع حرف وك 


لد وأخواتها). 


کا 


فیقی عملھاء ويكون اسمها ضمیر 
الشأن محذوف؛ والجملة بعدها في 
یھ رفع حبر کان احخففة. وو 
که ويك اد وذ کر النحاة 2 
كأنْ إذا كان جملة اسمية لم یحتج 

E واي‎ 


لم نحو قول الشاعر: 
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لا یهولك اصطلاء لظی ا حر 
نمحذورها كأنْ قد الا, ۔ وقال 
الکوفیون یاهمال (كأنْ) 

کانما: إذا اتصلت (ما) الزائدة ب ب (كأنٌ)ت 
کفتها عن العمل» مثل: كما علغ اُسڈ.. 
وما بعدها مبتدأ وخبرء أما إذا كانت 
(ما) موصولية فلا تتصل بهاء نحوء كأ 
ما قرات يكفيك. 

كأين. اسم مركب من كاف التشبيه و 
(أين). تفيد معنى (کم) الخبرية وتعرب 
مبتدا إذ اتی بعدها فعل لازم» نحو 
(کائن من عظیم مات) الاعراب: 
کاین: اسم لإنشاء التكثير مبني على 
السکون في محل رفع مبتدأ» من: 
حرف جر زائد مبني على السكون لا 
محل له من الاعراب. عظیم: اسم 
مجرور لفظاً منصوب محلاً على أنه 
تمييز ل (کأین)» مات: فعل ماض مبني 
على الفتح وفاعله ضمیر مستتر جوازا 
تقديره هو وجملة (مات) في محل رفع 
حبر المبتداً. وتعرب (كأين) ایضاً مبتداً 
إذا أتى بعدها فعل متعدٌ استوفی مفعوله» 
نحو: (كأین من نبي انکرہ قومه) أو جاء 
بعدها جار ومجرور نحو: (کأیّن من 
نجمةٍ في السماء). 
وتعرب مفعولاً به إذا أتى بعدها فعل 
متعد لم يستوف مفعوله نحو قول 


الشاعر: 
كأيّن ترى من صامت لك معجب 
زيااته أو نقصه في التکلُم 
کائن:ا بر إذا كان ظرفاً أو جارا ومجرورا 
مثل (زيدٌ عندكء وزی في الدار)» وكان 
13 منهما متعلقا محذوف واجب 
ا حذف فا حذوف تقدیره کائن ۲ 
استف, 
منصوب بالفتحة الظاهرة على آخره. 
نحو: (عملث کثیرا) وقد تلحقها (ما) 
الزائدة» نحو: (کثیرا ما کنث أذهب 
إلى السجد) فتعرب مفعولا فيه. 
ڪخ: اسم صوت لزجر الصبي عن تناول 
شيءٍ» ويقال عند التقذر أيضاء مبني 
الإعراب 
كذ لفظ مهم ُکئی به عن العدودء نحو: 
کذا: مبيةعلی السکون فی محز 
فاعل معلما: هییز وتاني (کذا) ۳ 
كذا درهما) وفي محل جر نحو: 
(مررث بکذا طالبا). والاسم الذي يأني 
بعدها ينصب على أنه تمييز. 
کرامة. مفعول مطلق لفعل محذوف 
تقدیره: أكرمك كرامة. 
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كرب فعل ماض ناقص من أفعال المقارية 
لم يرد منه غير الماضي» يرفع المبتدا 
وينصب الخبر؛ وخبره جملة فعليف 
يجوز اقترانها ب (أن) وعدمه والأكثر 
تجردہ منهاء نحو قول الشاعر: 
کرب القلب من جواه يذوبُ 

حين قال الوشاة هند غضوب. 
الإعراب: کرب: فعل ماض ناقص من 
أفعال المقاربة مبني على الفتح. 
القلبٌ: اسم (کربّ) مرفوع. من حرف 
جر متعلق بالفعل یذوب. 
جواه: اسم مجرور بالكسرة المقدرة 
على الألف للتعذر وهو مضاف والهاء 
ضمير متصل مبني على الضم في محل 
جر مضاف إليه. يذوب: فعل مضارع 
مرفوع وفاعله ضمیر مستتر جوازا 
تقديره هو وجملة يذوب في محل 
نصب خبر (کرب) وجملة (کرب 
القلب من جواہ یذوب) ابتدائیة لا محل 
لها من الرعراب. 


کتا: فعل ماض ينصب مفعولین ليس 


أصلهما مبتداً وخبراً نحو: 

كسوت المسكين وب 

الكشرَةٌ. تكون علامة جر الاسم وذلك إذا 
كان مفردآء أو جمع تكسير غير منوع 
من الصرف. وعلامة نصب في جمع 
المؤنث السالم» نحو: شاهدث 
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منصوب وعلامة نصبه الکسرة عوضا 


و 6 5 و 1 


أفراده. وإعرابها له حالاات: 
١‏ تُعرب (كل) توكيداً يفيد العموم» 
مرفوعا أو منصوبا أو مجرورا حسب 
لکد بشرط أن تضاف إلى ضمیر 
یناسب ال كد نحو: (جاء الطلابٍ 
جو 
كلهم) و ریت الطلاب كلهم) و 
الأول توكيد مرفوع وفي الثاني توکید 
منصوب وفي الثالث تو کید مجرور. 
۲ تُعرب (كل) نعتاً إذا آضیفت إلى 
اسم ظاهر نحو: 
(أطعمناه سمكة كل سمکت). فكل 
۳ ۔ تعرب (کل) مفعولا نذا 
أضيفت إلى مصدر الفعل قبلھاء نحو 
3۳ 
قوله تعالی: «إفلا تميلوا کل الی لچ 
[النساء/ ٩‏ ۲]. 
)و ی 
الجملة نحو: (کل الطلاب ناجحون). 
ونحو: (تجح کل الطلاب) ونحو: 
(احجاخ كلهم جاژوا إلى عرفات) 
بالضمة وفي ا مثال الثاني فاعل مرفوع» 


ہیور مہہ ہمہ مہنع یر ر ہو نہ مم یہ می خر گر ہے ہام نید ار زد پر ممومہ رر یمر ریمھجمہد ہم پر ہبیرمریہر سي شايع مر پر ہیر یحجیمہومحرہ رر ر نھ یہو 





وفي الخال الثالث توکید. 

کلاء ۱ - حرف للزجر والردع. نحو قوله 
تعالى: جلو كلا سوف تعلمون# [التكائر/ 
.]٢‏ 

۲ . حرف لنفي ا جواب؛ نحو: (هل 
جاء الطالك؟ كلا). 

فكلا هنا حرف نفي مبني على السکون 
لا محل له من الاعراب. 

۳ تأتي بمعنى (حتا) نحو قوله تعالی: 
لكلا إن الانسان لوطغ یک4 ولملن/ج. 


كلا وجلتا: اسمان یعربان حسب 


موقعهما في الکلام يلازمان الاضافة 
کد بكلا تیال کر وبکلتا ای 
المؤنث» ویلحقان با ٹنی ویعربان (عرابه 
إذ أضيفا إلى ضمير» نحو: ۱ - (جاء 
التلميذان کلاهما) و ۲ ۔ (نجحت 
کلتاهما) و ۳ - (شاهدت التلمیذین 
کلیهما) و ٤‏ ۔ (کافأت الطالبتین 
کلتیهما) و ٥‏ ۔ (مررت بالتلمیذین 
كليهما) و ٦‏ ۔ (مررث بالطالبتین 
کلتیهما). ففي امال الأول: (کلاهما) 
تو کید مرفوع بالالف لانه ملحق با مٹنی 
ےسیو سی رھ 
بالإضافة؛ وفي الثال الثاني: کلتا فاعل 
مرفوع بالالف لأنه ملحق با ٹنی وهو 
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كليهما توكيد منصوب بالياء لأنه 
ملحق با ٹنی وهو مضاف (هما) ضمير 
متصل في محل جر بالاضافة. وفي 
ا مثال الرابع: کلتیهما تو کید منصوب 
بالياء لانه ملحق بالشنی..» وفي الخال 
الخامس: كليهما تو کید مجرور بالياء 
لأنه ملحق بالمثنى وهو مضاف. وفي 
المغال السادس: كلتيهما توكيد 
منصوب بالياء لانه ملحق بالثنی وهو 


جر بالاضانة. 


آما إذا أضيفا إلی الاسم الظاهر پا 
إعراب الاسم المقصور بحركات مقدرة 
على الالف في حالة الرفع والنصب 
والجر نحو: (نجح كلا الطالبين) و 
(مررت بكلا الطالبين) و (أكرمثٌ كلا 
الطالبين). 


الكلام: هو ا مرکب من كلمتين أسندت 


إحداهما إلى الأخری؛ أو أكثر من 
كلمتين وله معنى مفيد د یکتفی به التکلم 
أو السامع وذلك لا یکون الا في 
اسمين» نحو المسجد قريب» أو في فعل 
واسم نحو: (حضر أبوك) أو اکثر من 
ذلك وكل ذلك يُسمّى جملة. 





کلما: مركبة من كل و (ما) المصدرية › 
وهی أداة شرط تفید التکرار؛ تُعرب أداة 


م را مم مم ریت ہر تس ہمہ ممم ہہ ینعی داشرا خر رنیم ایو شخ خر اه میم ارت تخر میم مم 


مضاف و(هما) ضمیر متصل في محل 
جر بالاضافة. وفی الال الثالث: 





ویو وج سو جو رت 
زمان متعلقة بجوابها دائماء ويشترط في 
شرط (كلما) وجوابها أن يکونا 
ماضيين» نحو (کلما تعلَم الانسان 
انّسعتٌ آفاق معرفته). 
الکلمة: هي اللفظة الدالة على معنی مفرد؛ 
مثل: محمد» وعلي وقامَ» وفي وإن. 
وقد تطلق ویقصد بها الکلام كما 
یقال: 
لا إله إلا الله كلمة الاعلاص. وهی 
ثلاثة آنواع: الاسم اع و 
كم الاستفهامِيّة: يُستفهم بها عن عدد 
یراد تعیینه نحو: (کھ کتابا قرأ). 
تُعرّب : 
١۔مبتدا:‏ إذا جاء بعدها فعل لازم» نحو 
(کغ تلمیذا نجح) فکم اسم استفهام 
مبني على السکون في محل رفع مبتداً 
تلميذا تمييز منصوب بالفتحة الظاهرة. 
۲ - خبرا: إذا جاء بعدها اسم مرفوع 
نحو: ركم شخصاً طلاك) أو خبراً 
لکان» نحو: (كم شخصا کان 
ا حاضرون؟). 
۳۔ مفعولاً به: إذا انی بعد میزها فعل 
متعد لم يأخذ مفعوله» نحو: (كم قلما 
اشتریت؟). 
٤‏ ۔ مفعولاً مطلقاً: إذا كان مرها من 
لفظ الفعل أو من معناه نحو: (کم 


میم بحام غيم یی یمم ہہ سم رہ 
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مكافأة کافات طلابك؟) 

٥‏ ۔ مفعولا فیه: إذا كان مرها ظرفا 
نحو: 

(كم یوما سافرت) 

٦‏ اسماً مجرورا: إذاتقڈمھا اسم نحو 
(کتاب کم شاعرا قرأت؟) أو سبقها 
حرف جر نحو : (بکم اشتریث القلع). 


كذ الخَبَريّة: لا يسال بها عن شيء وغا 


یخبر بها أي: يُكنّى بها عن العدد الكثير 
على جهة الإخبار عما مضی؛ وهي 
بعنی (کثیر). والتمييز بعدها مجرور 
بالإضافة إليها أو بن نحو: (كم تلمیذِ 
مجح) و (کم من تلميذٍ نحح). وحالات 
اعرابها کحالات إعراب کم 
الاستفهامية فتعرب: 

۱ - مبتدأً: کم تلميذٍ نجخ. الاعراب: 
کم: اسم ای مني على السکون في 
محل رفع مبتداً وهو مضاف وتلمیذْ: 
مضاف إليه مجرور بالکسرة الظاهرة. 
۲ خبراً: کم شخص طلابي. 
0ج فيه: کم سن قضیت في 
در استك. 

" - سا مجرورا؛ كعات کم شاعر 
قرأت. 


كماءهي م رکبة من حرف الجر (الکاف) و 











(ما) المصدرية» نحو: (جلست كما 
جلستٌ) أي: کجلوسك. الاعراب: 


کما: الکاف حرف تشبیه وجر مبنی ` 


متعلق عفعول مطلق محذوف تقدیره: 
السکون لا محل له من الاعراب 
جلشت: فعل ماض مبني على السکون 
رفع فاعل» والمصدر الووّل من (کما 
بحرف ا جر, 

الکئية. هي اسم مركب تركيباً اضافیاء 
يكون صدره كلمة (ابن) أو (ابنة)» أو 
(خال) أو (خالة) أو (عم)» أو (عمّة) أو 
(اب) أو (ام) أو كابي زيد وام خالد. 
تعرب إعراب ام رکب الإضافي. (راجع 
كؤلاً. تعرب في نحو (زیڈ طلبَ العلم 
كهلا) حالا منصوبة بالفتحة الظاهرة. 
الڪوفيون. هم رجال المذهب الكوفي 
تستحق الاعتماد عليها والأخذ بها. 
وقد خالف الكوفيون البصريين في أمور 
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كثيرة دعت العلماء إلى لمر ينين 
آرائهم من ناحية واراء البصريين من 
ناحية أخرى. وفی تبيان المسائل ا خلافیة 
بين المذهبين الف ابن الانباري كتابه 
الشهير الذي أسماه: الإنصاف في 
مسائل ات يون الکوفیین 
والبصريين. ومن علماء المذهب 
الكوفي: الكسائي» والفام. وهدام 
بن معاذ بن الضرير» واللحياني» وابن 
الاعرابي» وابن السکیت. ۱ 


کی: حرف مصدري ونصب واستقبال» 


تفيد سببیه ما قبلها ما بعدها والغالب أن 
تسبقها لام التعلیل نحو قوله تعالی: 
لکیلا تس على ما فاتکم44 رادید 
[YY‏ 

الاعراب: لکیلا: اللام حرف جر» كي: 
حرف مصدري ونصب واستقبال, لا: 
حرف نفي مبنی علی السکون لا محل 
له من الإعراب» تأسَوّا: فعل مضارع 
منصوب بحذف النون» والواو: في 
محل رفع فاعل. والصدر الژول من 
(کیلا تأسوا) في محل جر بحرف ا جر. 


كن (لجارة). حرف جر مبني على 


السکون لا محل له من الاعراب وذلك 
إذا وقعت قبلها (ما) الا ستفهامية نحو: 
(کیما تتکاسل) أي: لِم تتکاسل. 
الاعراب: کي حرف جر مبني علی 
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السکون لا محل له من الاعراب متعلق 
بالفعل تتكاسل. ما: اسم استفهام مبني 
علی السکون في محل جر بحرف 
الجر؛ تتكاسل: فعل ند2 مرفوع 
فاعله ضمير مستتر تقديره انت. 
كيت اسم كناية مبهم يُكنى به عن الجملة 
تولأه نحو (قال الرجل كيت) وقد 
تستعمل مكرّرة بعطف» نحو: (قال 
کیٹ کیٹ 

تعرب حسب موقعها في الجملة 
وتکون غالباً مفعولاً به كما في ا ثالین 
اقم 

كيْف, اسم استفهام مبني على الفتح» 
يستفهم به عن حالة الشيء. محله من 
الإعراب: 

١‏ خبر مقدم: إذا جاء بعدها اسم نحو: 
(کیف أخوك)» أو تلاها فعل ناقص 
نحو: (کیف صرت؟). 

۲ - حال: إذا جاء بعدها فعل تام دال 
على حالة ماء نحو: (كيف دخلت 
الدرسة) فکیف هنا اسم استفهام مبني 
على الفتح في محل نصب حال. 

٣‏ مفعول مطلق: نحو قوله تعالی: ألم 
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كح معو نا ان وو و ف بع قي اضر اب ت 


َر كيف فعل ربّك بأصحاب الفيل 4 
[الفیل/۱ ]. 

٤‏ مفعول به: إذا آتی بعدها فعل ینصب 
مفعولین نحو (کیف ظننت الامتحان) 
أو ثلائة مفاعیل نحو (كيف اعلمت 
زيداً الخبر؟). وقد تکون كيف شرطية 
فتقتضي أن يكون فعل شرطها وجوابه 
متّفقين لفظاً ومعنى غير مجزومين» نحو 
(کیف تصنغ آصنغ) فلا يجوز أن 
نقول: (کیف تجلس ألعبُ) لأن فعل 
الشرط وجوابه غير متفقين في اللفظ 


والمعنى . 


کیفما: لفظ مر کب من ( كيف) الشرطية 


و(ما) الزائدة وهو اسم شرط جازم في 
محل نصب حال نحو: (كيفما تجلسل 
أجلئ) ويجب أن يكون الشرط 
نحو: (کیفما تذهب أکتب) لان فعل 
الشرط وجوابه غير متفقین في اللفظط 
والعنی. ومن النحویین من یعتبرها اسم 
شرط غير جازم فیرفع الفعلین المضارعين 
بعد‌ها. ۱ 
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ك: (لام الابتداء): هي حرف ابتداء (لأنها لا 
تقع إلا في ابتداء الكلام) وتوكيد لأنها 
ت کد ما بعدها وهي مبنیة على الفتح لا 
محل لها من الاعراب» لا تعمل شيئا 
وتدخل على البتداً إذا تقدم على ا بر 
نحو: (لأنتَ مجتهدٌ) وعلی ال بر إذا 
تقدم على البتداء نحو: رلک زیڈ 
وعلی الفعل الضارع نحو: (یِحث الله 
احسنین) وعلی الفعل الماضي ال جامد . 
غير التصرف .عدا (لیس) نحو: (لبئسّ 
الکافن. 

ل (لام الأمر): حرف جزم طلبي للمضارع 
ميني على الکسره لا محل له من 
الإعراب» نحوك (لينفق ذو سعة من 
سعته)) لکن الاکثر تسکینها بعد الفاء 
والواو کقوله تعالی: «فلیشخکوا قليلاً 
وليبكوا کثی راہچ (التوبة/۸۲]. 

ل (لامالبُعد)؛ هي حرف لا عمل له يزاد قبل 
كاف ا خطاب في اسم الإشارة للمبالغة 
فى الدلالة على البعدء نحو: )بلك 
ذَلكَ). فإذا قلت: (تلك قافلةًم فتلك 
تعرب كالتالي : 
بت اسم إشارة مبني على الكسر في 
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محل رفع مبتدا واللام حرف لبعد مبني 
على السكون لا محل له من الاعراب. 
والكاف حرف خطاب مبني على الفتح 
لا محل له من الإعراب. (قافلة) خبر 
مرفوع بالضمة الظاهرة على آخره. 

ل (لام الجحود): هي التي تقع بعد کون 
منفي أي بعد: (ما کان» لم يكن) 
لتو کیده ولا سور إلا علی الفعل 
الضارع فینصب ب (أن) مضمرة وجوبا 
بعدها نحو قوله تعالی: ما کان الله 
لیعذبهم وأنت فيه م [الأنفال/؟5]. 

ل (لام الجواب): هي التي تقع فی جواب لو 
نحو: (لو جفت لاکرشْل) ولول 
نحو: (لولا الدین لهلك ) 
والقسم نحو قوله تعالی: «تالله لد 
آثرك اللهُ علینا4 زیوسف/۹۱:. 

ل (لام الجر), حرف يجر الاسم الظاهر 
والضمیر تكسر مع الاسم الظاهر نحو: 
(للمدرسة) إلا مع المستغاث الباشر ل 
(يا) فتفتح» نحو: (تالله). وتفتح مع 
الضمير نحو: ()» إلا مع ياء التکلم 
فتکسر للمناسبة» نحو: (لي). 

ل (اللام الموظئة للقسم): وهي الداخلة على 
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أداة الشرط للدلالة على أن الجواب 
بعدهاء ما هو جواب لقسم مقدّر قبلهاء 
تقدیرہ أقسم» ولأجل أنها مھُذدت 
الجواب للقسم» سئیت الموطئة للقسم 
نحو: : لن تکوم لأزيدتكم» [ابراهيم/ 
بم فاللام الأولى هي لام موطقة للقسم؛ 
واللام الثانية حرف واقع فی جواب 
القسم مبني علی الفتح لا محل له من 
الاعراب. 
ل (لام الاستغاثة): تکون لام الاستغائة 
مفتوحة مع الستغاث به» ومکسورة مع 
الستخاث له نحو: (يا للأغنياء 
للفقراء). 
الاعراب: 
(یا) حرف نداء واستغاثة مبني على 
السکون لا محل له من الاعراب. 
للأغنياء: اللام مفتوحة حرف داحل 
على المستغاث به» وهي حرف جر مبني 
على الفتح له من الاعراب متعلق ب 
(يا). الاغنیاء: اسم مجرور بالکسرة. 
للفقراء: اللام حرف داخل على 
الستغاث له او من اجله وهي حرف 
جر مبني علی السکون لا محل لها من 
الاعراب» متعلق بحرف النداء (یا). 
الفقراء: اسم مجرور بالکسرة الظاهرة. 
ك (لام التعجب): هي لام مفتوحة لا عمل 
لھاء وما تستخدم ليُتوصّل بها إلى 
لتعجب وتدخل على الاسم نحو: (يا 
لکرم عليٌ) 


۳۳۰ 
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الإعراب: (يا) حرف نداء وتعجب 
مبني على السکون لا محل له من 
الا عراب. 

(لکرم) اللام حرف تعجب وجر زائد» 
كرم: اسم مجرور لفظا منصوب محلا 
على أنه منادی» وهو مضاف (علي) 
مضاف الیه. 


ل (اللام الزائدة)؛ هي حرف زائد لا عمل له 


يدخل على : 

١‏ . حبر المبتدأء نحجو: : (البستان منم 
٢‏ خبر لكنٌ؛ نحو: (ولكنٌ الله الق 
عباده). 


ل (اللام الزحلقة): هي لام الابتداء أصلاء 


لکنها ترحلقت من اسم (إِنَّ) إلى الخبر 
كراهية ابتداء الکلام بمؤکدین؛ 
فسمیت کذلك وهي حرف لا محل 
له من ال عراب؛ نحو: رانك لكريم). 


د (اللام القار قة), حرف یلازم (إِنَْ الخففة 


من رن إذا آهملت» ویفع بعد‌ها, 

وسمیت فارقة» لأنها تفقق بين (إِنْ) 
النافية» نحو قوله تعالی: وان كانت 
لكبيرة الا على الذين هذى الل [البقرة/ 
.٤‏ الإعراب: وان الواو حالیة ن: 
حرف توكيد ونصب مشبه بالفعل 
مخقّف من رش واسمه ضمیر القصة 
محذوف تقديره هي في محل نصب. 
کانت: كان فعل ماض ناقص والتاء تا 
لتأنيث الساكنة واسم کان ضمير 
مستتر جوازا تقدیره: هي“ لكبيرة: اللام 








لام الفارقة حرف مبني على الفتح لا لا النافية: (العاملة عمل لیس): تعمل عمل 
محل له من ال عراب» (کبیرة) خبر كان ليس» ترفع الاسم وتنصب الخبر» نحو 
منصوب وجملة (كانت لكبيرة) في (لا مال باقيا). 

محل خبر (إنْ). ويشترط في عملها: 


لا (الجوابيّة), حرف لنفي الجواب مبني 

على السکون لا محل له من الاعراب؛ 

نحو: هل جاء زیذ؟ تقول: لا . 

لا (العاطفة), حرف يفيد نفي ا حکم عن 

انعطوف بعد ثبوته للمعطوف عليه؛ 

نحو: (ينتصر ال لا الباطلٌ) ف (لا) 

حرف عطف؛ (الباطل) اسم معطوف 

مرفوع» ويشترط في إعرابها حرف 

عطف: 

١‏ ألا تتکزر 

۲ أن يتقدّمها إثبات نحو: (قاصص 

الکسول لا اجتهد). 

٣‏ أن یکون العطوف مفردا أي لا 
جملة جملة ولا شبه جملة. وان خالفت هذه 

لشروط أعربت: نا افية لا عمل لها. 

لا (النافية): حرف يدخل على الفعل 

الاضي فیتکزر وجوباء نحو قوله تعالی: 

فلا صدّق ولا صلی [القیامة/۳۱] 

ویدخل على الفعل الضارع نحو قوله 

تعالی : 

کل لا أسألكم عليه أجراً لا للوڈۃ في 

الٹُربی ک4 زلشوری/۳) وهو حرف لا 

عمل له مبني على السكون لا محل له 
من الإعراب. ٠‏ ويجوز تكراره في الفعل 
الضارع نحو: (لا يأكل ولا يشربُ). 


.١‏ أن يكون اسمها وخبرها نكرتين. 
٢‏ الا يتتقض خبرها ب (إلأ نحو (لا 
طالبٌ إلا مجذ) 

٣‏ ألا تکرں فاذا تكرت لا تعمل 
نحو؛ لا اعت متخاذل) حیث بطل 
عملها لتکرارها. 

٤‏ ألا ترداد بعدها (إن). وإذا فقدت 
(لا) شرطأ من هذه الشروط بطل 
عملها. 


لا (الثّافية للجنس): حرف يدخل على 


الجملة الاسمية» فيعمل عمل (إذّ) 
نحو: لا رجل في الدار) لا: نافية 
للجنس تعمل عمل (إ۵)ء رجل: اسمها 
ور عي ہو رم صو اي 
الدار: جار ومجرور متعلقان بخبر 
محذوف تقدیرہ (موجود). يشترط في 
عملها: 

۱. أن یکون اسمها وخبرها نکرٹین فلا 
تعمل إذا کان اسمها معرفة نحو: (لا 
زیڈ في الدار ولا خالدٌ). 

۲ ألا يفصل بينها وبين اسمها بفاصل؛ 
فلا تعمل في نحو: (لا في الدار رجل 
ولا امرأة) لأنه قد فصل بينها وبين 
سنا 

*.ألا يدخل عليها حرف جر فاذا دخل 
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علیها آهملت نحو: (سافرت بلا زاد). 


لا (الناهية): حرف جزم یجزم الفعل 


الضارع يطلب به ترك الفعل» نحو (لا 
تترك درسَك). لا: ناهية جازمة» تترك 
فعل مضارع مجزوم ب (لا) وعلامة 
جزمه السكون على آخره والفاعل 
ضمير مستتر وجوبا تقدیرہ (أنت)» 
درسك: درس مفعول به منصوب 
وعلامة نصبه الفتحة الظاهرة على آخره 
والكاف ضمير متصل في محل جر 
بالإضافة. 
لا إلة إلا اللهُ: الإعراب: (لا) حرف لنفى 
الجنس مبني على السکون لا محل له 
من الإعراب؛ (إله) اسم لا مبني على 
لفتح في محل نصب» وخبر (لام 
محذوف تقديره: موجوڈ: (الا) حرف 
استثناء مبني علی السکون لا محل له 
من الإعراب» (اللهُ) بالرفع» لفظ الجلالة 
بدل من محل (لا) مع اسمها أو من 
ور اموری روف بالف 
الظاهرة. ویجوز أن تنصب لفظ الجلالة 
. وتعربه مستثنی منصوباً. 
لا بد (لا حرف للفي اجنس مبني على 
السكون لا محل له من الاعراب (بد) 
اق علی الفتح في محل 
نصب. وخبر (لا) محذوف تقدیره: 
موجودٌ لك» أو لنا 
لات, حرف مشبّه بلیس ویعمل عملها فیرفع 
البتدا وینصب ابر بشروط منها: 
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. أن يحذف اسمها الرفوع. 

٢‏ أن یکون اسمها وخبرها من آسماء 
الزمان, کا حین مثلاء نحو قوله تعالى: 
(لاث حينَ مناص) ص/۳. الإعراب: 
(لات) حرف نفي يعمل عمل ليس» 
واسمها محذوف تقدیره: (لات الحين 
حين مناص)» (حين) خبر (لات) 
منصوب بالفتحة الظاهرة وهو مضاف 
(مناص) مضاف إليه. 


لا حبّناء لفظ لانشاء لدم مر کب من 


حرف النفي (لا) واللفظ (حبذا). زراجع 


لا سيّماء یکثر في العربية استعمال عبارة 


(ولا سیما ) لتفضیل ما بعدها على 
ماقبلها في ا لحکم. فاذا كان الاسم 
بعدها معرفة جاز رفعه على أنه خبر لبتداً 
محذوف» نحو: (أحث الطلابَ ولا 
سيّما اجتهدون) . وجاز جره على 
تقدير إضافة (سي) | إليه إذا اعتبرنا (ما) 
حرفا زائداً نحو: (أحث الطلاب ولا 
سيّما ا جتھدین) ويجوز إعراب 
(اجتهدین) بدل أو عطف بيان من 
(ما) التامة مجرور بالیاء لائه جمع 
مذ کر سالم. آما إذا كان الاسم بعد لا 
سیما) نكرة» فیجوز فيه الرفع والجر 
(علی اعتبار ما سبق)» والنصب. نحو: 
ات اا ادر لا ماف 


لا شك تُعرب إعراب (لا بّد). زراجع حرف 


اللام: لابڈ 





لبَّيْكُه تعني: أبي طلبك تلبية بعد تلبية 
حور زا ات شور بناج 1 
مثنى . والکاف فی محل جر بالإضافة. 

لذی, اسم عام مد ار ان 
للزمان مبنياً على السكون في محل 
نصب على الظرفية» ولا يجوز جڑھا 
مطلقأء كما أنها لا تأتى إلا مضافة 
للاسم أو للضمير» نحو: (زرئك لدى 
طلوع الشمس) و (جلستٌ لديك). 
وهی لانتهاء الغایة, 

ذن, ظرف للزمان أو الکان مبني على 
السکون في نصب علی الظرفیة 
نحو: حضر الأطباء لُدن افتتاح 
الشفی). وهي تلازم الإضافة» وإذا 
أضيفت إليها (ياء المتكلم) لزمتها نون 
الوقاية مثل: (لدني) ) ویجوز جُڑھا بن 
نحو قوله تعالی: وله من لذن 
علا ین 

لدَیْك, لفظ مركب من الظرف (لدى) 
وضمیر 7 [راجع حرف اللام: لدی] 

لدَيْك: اسم فعل أمر بمعنى خذ) نحو: 
(لديك القلم) اي خده. 
الإعراب: لديك: اسم فعل أمر مبني 
على الفتح لفظاء وفاعله ضمير مستتر 
فيه وجوبا تقديره آنت» القلمَ: مفعول به 
منصوب بالفتحة الظاهرة. 

لعل, حرف مشبه بالفعل» ینصب البتدا 
ویرفع اک معناه ری وهو طلب 
الأمر ا حبوب؛ نحو: رم الطقسّ 





مطن) وإذا اتصلت بها (ما) . 
كفتها عن العمل» لخو يساما الأستاذ 
قادمٌ). لعلما: لعل حرف ترج مكفوف 
عن العمل مبني على الفتح (ما) حرف 
راو ماف لا محل له من الإعراب. 
الاستاذ: مبتدً نا مرفوع؛ فادم: كبر مراع" 
رشي معناھا ویعملها. 
َقَمُرك:اللام حرف للقسم مبني على الفتح 
لا محل له من الإعراب» عَمْدُ: مبتدا 
مرفوع» وهو مضاف» والکاف ضمير 
تضل می على امج في مكل جر 
بالإضافة. والخبر محذوف تقدیرہ 
لغة, حال منصوبة بالفتحة الظاهرة وذلك 
في نحو: (الإعرابٌُ لغة الإفصاح). 
اللفظ: هو الصوت المشتمل على بعض 
الحروف الهجائية» مثل: (زيد) فإنه 
صوت اشتمل علی الزاي والیاء والدال. 
اللفيف: نوع من أنواع الفعل المعتل الذي 
متفرقين. والفعل اللفیف قسمان: 
.١‏ لفيف مقرون وهو ما كانت عينه 
ولامه حرفين من أحرف العلة مثل: 
عوی ونوی. 
ا5 لفيف مفروق: ووم كانت فاؤہ 
و لا مه حرفین من آحرف العلة نحو 
وعی وولی» وقد سمي بذلك لان 


الحرف الصحیح قد فرق بینهما. 
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۳۳۳ 





لِکن, هي مخففة من (لكنّ) وتأتي: 
حرف عطف معناہ الاستدراك 
نحو: ما أكلتٌ تفاحا لکن زبدا) 


(لم آقابله لکن كاتبتة). 

ويرفع ا بر؛ ويفيد: 

۱. الاستدرك نحو: (زیڈ شجاع لكنّه 
سال 

کرت ل 7 يزرني). 


وإذا اتصلت بها (ما) الزائدة كفتها عن 
العمل» نحو: رود زيارتك لكنما ار 
بارڈ). 

لغ حرف جزم ونفي وقلب» سیت 
كذلك لأنها تقلب معنى المضارع من 
ا حاضر إلى الماضى المتصل با حال 
نحو: (أنا لم أكتب الدرس). 

را وس وہ Ka‏ 
(ما) الاستفهامية» وحذفت الفها 
لدخول حرف الجر علیها. 

ل حرف نفي وجزم وقلب» لأنها تنفي 
الضارع وتجرمه وتقلب زمانه من 
الحاضر إلى ا اضی التصل بالحال» 
نحو:(قاربث المدينة ولا آدخلها). 

لا ظرف زمان مبني في محل نصب 
مختصٌ بالاضي ويأتي بعد «لأا) جملتان 
فعلیتان» نحو: (لما توف ا مال سافرنا). 

لن حرف نفي ونصب واستقبال» وتدخل 
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على الفعل الضارع فتنصبه وتحوله من 
ا حاضر إلى المستقبل؛ نحو: (لن ینتصر 
العدو). 
تعالی: لو أن لنا کرّة فنکون من 
المؤمنين [الشعراء |۱۰۲]. 
؟. حرف امتناع لامتناع تضمن معنى 
الشرط؛ لا عمل له» يفيد امتناع ا جواب 
لامتناع الشرط» نحو: (لو اجتهدت 
لنجختٌ). 
وإذا أتى بعدها اسم» قَدّر له فعل وأعرب 
فاعلاء نحو: (لو زیڈ زارنا) فزيد فاعل 
۳ حرف مصدري لا عمل له ويؤدّل 
ما بعدها كصذر یعرب حسب موقعه 
فى الجملة» وأكثر ما تكون بعد فعل 
(ودٌ) ومشتقاته» نحو قوله تعالى: (يوذ 
احدهم لو يعمر ألف سنة) البقرة/٦۹‏ 
والمصدر المؤول من (لو يعمر) هو التعمير 
أي : يود آحدهم التعمیر الف سنة في 
4 حرف عرض لا عمل له نحو: (لو 
لولاء ۰۱ هي حرف امتنا ع لوجود یتضمن 
معنی الشرط» مختص با جمل الاسمیة 
نحو: (لولا الإسلامٌ لضاغ الناس) 
الاعراب: 
لولا: حرف ۳ لوجود؛ الرسلام: 





مبتدأ مرفوع بالضمة انظاهرة وا بر 
محذوف تقدیرہ: موجوڈ؛ لضاع: اللام 
حرف جواب وربط وضاع فعل ماض 


مبني على الفتح, الناسٌ: فاعل مرفوع 


بالضمة. 
۲ لولا هي حرف عرض وتحضیض() 


£ 


إذا آتی بعدها جملة فعلية فعلها 
مضارع نحو قوله تعالی: لولا 
یستخفرون الله زالتمل/٤٥].‏ 

۳ لولا حرف توبيخ وتنديم إذا آتی 
بعدها ماض؛ وهي جعل الفاعل یندم 
على الأمرء نحو: (لولا اجتھدت). 
ؤما, لها وجه (لولا) ونفس أحكامها 
وإعرابها. انظر: لولاء واضعاً في أمثلة 
(لولا) (لوما) مکانها. 

او مها اس وهي حرف او 
بالفعل» ينصب البتداً ويرفع ابر نحو 
فول الشاعر: الا انت الشاب یعود 


ما 
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فأخبر ه ما فعل الست 

وإذا سحقت (ما) الزائدة (لیت): جاز 
آعمالها؛ نحو: (لیتما ۳ ناجخ) أو 
إهمالها نحو: (لیتما زیڈ ناجخ). (راجع 
حرف الألف: إن وأخواتها). 


یس فعل ماض ناقص من آخوات کان؛ 


يرفع الاسم وینصب الخبر» نحو: (لیسش 
پر منهمر ). ۱ 

وتاني (ليس) اداة للاستثنای فینصب 
الستثنى بها وجوباً لأنه خبرها واسمها 
ضمیر مستتر وجوباً يعود على المستثنى 
منه» نحوء (نجح الطلابُ ليس زیدا). 


في نحو: (زرئك ليلة) 


(۱) التحضيض هو ا حث والتشجیع على فعل معین 


میم جيم - hhh‏ ر مہم رمرم محلم ہر دم یمم مر جم هومس هم مم رر م و و 


۳۳۵ 





م (اليم): ۱ ۔ الميم الجارّة أصلها (من) التي 
تحذف نونها عند الضرورة الشعرية 
کقول الشاعر: 
إذا لم ل اس رال ولا علیع 
رانا اج ر فالعلم كالجهل. 
أي: من ای 
۲ . علامة جمع الذ كور العقلاء نحو: 
(كتايهم؛ لهم أنتم). 
ما (الشرطية): اسم شرط جازم يحتاج إلى 
فعل شرط وجواب وتكون مبنية على 
السکون في محل ۱ 
بعدها فعل ناقص, نحو: (ما يكن قبیحا 
فاجتنبه)) والخبر في هذه الحالة إما فعل 
الشرط أو جواية» أو الشرط وامجواب 
معا وذلك حسب اختلاف مذهب 
النحوبین. وتأتي (ما) الشرطية في محل 
نصب مفعول به إذا أتى بعدها فعل لم 
یستوف مفعوله نحو قوله تعالی: (وما 
تفعلوا من خير يِعْلَمْهُ الله( البقرة | 
1۹۷ 


رفع مبتدا إذا أتى . 


والذ گر مبني على السكون في محل 
رفع أو نصب أو جر؛ حسب موقعه في 
اجملت نحو: كلت ما أَحبَبب) 
الاعراب: (ما) اسم موصول مبني 
علی السکون في محل نصب مفعول 


به. 


ما (الاستفهامية): اسم استفهام مبني على 


السكون» يُستفهم بها عن غير العاقل؛ 
نحو: (ما فعلت؟). 

تعرب |عراب (من) الاستفهامية (راجع 
حرف الیم: من الاستفهامیة). 

وإذا اتصلت (ما) ب(ذا)الإشارية وهي 
التي يليها اسم أو الوصولية وهي التي 
ليها فعل» تكون (ما) مبتداً و (ذا) 
برا فمثال (ذا) الوصولية نحو: (ماذا 
علمنَه) آي: ما الذي یئ ومثال 
(ذا) الإشارية: (ماذا القول) آي: ما هذا 
القول؟. 

ملاحظة: إذا جاءت (ما) الاستفهامية 
مجرورة بحروف الجر سقطت ألفها 
نحو: (ام علام» عم فیم» 6). 





ما (الوصولیه): اسم موصول بعنی الذي» 
يشترك فيه الفرد والثنی وا جمع ما (التعجبیّة): تکون (ما) تعجبية إذ ولیها 
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فعل على وزن (أفعل) نحو: (ما أجمل 
الصدق) الاعراب: 

(ما): اسم نكرة تامة مبني على السکون 
في محل رفع مبتدأ؛ ( جمل) فعل 
ماض جاء على صيغة التعجب مبني 
على الفتح الظاهر وفاعله ضمير مستتر 
وجوباً یمود على (ما)» الصدق: مفعول 
به منصوب» والجملة (أجمل الصدق) 
في محل رفع خبر المبتدأ (ما). 
ما(المصدرية): حرف مصدري یؤوّل مع ما 
بعده مصدر وهي فسمان: 

۱ - زمانية» وتکون مع ما بعدها فی 
تأويل مصدر في محل نصب ظرف 
زمان» نحو: (ساأکون صادقاً ما دم 
یا والتقدیر (مدّةَ حياتي). 

۲ غير زمانية» وتکون مع ما بعدها في 
تأویل مصدر یعرب حسب موقعه في 
الجملة» نحو قوله تعالی: «إآمنوا كما 
من النّاس کہ [البقرة/۱۳]. 

ما (الزائدة), حرف زائد مبنی على السکون 
ما انب وا وا زا 
وتأتي: 

۱ - بعد أدوات الشرط نحو: (إذا ما 
حضر الخطيبٌ سكت الناس). 

۱ بین ار واروره نحو: وارب 
سیبداً الامتحان). ۱ 


(عمًا): عن حرف جر (ما) : زائدق 
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قریب: سم مجرور. 
۳ ۔ مع بين ودود» نحو: (بینما ودوعا). 
٤‏ ۔ بعد إلا سيع) وذلك إذا کان بعدها 


منصوبا او مجروراء نحو: (احب 


الطلاب لا سیما اجتهد. 
٥۔‏ بعد كثيراً و (قلیلا) نحو: (کثیراً ما 
7 عتك). ١‏ 


ما (النافية التي لا عمل لها): حرف نفي 


مبني على السكون لا محل له من 
ال(عراب» ينفي الماضي» نحو: (ما 
جئب)؛ وانضارع» نحو: (ما أعمل إلا 
في سبيل ال حق). 


ما (النافية العاملة عمل لیس): حرف يرفع 


البتداً وينصب ابر نحو قوله تعالى: 
(ما هذا بشرالا. الإعراب: (ما) نافية 
تعمل عمل لیس, (هذا) الهاء حرف 
تنبيه وذا اسم إشارة مبني على السكون 
في محل رفع اسم (ما)ء (بشرا) خبر 
(ما) منصوب وعلامة نصبه الفتحة على 
آخره. (وما) النافية تعمل عمل ليس 
بشروط: ۱ 

١‏ ألا يتقدم خبرها على اسمها. 

۲ ألا تزاد بعدها (إن) فان زيدت بطل 
عملها و كان ما بعدها مبتدا وخبرا نحو: 
(ما إن زیڈ مجتهذ). 

۳ ألا نتقض نفیها ب لا 

٤‏ . ألا تکون داخلة على الفعل. 
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ما (الکاقة): هي حرف زائد يكف ما قبله 
ہس وبي على ہی امحل 
له من الإعراب؛ تتصل ب (إن) وأخواتها 
فتكفها عن العمل نحو: (إما الع نو 
وكذلك إذا اتصلت ب (ربٌ) نحو: ربماء 
رب (كي) نحو: کیما. وتتصل (ما) 
الکافة بالافعال فتکنها 4 سس 
الفاعل» نحو: طالاء قلماء کثر ما 
أزورك. 

ما (الواقعة بعد نغم وبشس): تأتي معرفة 
تامّة إذا کانت غیر فو بشيء أو مَتلوّة 
بمفرد» نحو: (علمثه علماً ِا أي: 
نعم الشيء التعليم» فالخصوص 
محذوف. الإعراب: نعمًا نعم فعل 
ماض لإنشاء المدح مبني على الفتح 
الظاهر (ما): معرفة تامة مبنية على 
السكون في محل رفع فاعل (وجملة 
(نعما) في محل نصب نعت (علماً). 
وتأتي نكرة مبنية على السکون في محل 
نصب ٹییز؛ وذلك إذا أتى بعدها جملة 
فعلية» نحو: (نیکا تعلمون أي: نعم 
شيعا تتعلمونه. الإعراب: (نِعِمًا) نعم: 
فعل ماض لإنشاء المدح مبني على الفتح 
الظاهر. والفاعل ضمیر مستتر وجوباً 
تقديره: هو. (ما) نكرة مبنية على 
السكون في محل نصب تييز. 
(تتعلمونه): فعل مضارع مرفوع 
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رت الترن. لانه :من الافعال امس 
والواو ضمیر متصل في محل رفع 
فاعل» والهاء ضمیر متصل في محل 
نصب مفعول به. وجملة (تتعلمونه) في 
محل نصب نعت (ما). 


ما أنفَكٌ فعل ماض ناقص من آخوات كان 


برنم اسم سر ابر نحو: رما 
انفك زيدٌ مجتهدا). 

وإذا جاءعت انفك بعنی (انفصل) 
كانت تامة وا کتفت برفوع هو فاعلها؛ 
۶ (ما ۳ ص 


سس 
أي : بقي: نحو: (ما برح زیڈ مجتهدا). 
وإذا جاءت برح بمعنى ذهب وفارق؛ 
كانت تامة وا كتفت بمرفوع هو فاعلهاء 
نحو: (ما برح التلميذ مدرسته). 


ما دام: فعل ماض ناقص من أخوات کان 


يرفع الاسم وينصب الخبر» نحو 
لأكرمُك ما دامت شجاعا. وإذا 
حاءت (دام) بمعنى بقي كانت تامة 
مسر پوس جر رادار 
الال لأحد). 


ما زال, فعل ماض ناقص من آخوات کان 


يرفع الاسم وينصب الب نحو: (ما 
زال الْطر منهمرا). 
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يزول؛ بمعنى تحرك أو ذهب أو تنخی أو 
ابتعد نحو (زال الخطژ عن المريض). 
الإعراب: (زال) فعل ماض مبني على 
الفتح» (ا حطژ) فاعل مرفوع بالضمة 
الظاهرة (عن المريض): جار ومجرور. 
ماقتّئ: فعل ماض ناقص من أخوات كان 
يرفع المبتدأ وينصب الخبر» نحو: (ما فتئ 
الطقس حاڑا). 
وهو ناقص التصرف إذ أتى منه الماضي 


والضارع واسم الفاعل دون الأمر 


والصدر. 

المبْتَدَأه زراجم ر الالف: الابتداء]. 

متّی, ۱ ۔ اسم استفهام مبني على السکون 
في محل نصب على الظرفية متعلق 
بخبر محذوف إذا جاء بعدها اسم؛ نحو 
قوله تعالى: طومتى نصز الله رابقرة | 
۹۴. 
۲ اسم شرط یجزم فعلین مبني علی 
السکون في محل نصب علی الظرفیة 
متعلق بفعل الشرط نحو: (متی جتهد 
تنجخ). 

النی, هو اسم معرب ناب عن اثنين اتفقا 
في الوق و طرق جراد ات بعد 
العاطف والعطوف» وتتحقق تثنية 
الاسم العرب يإضافة لف ونون في 
حالة الرفع» نحو: (جاء الرجلان) 
فالرجلان فاعل مرفوع بالالف لانه 
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مثنی» أما حالة النصب والجر فتتحقق 
یاضافة ياء ونون نحو: (رأيت الررجلین» 
ومررت بالرجلين). والنون في المثنى 
تحذف من أجل الإضافة نحو: (جاء 


معلما ہی 
۳ و الحاضر en‏ وذلك إذا 


تی بعدها اسم مجرور نحو: (ما رأيته 


مذ یومین) (مذ): حرف جر (یومین): 
اسم مجرور وعلامة جره الياء لانه 


مشنی. 
وذ کر النحاة أَنَّ الفعل قبلها يشترط فيه 


أن یکون ماعنا منفیا. 


٢‏ (مذ): ظرف مبني على السکون في 
محل نصب على الظرفية إذا آتی بعدها 
اسم مرفوع او جملة فعلية او اسمیة؛ 
ومثال الاسم الرفوع بعدها: (ما رایئك 
مذ یومان) فیومان فاعل للفعل(کان) 
التامة احذوفت مرفوع وعلامة رفعه 
الالف لانه مثنى» والتقدیر: مذ كان 
یومان. ومثال ا جملة بعدها: (أحببتٌ 


لیر فد أنا یافع). 


المركب: كل لفظ كان في أصله مکونا من 


شیئین ثم صار شیئاً واحداً. 88 
المركب بحسب مکوناته إلى 

١‏ مركب إسنادي: وهو المنقول من 
جملة أي: ما کان ا ا جملة فعلية 
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مثل: تأبط شرا جاد الولی» شاب 
قرناہاء وييقى على حاله مهما كان 
موقعه في الجملة نحو: (قرأتُ شعر تابط 
شرا). 

الاعراب: تابط شرا؛ اسم مجرور 
بالکسرة المقدرة» منع من ظهورها 
اشتغال ا حل بح رکة ا حکایة. 

۲ مرکب اضافي: وهو کل اسعين 
کلت انا فا 7صاس 
الأول منزلة التنوين نحو: (عبك الله» آبو 
محمد) ویعرب صدره حسب موقعه 
في اجملة ويُجر عجزه بالاضافة. 

۳ - مر کب مزجي: وهو کل اسمین 
جعلا اسما واحدا نحو: (بعلبك» معد 
یکرب؛ سیبویه. حضرموت) ویعرب 
(عراب مالا ينصرف. (راجع حرف الألف: 
الاسم الذي لا ينصرف]. 

٤‏ ۔ مركب عددي: وهو من المركب 
الرجی غالباً وان كان بعض النحاة يرى 
أله ليبن راد تاره نحو: (خمسة 
ی عر 

مشافهة, تعرب في نحو: (کلمثه مشافهةً) 
حالا منصوبة وعلامة نصبها الفتحة 
الظاهرة, 

الصدر: هو الاسم الذي يدل على حالة أو 
حدث دون زمان نحو: صدق 
وإحسان» وسمي مصدراً لأن الأفعال 


بصع عر دح سد شروش يا يا دی تیم عبض م 
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صدرت عنه أي ا منه. ويمأ أن 
الفعل أصله المصدر فإن ما يعمله الفعل 
يعمله الصدن فإذا كان الفعل الشتق 
من المصدر لازماً عمل المصدر عمل 
فعله اللازم» وإن كان الفعل المشتق من 
المصدر متعدیاً عمل عمل فعله التعدي 
بنفسه أو بحرف جر. 
ويعمل المصدر مضافاء أو مجرداً من 
(أل) والإضافق أو مقترناً ب (أل)» 
فالأول نحو: يعجبني اكرامّك الضیف» 
والثاني نحو قوله تعالى «إطعامٌ في يوم 
ذي مسغبة يتيم أ [البلد .]١4/‏ 
والثالث نحو قول الشاعر: 
ضعيف النكاية أعداءه 

يخال الفرار براحي الأجل 
فالضيف في المثال الأول مفعول به ' 
للمصدر المضاف إكرام؛ و (يتيماً) في 
الأیة الكريمة مفعول للمصدر (إطعام) 
اجرد من أل والإضافة؛ و (أعداء) في 
المثال الثالث مفعو ل ارال 


وهو معرف بأل. 


المصدر(أقسامه): ۱ - المصدر القياسي: وهو 


المصدر المقيس عليه لكل من الأفعال 
الرباعية والخماسية والسداسیة؛ وفى 
بعض الأفعال الثلاثية» نحو: (أكرم 
اکراما ووسوس وسواسا). 

١‏ المصدر السماعي ومنه يكون في 


و 








معظم الأفعال الثلائية کمصادر 
الافعال: نصر وشرب وفرح» وهذه 
مصادر سماعية وردت عن العرب 
وسمعت عنهم. 

۳ مصدر الرة: وهو مصدر يدل على 
وقوع الفعل مرة واحدة نحو: دارت 
العجلة در وضریئ صَْبَة 

٤‏ - مصدر الهیثة: هو مصدر يدل على 
هيئة الفعل ونوعه. مشیث مشية 
الجندي. 

۵ المصدر اليمي: هو مصدر لا يختلف 
في المعنى عن المصدر غير الميمي وهو 
يصاع من ل بزيادة ميم في أوله 
نحو: ذهب مذهب ان خلصین, 

٦‏ المصدر الصناعی: هو اسم لحقته ياء 
النسبة متلوة بالتاء نحو: الإنسانية» 
الحرية» من انسان وخرٌ. 

مَع: ولها وجهان. 

١‏ (مع) ظرف زمان أو مکان منصوب 
بالفتحة الظاهرق نحو: (أنا معلك) 
ونحو: (جفث مع العضر). 

۲ (مع) تعرب حالا إذا جاءعت منونت 
وهي بمعنى (جمیعا) وتستعمل للمشنی 
أو ا جمع ولا سید للمفرد» نحو: 
(جاء الولدان معا)(,: 

معا الله, ت رکیب يعني: أعوذ (أي التجئ) 
بالله» الاعراب: ۱ 
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معاذً: مفعول مطلق لفعل محذوف 
تقديره: أعوذ منصوب وعلامة نصبه 
الفتيحة الظاهرق وهو مضاف» الله: 


الْغزب, هو الذي يتغيّر أخده بسبب العوامل 


الداخلة عليه» أي: هو الاسم أو الفعل 
الذي لا یلزم آخره حاله واحدة على 
عکس اطبني» نحو (الرجل» العلم 
ویلعب ویدرس في الافعال. والاسم 
الاعراب على آخره نحو: (أرض 
وحجر وجبل) والی اسم معتل یقذر 
الاعراب على آخره نحو: (هدی 
وقاضی وسما). 

وینقسم العرب إلى قسمین قسم یعرب 
پاحر کات: وهو الاسم الفرد و جمعا 
التكسير والونث السالم والفعل انجرد 
من نون النسوة أو نون التوکید» وقسم 
یعرب با حروف: وهو الٹنی وما يلحق 
به ) وجمع ا ذ کر السالم وما یلحق به 
والاسماء الستة والافعال احمسة. 


لعف بال هو اسم نكرة لحقتہ أل فأصبح 


معرفة بها نحو: (لاجل أصله رجلء 
والقلم اصله قلم). 


المعؤف بالإضافة؛ هو اسم نكرة أضيف إلى 


معرفة فا كتسب التعريف: نحو: قلمُ زي 
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وکتابُ الذي سافر» فكتاب وقلم كانا 
نكرتين قبل الاضافة. 

المغرفة؛ يُراد بها ما لا يقبل (أل) ولا يقع 
موقع ما يقبلهاء او هي ما دل على معین» 
نحو: (زيد» بغدادء دمشق). والمعارف 
هي: الضمیر؛ والعلم واسم الإشارة 
والاسم الموصول وا لعف بأل والضاف 
إلى ياء التکلم نحو: (كتابي) والمنادى 
نحو: (يا رجل). 

الفغول به. هو ما وقع عليه فعل الفاعل 
نحو: (آظهر الله ) فالحق مفعول به 
ويكون منصوباً دائمء وربا يكون 
الفعول به واحدا؛ نحو: (قرأت كتابا) 
وقد يتعدد نحو: (کسوت الفقیر وبا 
وأعلمت زیدا آباه قادما). وهذا كله 
بحسب الفعل تعديا أو لزوماً وللمفعول 
به أحكام متعددة آهمها: وجوب 
النصب والتأخر عن الفاعل في الرتبة 
ما لم يوجد سبب يقتضي التأخير. 
ويأني الفعول به اسماً طافر تحر 
(أكرمت زیدا) أو ضمیراً متصلاً نحو: 
(أكرميُّ) فالهاء ضمیر متصل في محل 
نصب مفعول به أو گرا منفصلا 
نحو: (ما آکرفث إلا إيّاك). 


(أمام): مفعول فيه منصوب بالفتحة 
الظاهرة على آخرہ؛ ونحو: (اجتهدت 
لیلا): (ليلا): مفعول فيه ظرف زمان 
منصوب وعلامة نصبة الفتحة الظاهرة 
على آخره. (راجع حرف الظاء: 
الظرف). 


بعد الفعل لایضاح سببه وعلة وقوعه 
نحو: (قمتٌ احتراما للعالم) ف (احتراما) 
مفعول لاجله منصوب لانه یوضح 
لسبب والعلة التي من آجلها فمثْ 
وعلامة الفعول لأجله أن یصلح جواباً ! 
(م). 

وشروط نصب الفعول لاجله هي: 

١‏ أن یکون مصدراً مخالفاً لعامله في 
اللفظ. 

۲ أن يكون الصدر مذ کورا للتعلیل. 
۳ أن یکون العلّل به حدثاً مشار کا له 
في الزمان كما في الثال السابق فزمن 
القيام وزمن قصد نية الاحترام واحد. 
والمفعول لأجله يجوز فيه النصب وا جر 
إذا كانَ مضافاً نحو: (تصدّقتٌ ابتغاءً 
مرضاةٍ الله أو لابتغاء مرضاة الله) أما 
إذا كان معرّفا بأل فیجوز فيه ابر نحو: 





(اصفح عنه للشفقة به). 0 


المفُول المطلق: هو مصدر یذ کر بعد فعل 
من لفظه لتأكيد معناه نحو قوله تعالى 


الفغول فِيهِ: يراد به الظرف وهو اسم زمان 
أو مكان يذكر لبيان زمان الفعل؛ أو 
مكانه» نحو: (الكتابُ أمامٌ الطاولة) 


۳:۲ 


ر 3 الله موسی تکلیماؤ4 [النساء/ 
۵۸ آو بیان عدده نحو وسرت 
سيرتين) أو بیان نوعه نحو: (سرت سیر 
طويلا)» وقد قیل في تسمیته بالطلق أنه 
يقع عليه اسم المفعول بلا قیدء فتقول 
(ضربت ضرباً) فالضرب مفعول لأنه 
نفس الشىء الذي فعلته بخلاف قولك 
(ضربت زيدا) فان زیداً ليس الشيء 
الذي فعلته ولکنك فعلت به فعلا وهو 
الضرب. والمصدر الواقع مفعولاً مطلقاً 
ما لفظي أي: ما وافق لفظه لفظ الفعل» 
نحو: (ضربتة ضرباً) وإما معنوي أي: ما 
وافق معنی امو دون لفظه نحو: 
(جلست قعودا). 

الفعول مَعه: هو الا سم ا منصوب الواقع بعد 
واو بمعنى مع» نحو: (سرث والنيلٌ) ذ 
(سرت ) فعل ماضي مبني على السکون 
لاتصاله بتاء الفاعل والتاء ضمیر متصل 
في محل رفع فاعل» ژوانیل) الواو زاو 
العية النيل مفعول معه منصوب وعلامة 
نصبه الفعحة الظاهرة على آخره. 

مها لفظ مركب من (ین) الجارّة و (ما) 
التي هي: إما اسم موصول نحو: رد 
يما تستفيد منه)» وإما حرف زائد لا 
يكف (من) عن العمل نحو قوله تعالى : 
وا خطيعاتهم أعرقوا) زع /۲۰. 
ِن, حرف جر مبني على السکون لا محل 


سد عيشي موم م میم د د مہہ م می ہہ م می مہ مد یہ جرد مم خر مھ م عبس هيم م ززم میریم مد ممم 
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له من الاعراب. جر الاسم الظاهر 
والضمير» وزيادة (ما) بعدها لا تکفها 
عن العمل» نحو قوله تعالی ما 
خطیئاتِھم آغرقواگه [نرح/ه؟]. ولها معان 
كثيرة منها: التبعیض: نحو: (أكلتٌ من 
الخبن) أي بعض الخبر» وییان الجنس 
نحو: (مهما تشتر من كتب فأنت 
مقصّر)» وابتداء الغاية نحو: (بدأت 
بالدرس من الساعة الثامنة) والتعليل: 
نحو: (من کا رسب أ بسبب 
كسله» والاستعانة نحو: (نظر إلّ من 
عين تقدځ شرارا) أي بعين. 

وحذف (من) من الجملة فینصب 
الجرور بعد حذفها تشبيهاً له بالمفعول به 
ويُسمى المنصوب على نزع الخافض 
نحو قوله تعالی : وواختار موسى قومّه 
سبعين رجلا [الأعراف /هه١)‏ أي من 
قومه. 


مَنْ (الشرطيّة): اسمى شرط جازم يجزم 


فعلين مبني على السكون. ومن في 
محل رفع مبتدأ إذا كان فعل الشرط 
ناقصاء نحو: (من یکن صاحبَ حقٌّ لا 
يتنازل عن حقه) أو لازماء نحو: (من 
صبّر نال) أو متعدیاً استوفى مفعوله» 
نحو: (مَنْ يعمل سوا يج به) وخبر 
(مَنْ) فى هذه الحالة جملة فعل الشرط» 


العم ینیقی انه مساق شب بشم لخ هم م ححا شم هم مقر رم ممم مم م عم م م ممم / 


۳:۳ 








و (مَنْ) في محل نصب مفعول به إذا 
كان بعدها فعل متعذ لم یستوفِ 
مفعولاته نحو: (مَنْ تكافيء اکافه). 

و (مَنْ) في محل جر بحرف الجر إذا 
بت يجرت اکر سر رمق دن 
تسلغ اسلغ). 

مَنْ (الاستفهامیة): اسم استفهام يُستفهم به 
عن العاقل» نحو: من كافأك). 
الإعراب: (قن) اسم استفهام مبني 
على السكون في محل رفع مبتداً 
وجملة كافأك في محل رفع خبر. وإذا 
اتی بعدها فعل متعدٌ لم یستوف مفعوله 
كانت في محل نصب مفعول به نحو: 
(مْ تصادق). 

مَنْ (الموصولِيّة). اسم موصول بعنی: 
الذي» للعاقل» مبني على السكون في 
محل رفع أو نصب أو جر حسب موقعه 
في الجملة» وا جملة بعد رمن) صلة لهاء 
لا محل لها من الإعراب» نحو 
(وصَلْتُ مَن قَطعني). (مَنْ) اسم 
موصول مبني على السكون في محل 
نصب مفعول به. 

التای, هو الاسم الذي يطلب المتكلم اقباله 
سواء أكان ذلك حقیقیاً مثل محمد من 
قولنا: يا محمد أو مجازياً نحو: (يا 
جبال أوبي معه). 

وحروف النداء هي: (يا وأي وآ و أياء 
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وهيا والهمزة ووا). والمنادى إما أن 
يكون علماً مفرداً نحو: (زيد) أو نكرة 
مقصودة نحو: (رجل) وفي هاتين 
الحالتين يبنى على ما يرفع به فيقال: (یا 
زیڈ یا زيدان یا زيدون يا رجل يا رجال 
اشر 

ويكون النادی منصوباً إذا كان نكرة 
غير مقصودةء نحو (یا تلميذاً كسولاً 
اجتهن) أو مضافاء نحوء (يا صاحب 
العروفِ اقبل) أو شبيهاً بالضاف نحو: 
(یا طالعاً جبلا), 


مَئخ؛ فعل ماض ينصب مفعولین ليس 


أصلهما مبتداً ضرا نحو: (منخت 
التلميذ جائزة). 


ُثذ, لها حکام (مذ) وأوجها واعرابها. 


واحدة» للعاقل مبني علی السکون في 
محل رفع أو نصب أو جره حسب 
موقعه في الجملة. [راجع حرف الیم: من 
الاستفهامية]. 

١‏ لفظ مركب من (مَنْ) الاستفهامية و 
(ذا) الإشارية التي يليها اسم جائز 
الحذف» نحو: (منئ ذا)» فتعرب (مَنْ) 
هنا اسم استفهام مبني على السكون في 
محل خبر مقڈمء و(ذا) اسم إشارة مبني 


على السكون في محل رفع مبتدا 


ند هه مہم یره اه ببس ای یک بای راید را نہ هرجش ره يد لمح مر رمم ےم ھی رہم میحرت عرب عه 
م تمه همات 





مؤخر, 

۳۔لفظ مركب من (مّن) الا ستفهامية و 
(ذا) الوصولية التي يأتي بعدها فعل 
نحو: (من ذا تکلم؟). 

رفع مبتداء (ذا) اسم موصول في محل 
رفع خبر» (تکلم) فعل ماض مبني على 
الفتح والفاعل ضمیر مستتر جوازا 
تقدیرہ: هو وجملة تكلم صلة 
الوصول لا محل لها من الرعراب. 
مئغ, فعل ماض ینصب مفعولین ليس 
اصلهما مبتداً وخبراء نحو: «متم 
الطبيبُ زیدا أكل اللحوم). 

مَهْلا: مصدر يأني ندل ا بفعله 
ویعرب مفعولا مطلقاً منصوباً بالفتحة 
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الظاهرة. 


انت [راجع حرف الالف: أسناء الأفطال]: 


مَهُماء اسم شرط جازم يجزم فعلین الاول 


فعل الشرط والثاني جواب الشرط أو 
جزاژه. نحو: (مهما تخفِ عيوبك 
عن ومي في هذا كال في محل رفع 
میتدا, 

وإذا جاء بعد (مهما) فعل متعد لم 
يستوف مفعوله كانت في محل نصب 
مفعول به نحو: (مهما تفعل سال 
عنه). أما إذا جاء بعدها فعلان من اللفظ 
نفسه فهي فی محل نصب مفعول 
مطلق نحو: (مهما تعمل أعمل). 


رمعم ميم عمسي هه د رر هيم بعس ميم مده + سے یر سد دشرم ور بيهم ری یرہ ددعو یمد مہو 


۳:۵ 
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ن (نون التوکید): وهي ثقيلة مضعفة 
ومفتوحة أو خفيفة ساكنة. واصلها 
حرفان لا محل لهما من الإعراب 
یدخلان على المضارع والامر فيبنيانهما 
على الفتح نحو: (يدرسَنٌ) ونحو: 


(اجتھدن). 
(اجتهدن): فعل أمر مبني على الفتح 


لاتصاله بنون الت وكيد والفاعل ضمیر 
مستتر تقدیره الك 

ن (نون النسوة): نون الإناث وهي حرف 
بيني الاضي والضارع والامر على 
السکون ومحلها الإعرابي 

١‏ في محل رفع فاعل إذا اتصلت بفعل 
معلوم؛ نحو: (النساء یدرشت). 

۲ . في محل رفع نائب فاعل إذا اتصلت 
بفعل مبني للمجهول» نحو: (الأئیات 
غلفن). 

۳۔ في محل رفع اسم كان وأخواتها 
نحو: کی فصرن). 

ن(نون‌الوقاية): حرف مبني على الكسر لا 
محل له من الاعراب ولا عمل لہ؛ تأتي 
قبل ياء التکلم التي تعرب في محل 
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له سا 


نصب مفعول به نحو: (أكرمني 
صديقي)» أو التي في محل نصب 
اسم (إنّ) نحو: (إنني أحبٌ العلع) أو 
التي في محل جر بحرف الجر تحر 
(مني» عني). 


ن(نونالمثنى): وهي نون مکسورة تأني 5 


الألف أو الياء في المثنى عوضاً عن 
وین في الاسم امفردہ نحو: (كتابانء 
كتابين). 

وتحذف النون عند الإضافة نحو: (كتابا 


زِيك). 


ن (نون الجمع): هي نون مفتوحة تاتي بعد 


الواو ار الياء في جمع المذكر السالم» 
عوضاً عن التنوين في لاسم الفرده 
نحو: (محبّون وعارفين). وتحذف عند 
الإضافة نحو: (مسلمو العالم) 


ن (نون الأفعال الخمسة): تُرقع فا 


الخمسة (تفعلان» يفعلان» تفعلون 
يفعلون» تفعلين) بثبوت النون وتنصب 
وتزم بحذفها. 


[راجم حرف الألف: الأفعال الخمسة]. 


ناء ضمیر متصل للمتکلم ومعه غيره مبني مہنی 
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على السکون في محل رفع فاعل إذا 
اتصل بالفعل الماضى المعلوم» نحو 
(کنبنا الدرس)» وفي محل نائب 8 
إذا اتصل بالفعل الاضي البني 
للمجهول» نحو: (کوفٹنا على 
عَملِنا), وفي محل نصب مفعو ل به 
إذا اتصل بالفعل المضارع أو الام 
نحو: 
( یاه علّغن/)» وفي محل جر 
بالإضافة» نحو: (كتابنا)» وفي محل 
جر بحرف جر» نحو: (إلينا)».وفي 
محل نصب اسم الاحرف الشبهة 
بالفعلء نحو: نا مجتهدون). 
نائبْ الفاعل: یکون نائب الفاعل مرفوعا 
دائماً ولا يأتي الا بعد الفعل البني 
للمجهول, نحو: (کیز الزجائج). 
نادرأ مفعول فيه منصوب في نحو: (يزورنا 
الا ستاد نادرا). 
َبّاء فعل ماض ینصب ثلاثة مفاعیل أصل 
الأول اسم ظاهر أو ضمير والثاني مبتداً 
وخبر» نحو: نات زیدا إبراهيم مسافرا 
(راجع حرف الالف: الافعال التي 
تنصب ثلاثة مفاعيل). 
نحن ضمير منفصل للمتكلم ا جمع نحو: 
(نحن مجتهدون)» أو للمفرد نحو 


(نحن الکتاب نحت ا حقٌ). الإعراب: 
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ا اا وک جج ےھ د د ٹ یں اااي ااال 


مبتدأ» الکتاب: مفعول به لفعل 
بالفتحة الظاهرة وجملة الا حتصاص 
في محل نصب حال. نحتٌ: فعل 
مضارع مرفوع والفاعل ضمیر مستتر 
وجوبا تقديره نحن؛ الحق: مفعول به 
منصوب بالفتحة الظاهرة وجملة 
(نحبٌ الحق) في محل رفع خبر 
المبتدا (نحن)). 


النّحوعلم من علوم العربية تعرف به أحوال 


الكلمات العربية من حيث الإعراب و 
البناء وما يعرض لها من الاحوال في 
حال تركيبها وعلاقتها بغيرها من 
الکلمات فهو ببحت ما :يحب ان 


یکون عليه آخر الكلمة من رفع أو نصب 


۶ £ ہو ۳- 5 
او جر او جزم. وقد ذ کر ان سبب تسمية 


هذا العلم بذلك ما روي أن علياً عليه 
السلام» لما شار على أبي الأسود الدؤلي 
أن يضعه وعلّمه الاسم والفعل والحرف 
وشیاً من الإعراب قال: أنح هذا النحو 
98 الاسود. ۱ 


النّدْبَة: نداء يقصد مله التفجع او التوجُع» 


وله حرفان هما: وا وهي الأكثر شيوعاء 
و (يا) شريطة ألا یکون هناك التباس في 
استعمالها بين النادی العادي 
والندوب. وأما حکم الندوب 
الاعرايي فهو کالنادی تماماء يبنى 





على الضم إن کان مفرداً علما أو نکرة 
مقصودة» وينصب ان كان مضافاً أو 
شا بالضاف أو نكرة غير مقصودة 
في رأي من يجيز ندب النكرة» وذلك 
كله نحو: (وا منقذ الیتامی أو وا منقذا 
اليتامى أو وا منقذا) ویسمی المنادى في 
كل ما تقدم: مندوباً. 

ترْعٌ الخافض, هو حذف حرف الجر من 
الاسم ثما يترتب عليه نصب الاسم 
الذي زع منه حرف الجر فیقال في 
الإعراب: منصوب على نزع الخافض» 
نحو قول الشاعر: 
مرون الدیار ولم تعوجوا 

كلامكم على إذن حرام. 

حيث نزع حرف الجر من كلمة الدیار 
فانتصبت الكلمة وقد كان أصل 
التر کیب تمرون بالديار. 

السب, إلحاق ياء مشددة في آخر الاسم 
لتدل على نسبته إلى اجرد منهاء نحو: 
يمني نسبة إلى يمن ومغربي نسبة إلى 
مغرب. 

والمنسوب إليه: هو الاسم اٹجرد من الياء 
والذي تلحقه الياء المشدّدة لإفادة 
النسب إليه» فكلمة عراق من عراقي 


عه 


منسوب إليه وكذلك كلمة شام من 


شامي. 
النَّمْ لنضب: حالة من حالات الاعراب تلحق 
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الاسماء والافعال الضارعة الصحیحة 
ادا ها تایه هرا( کرت 
اجتهد ولن يخيب اجتهذ) ناجتهد 
في ا جملة الاولی ويخيب في الثانية 
مروت بفتحة ظاهرة. ۱ 

وهناك علامات للنصب تنوب عن 
الفتحة هى: الألف فى الأسماء الستة 
نحو: (رأيت أباك) والياء في نی 
وجمع المذكر السالم» نحو: (أكرمت 
التلميذين وأكرمت امجتهدين) وحذف 
النون في الأفعال الخمسة نحو 
(الاعداء لن ينالوا متا) (ينالوا): فعل 
مضارع منصوب بلن وعلامة نصبه 
حذف النون لانه من الافعال الخمسة. 
ویٔنصب الاسم في مواضع هي: المفعول 
به والمفعول المطلق والمفعول فيه والمفعول 
لأجله والفعول معه والمستثنى في بعض 
جالاته مس وال ور کات 
واسم إِنَّ والنادی إذا کان مضافاً أو 
ےا بالضاف أو نکرة غير مقصودة 


[راجع حرف الیم: النادی]. 


تضب الفعل, لا بنصب من الأفعال الا 


المضارع فقط إذا سبق پاحدی آدوات 
النصب وهي: آن» لن إذن» كي أو 
الحروف التي تضمر بعدها أن نحو: فاء 
السببية ولام التعليل ولام الجحود وأو 
وواو المعية. 


مد ر تر نیہ و یہ نیپ یی ر عب صصص ب ص ص صصص عم عم مهف صم اش فا ی شاخ شا سا ای حا حا حي مید 





النْعت. هو التابع الذي يكمل متبوعه بیان 
صفة من صفاته. وله قسمان: نعت 
لاعراب ویطابقه في الافراد والتثنية 
وا مع والتذ كير والتأنيث و التعریف 
والتتکیر نحو: (جاء رجل عاقل وامرأة 
عاقل ورجلان عاقلان»... الخ). 
صفة من صفات الذي له ارتباط أو 
علاقة بمتبوعه نحو: (ھذا کتات جديد 
وا بين صفة غلافه الذي له ارتباط 
بالكتاب لأنه جزء منه. ویتبع النعت 
السببي المنعوت فی رفعه إن كان مرفوعا 
ونصبه إن كان منصوباً وخفضه إن كان 
مخفوضاً وتعريفه إن كان معرفة 
وتنكيره إن كان نكرة. 

(نعم الرجل زيد) (نعم) فعل ماض 
جامد لإنشاء المدح» (لرجل): فاعل 
مرفوع (زید) خبر لبتداً محذوف 
تقدیرہ هو , 

تعم, حرف جواب مبنی .على السکون لا 
محل له من الإعراب ولا عمل له. من 
معانيه : ظ 

.١‏ التصديق للمخبر إذا وقع بعد جملة 
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خبرية نحو: (ئخ زید نعم تحح)_ 
٢‏ الوعد للطلب إذا وقع بعد الامر 
والنهي وما شابههماء نحو: (لا تتأَخو . 
نعم) و (اکتبِ درسك . نعم). . 

٣‏ الاعلام للمستخر إذا وقع بعد 
الا ستفهام نحو: (هل سافر أخوك؟ 
نعم). 


نفس, لفظ للتوكيد العنوي يُضاف إلى 


ضمیر یطابق ال کد, نحو: (جاء زیڈ 
نفشه) و (جاءت هند نفسها) و (جاعت 
الهندان نفساهما) و (جاء الطلاب 
انفسهم)» (نفس): توکید مرفوع 
وعلامة رفعه الضمة الظاهرة على 
آخره وهو مضاف وما بعده مضاف 
إليه. ورنفس) التي بمعنى (روح) أو 
(انسان) تعرب حسب موقعها في 
الجملة 


له اسلوب إنشائي يطلب به التکلم من 


ا خاطب الكف عن فعل الشيء وإتيانه. 
والأصل فيه أن يصدر من هو أعلى؛ وان 
صدر عن المساوي فهو التماس ون 
صدر عن الأقل فهو دعاء. ويتحقق 
النهي بأداة خاصة به وهي لا الناهية 
نحو: رلا تكذث) وهي من جوازم 
الفعل المضارع التي تجزم فعلا واحدا. 





نہ "سس رجا 

ھ(ھاءالضمیر)؛:ضمیر متصل للغائب وهو الذكورء وهان (لجمع الاناث). 
مبني» يأتي: ریز أن تلحفيا: كاف الاب 
.١‏ فی محل جر بالإضافة إذا اتصل فتتصرف حسب ا خاطب نحو: (ھاك 
بالاسم نحو: (كتايه). ها هاكماء ھاکۂ؛ هاكنٌ). 
؟.في محل جر بحرف الجرإذا اتصل به ها (التنبيهية): حرف مبني على السكون 
نحو: (سلّمتُ عليه). لا محل له من الإعراب» یدخل على 
۳ في محل نصب اسم (إنَ) وأخواتها اسم الإشار او لعن نحو: رهد 
إذا اتصل بهاء نحو: ره طالب نشیط). هذان» هؤلاء) وعلى أي وأية في النداء 
٤‏ في محل نصب دہ به إذا اتصل نحو: (يا أيها الرجل) و( يا أيتها المرأة). 
بالفعل» نحو: (اکرٹٹ كيب ها (الضمير): ضمير متصل للغائبة المؤنثة 
ه (هاء السڪت). حرف هبني على الفردة. تأتي (ها) في محل نصب 
اة لا ععل لام اواب مفعول به نحو: (اکرٹٹھا) كما تأتي في 
يزاد جواز آذ في آخر الكلمة عند الوقوف محل الجر إذا اتصلت بحرف جره نحو: 
ها سیل طا کن (إليها)» وتأتي أيضاً في محل نصب 
ماليه). اسم (إنَّ) وأخواتها مثل: (إنها تلميذةٌ 

ھا اسم فعل أمر مبني على السکون؛ وفاعله بوڈ 
ضمير مستتر وجوباً تقدیره أن أو هات.اسم فعل أمر مبني على الکسر؛ بمعنى 
انب أو أنتماء أو آنتم أو أنتنّ (حسب أعطني» نحو: (هاتٍ الکتاب) أي 
الخاطب) نحو (ها القلع) معنى د 2 أغطنيه. 
القلم. والأفصح أن تقول: هاع (للمذ کر هاكَ اسم فعل أمر بمعنى : خذ وفاعله ضمیر 
الفرد)؛ وهاء (للمؤنث الفرد)» هاؤما مستتر فيه وجوباً تقدیره أنت. 


(للمثنی المذكر والمؤنث) وهاؤم جمع ‏ تھب فعل ماض من أفعال الشروع يعمل 
س 





۳ رفع ال ونب لخب 


[راجع رف 2 أفمال شروع 


هب فعل أمر من (وَهَبَ) بعنی أعطی» 


اما فعل الامر (هَبْ) من (هابّ) بمعنى 
(هب ربّك) أي: خفه. 
سب ی ی 


مضمون یا فیکون الجواب بنعم في 


حال الاثبات وب (لا) في حال النفی؛ 
وتختص بدخولها على الفعل ولذا 
دخلت على المضارع نحص صّه 
الفعلية نحو (هلا تقوم بواجبك)) 
وإذا أتى بعدها اسم مرفوع یکون فاعلاً 
لفعل محذوف يفسره ما بعده نحو قول 
الشاعر: 
وت ليلى رس بشفاعة 
فهلاً نفس لیلی شفیفها 
فنفس فاعل لفعل محذوف يفسره ما 
بعدہ والتقدیر: فهلا شفعت نفس لیلی. 
هلاه حرف تنديم وتلويم تدخل على الفعل 
الاضي فتکون لعل الفاعل یندم على 
فوات الام وعلی التهاون به» نحو: 


«+۰۰ خہم سد سح صجب ا رر یھبت‎ AAA 


(هلاً مت بواجبك). 

له اسم فعل آمر مبني على الفتح بعنی: 
تعال» وهي عند احجازین يستوي فيها 
الواحد ا والتذكير والتأنيث» أما 
أهل نجد فیصرفونها نحو: (هلؤء هلما 
هلتواء هَلْمُمْنَ) وهي عندهم فعل أمر. 

هلق جرا تفول: کروی سپ سڈ 
هلم جرا) أي: استمر ا حیر من العام 
ماضی إلى عامنا هذا. هلمٌ: اسم فعل 
آمر مبني على الفتح (جرا) حال منصوبة 
وعلامة نصبها الفتحة الظاهرة أو تعرب 
ا 

هُمْ. ضمیر منفصل مبني على السكون في 
محل رفع مبتداً نحو: (هم مجتهدون)» 
وفي محل رفع فاعل في نحو: (ما مج 
إلا هم)» وفي محل نصب مفعول به في 
نحو: (کافانهم)» وفي محل جر 
بالإضافة في نحو: (الجنود يدافعون 
یں 
هما ضمیر متصل أو منفصل للغائب المثتى 
المذكر نحو: (هما جالسان) وللمٹنی 
المؤنث نحو: (هما قائمتان). تعرب 
إعراب (هم) راجع (هم). 

هُنّ. ضمير منفصل أو متصل للغائبات؛ 
يُعرب إعراب (هم) (راجع: هم). 

ھُنا: اسم إشارة للمكان القریب مبني على 
السكون في محل نصب على الظرفية 


مر ای یت ره یرای ایا ہے لم مادص سا دایص ممه میم رهد دروم بور هعووور روم دی دی ہی دمصي نہیں عم موس هم سر یل یط هشيش شس ضعي بعر ۳ 


۳۱ 





نحو: (الاستاد هتا) (هنا) اسم إشارة 
مبني على السکون في محل نصب 
على الظرفية متعلق بخبر محذوف 


تقدیرہ مو جود. 
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هي, ضمير منفصل للمفردة الغائبة» مبنی 


و القع في مو چپ یو 
طالبة): (هي) ضمیر منفصل مبني على 
الفتح في محل رفع مبتداء (طالبة): حبر 





وقد تدخل كاف ا خطاب على (هنا) مرفوع وعلامة رفعه الضمة الظاهرة 


فيشار بها إلى المكان المتوسط البعد على آخرہ. 
نحو: (هناك قافلة) كما قد تدخلها لام هيَاء حرف نداء للبعيد مبني على السكون 
البعد فیشار بها للمکان البعید ف تو ر ری ۱ 
(هنالك سيارة). هيّاء اسم فعل آمر بمعنى» أسرع, يُخاطب به 
الفرد وا ٹنی وا جمع والمذكر والمؤنث. 
هو ضمیر منفصل للمفرد الغائب مبني على <١‏ یت,اسم فعل أمر مبني علي الفتح لا محل 
لفتج في محل رفع» نحو: رموطالت): له من الإعراب بمعنى: أسرغ. 
اوعراب (هو): ضمیر منفصل مني هیهات, اسم فعل ماض بعنی: یه نحو: 
على تر محل رع رو رطالي) 


(هيهات العقيق) 0 2 
خبر مرفوع وعلامة رفعه الضمة الظاهرة [راجع حرف الألف: أسماء الأفعال]. 
علی آخرہ, 





باسح سس 
و (واوالقسم)؛ حرف جر یجر الاسم الظاهر وليلي کموج البحرِ أرخى سدوله 
متعلّق بفعل (أقسم) احذوف» نحو: علي بانواع الهموم ليبتلي. 


(والله لأكرمَنٌ الضیف). 


الاعراب: (والله) الواو حرف جر 
والجار واجرور متعلقان بفعل (آقسم) 
احذوف. 

(لأكرميٌ) اللام حرف ربط وتوکید 
الإعراب» اکرمن: فعل مضارع مبدي 
على الفتح لاتصاله بنون التوكيد الثقيلة 
والفاعل صمير مستتر وجوبا تقدیرہ: 
انا والنون حرف تو کید لا محل له من 
الإعراب» (الضيف): مفعول به 
منصوب بالفتحة الظاهرق وجملة 
(لاكرمنٌ الضيف) لا محل لها من 
الاعراب لانها جواب للقسم. 

و (واو رْبٌ), حرف جر زائد یقع في وَل 
الكلام؛ لا یدخل إل على 2 
والمجرور بعدها مجرور لفظاً مرفوع 
محل على أنه 007 لحو : 


الإعراب: (وليل): الواو واو (رب)؛ 
(ليل) اسم مجرور لفظأ مرفوع محلا 
علی آنه مبتدا (کموج): : الكاف اسم 
بعنی مثل» صفة لليل» (موج) مضاف 
إليه مجرور» (لبحر) مضاف إليه. 
(أرخى) فعل دو مبني على الفتح 
المقدّر على الالف للتعذر» والفاعل 
ضمیر مستتر جوازاً تقديره: هو. وجملة 
(أرخى) في محل رفع خبر المبتدأ... 


و(واو الحال): هي ما يصح وقوع (إذ) 


الظرفية موقعهاء فإذا قلت: (جاءت هند 
والشمس طالعة) صح القول (جاءت 
هند إذ الشمسٌُ طالعة). 

ولاتدخل الا على الجملة وتكون الجملة 
بعدها في محل نصب حال. 


و(الواو الاستئنافية): حرف مبني على 


الفتح لا محل له من الإعراب. تأني في 
۱۳ 


الإعراب» نحو: (جاء زیڈ ودخحل 
لمعل الصف). 

و(واوالمعية): هي حرف بعنی: مع» يدخل 
على الاسم فیکون منصوباً على آنه 
مفعول مع نحو: (سرت وحدود 
اق الواو للمعية. 
حدود: مفعول معه منصوب. 

و(واو المعية العاطفة): وأو مسبوقة بنفي أو 
طلب» ولا يأتي بعدها إلا فعل مضارع 
منصوب ب (أن) مضمرة وجوبا بعدهاء 
بالصدق). 

و(الواو العاطفة): حرف عطف مبني على 
الفتح لا محل له من الإعراب» وهي واو 
في الحكم والإعراب» نحو: (جاء زيدٌ 
وعلی). 

و(الواو التي بحسب ما قبلها): هي حرف 
الاعراب. تأتي في أول الکلام ولا تحمل 
معنى (ذُبّ) ولا العطف و لا القسمء 
نحو: (وعین الرضا عن كل عيب 
كليلة). 

و(واو سب واو الجماعة هي ضمير 
جمع المذكر يتصل بالفعل للدلالة على 
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موم RC‏ القخیى والصرف 


الجمع فيكون مبنياً على السکون في 
محل رفع» لأنها إما فاعل نحو: 
(التلاميذ يدرسون) الإعراب يدرسون 
واج مرفوع بثبوت النون لأنه 
من الافعال الخمسة» والواو ضمير 
متصل مبني على السكون في محل رفع 
فاعل وجملة یدرسود في محل رفع 
خبر للمبتداً: التلامیذ. 

و(النائبة عن الضّمة): تنوب الواو عن 
الضمة في موضعين: 
.١‏ جمع المذ كر السالم» نحو: (المعلمون 
قادمون) فالعلمون مبتدأ مرفوع بالواو 
لانه جمع مذ کر سالم» وقادمون: خبر 
مرفوع بالواو لأنه جمع مذ کر سالم. 
۲ الأسماء الستة: نحو: (جاء آبوك) 
جاء: فعل ماض مبني على الفتح أبوك : 
فاعل مرفوع بالواو لأنه من الأسماء 
الستة» وهو مضاف والکاف ضمیر 
متصل في محل جر بالإضافة. 

و(الواو الاعتراضية): تأني متصلة بالجملة 
المعترضة بين قسمي الکلام» وهي لا 
محل لها من الاعراب» نحو: (کان زید 
. وهو الطالب اجد . صديقي). 

واء ۱. حرف نداء للتُدبة» نحو: (واکبداه) 
(وا) حرف نداء و ندب (كبدّاه) منادی 


ییا رجات بصع در عبت نی رر یا وی نیہ ۸ یتح يا حير مم مم مب م شم یمه رحن مم مممم ریم مهم 





اشتغال ا حل با حرکة الناسبة للألف» 
وهو مضاف ویاء التکلم احذو فة في 
محل جر بالضاف والالف حرف 
ند یه والهاء للسکت لا محل لها من 
ال عراب. 

واه اسم فعل مضارع بمعنى أتوجُع [راجع 
حرف الالف: أسماء الأفعال]. 

وجد. ۱. فعل يتعدّى إلى مفعول به واحد 
نحو: (وجدث القلع). 
۲. فعل ماض من آفعال القلوب ینصب 
(وجدثُ العلع مفیدا). 
٣‏ (وَجَد) بمعنى حَزِن: فعل ماض لازمء 
نحو: (وَجَدَ فلان لمصيبة ألمثُ به). 
وی ی مرو که سا 
مضافة إلى الضمی نحو: (شاهدتك 
وا ب بعالا مت ا 
الظاهرة. 

وَرَاءَ: بمعنی الخلف» لحو: (وقفت وراء 
الشجرة)» الاعراب: (وراء) ظرف 
مکان منصوب وعلامة نصبه الفتحة 
الظاهرة علی آخره. 


وراءك: ۱. اسم فعل أمر بمعنى : ناک مبني 
على الفتح والفاعل ضمیر مستتر وجوبا 
تقديره أنت. ۲ . (وراءك) مركبة من 
الظرف روراع) وضمير المفرد اخاطب 
(الکاف). 

الوقاية: نون الوقاية هى نون تلحق مایلی من 

۱ الکلمات مقترنة ياء المتكلم: ۱ 

1 الفول متصر فاً نحو: (أكرمني) أو 
جامدا نحو: عساني. 
اعم ای حرا رن هر 
؟. احرف نحو: إنني وليتي ولعني. 
وقد سميت بنون الوقاية لانھا تقي الفعل 
من الكسر الذي لا ينبغي له. ۱ 

هب.۱ فعل ماض من أفعال التحويل بمعنى 
صيّر» ينصب مفعولين اثنين أصلهما 
مبتدأ وخبر نحو: (وهبثٌ العجين 
خبزا). ۱ 
۲ فعل ماض بعنی: اعطی ينصب 
مفعولین لیس اصلهما مبتداً وخبراه 
نحو: (وهبت الفقیز مالا). 

وي, اسم فعل مضارع بمعنى أعجبء مبني 
على السکون. 

ویٔخ, كلمة رحمة تقال عند الانکار الذي لا 
یراد به توبيخ ولا شتم. تعرب إعراب 
(ویل). راجع (ویل). 





ویل. كلمة لاظهار العذاب» إذا أضيفت 
بغير اللام» نحو: (ويلك) تنصب 
وتعرب مفعولاً لفعل محذوف من 
معناهاء وإذا باللام» نحو: 7 
للكافر) ترفع» وتعرب مبتدأء أما إذا 


استعملت دون إضافة فیجوز نصبھا 
على آنها مفعول مطلق» ویجوز رفعها 
على أنها مبتداً خبره محذوف تقدیرہ: 


مطلوب. 





2 
ي (الیاء): ۰۱ فی محل جر بالاضافة إذا 
اتصلت باسم» نحو: (هذا قلمي). 
۲.فی محل جر بحرف الجر إذا اتصلت 
رت اج نحو: (سه الاستاذ مني). 
".في محل نصب مفعول به إذا اتصلت 
بالفعل نحو: (كافأني الاستاذ). 

6 في محل نصب اسم (إِنَّ) وأخخواتها 
إذا اتصلت بها نحو: (إنّني احترخ 
العالج). 

ه. في محل رفع فاعل إذا اتصلت بفعل 
للمعلوم» نحو: (أنت تجتهدين في 
دراستك). الاعراب: (متهدین) فعل 
ضار مرفوع بثبوت النون لأنه من 
الافعال الخمسة؛ والياء ضمير متصل 
بي على السکون في محل رفع فاعل. 
٦‏ في محل رفع نائب فاعل إذا اتصلت 
بفعل للمجهول؛ نحو: (أنتِ تحترمین). 
۷ في محل رفع اسم للفعل الناقص إذا 
اتصلت (الیاء) بالفعل الناقص نحو: 
( كوني مؤمنة). 

يد ۱. حرف مضارعةه نحو: عو 
(يكتبُ) 


۲ علامة للنصب وا ر في المثنى وجمع 
المذكر السالم» نحو: (شاهدْتٌ 
الرجلين) الإعراب: (الرجلين) مفعول 
به منصوب وعلامة نصبه الياء لأنه مثنى 
ونحو: (مررث بالمعلمين) الإعراب: 
(المعلمين) اسم مجرور بالياء وعلامة 
جره الياء لأنه جمع مذكر سالم. 

٣‏ علامة الجر في الأسماء الخمسة أو 
الستة نحو: (مررت بأحيك). 
(آحيك): اسم مجرور بالياء لأنه من 
ضمير متصل في محل جر بالاضافة. 
حرف نداء للقریب ولتوسط البعد 
والبعید نحو: (يا أحمدٌ). ویجوز 
حذفها دون غيرها من آدوات النداء 
نحو: (زیڈ انتبة) الاعراب: (زید) 
مفعول به لفعل النداء احذوف (انتبه) 
فعل أمر مبني على السکون والفاعل 


ضمیر مستتر وجوبا تقدیره: انت. 


يا (للاستغائة): تأتی للاستغاثة» نحو: (يا 


لله لعبایك) 





الإعراب: (يا) حرف نداء للاستغاثة 
(الله) لفظ الجلالة مجرور لفظا 
منصوب محلاً على أنه منادى لفعل 
محذوف تقدیرہ: انث (لعبادك) 
اللام حرف جر متعلق بفعل الاستغاثة 
(ادعو)» (عبادك) اسم مجرور بالکسرة 
الظاهرة وهو مضاف والکاف ضمير 
ری > ہت مكل بتر 
بالإضافة. 

يا (للتعخجب), تأتي (يا) للتعجب؛ نحو: (يا 
للماء). الاعراب: (يا) حرف نداء 
للتعجب. (للماء): اللام حرف جر زائد 
للتعجب مبني على الفتح لا محل له من 
الإعراب (الاء) اسم مجرور لفظا 
منصوب محلا على أنه مفعول به 
" لفعل النداء احذوف. 

يساز: بمعنى (شمال) ظرف مکانء ویکون 
معربا في ا حالات التالية: 


.١‏ إذا حذف الضاف إليه وئوي لفظه 


۳۸ 
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نحو: (هذا ینبو اجلس يسار) أي: 
يساره» الإعراب: (يسار) ظرف مكان 
منصوب بالفتحة الظاهرة متعلق بالفعل 
كلس 

؟. إذا حذف الضاف إليه لفظاً ومعنيئ 
حینگد يجب وین (یسار)» كر 
(توجه یسارا) الإعراب: (یسارا) ظرف 
مکان منصوب وعلامة نصبه للقي 
الظاهرة على آخره. 

وینی (یساز) على الضم إذا قطع عن 
الاضافة لفظا لا معنیع» نحو: (توجه 
یساژ) ونحو: (اذهب من یساز) 
الاعراب: (یساژ) ظرف مکان مبني 
على الضم في محل نصب على الظرفية 
متعلق بالفعل (اذهب). 


یقیناً نرب حالاً منصوبة بالفتحة الظاهرة 


على آخرہ في نحو: (جفت يقينا مني 


ما 


محذوف تقدیرہ: نِيقَنٌ. 











الاتفاقية (القضية): هي التي بحکم فیها 
بصدق التالي على تقدیر صدق المقدم» 
لا لعلاقة موجبة لذلك» بل جرد 
صدقهماء مثل: إن كان الانسان ناطقا 
فا حمار ناهق. وقیل: هي التي یحکم 
نها بصدق التالي فقط ویجوز أن 
یکون القدم فیها صادقاً أو كاذباء 
وتسمّی بهذا العنی اتفاقية عامة» والعنی 
الأول اتفاقية حاصة. 


درك حصول صوره ة الشيء عند امن 


سواء كان ذلك لشيء مجرداً أو مادا 
جز جا أو کلیا خاضرا أو غائبا ا 
فى ذات المدرك أو آلته. وإذا دل الإدراك 


على تمثل حقیقة الشيء وحده من غير 


وإذا دل على تمثل حقیقة الشيء مع 


الحكم عليه بأحدهما سمي تصديقاً. 


الاستدلال, له عدة تعريفات منها: 


.١‏ هو إقامة الدليل. 
بواسطة» نحصل عليها بعد القیام بعدة 


۳ ہو انتقال الذهن من الأثر إلى المؤثر أو من 


وار إلى الأثر أو من أحد الأثرين إلى 
الآخر. 

والمعرفة التي محصل في الذهن تارة 
تحصل بالاستدلال غير المباشر كأن 
يعمد الستدل إلى قضية ثانية لازمة 
للقضية التي يريد إقامة البرهان عليهاء 
بمعنى أن القضية المطلوب إثباتها يتم 
الاستدلال على صدقها أو كذبها 
بتوسط قضية أخرىء والمثال على ذلك 
ان ثبات قضیة: (لنفس موجودة) یتم 
بتوسط قضية ثانية وهي (لنفس غير 
موجودة) التي قام البرهان الفلسفي على 
كذبهاء فلا بد إذن من صدق القضية 
الأولى لأن کذب أحد النقیضین يستازم 
صدق الآخر. أما الاستدلال المباشر: 
یراد به انتقال المطلوب إلى الذهن بلا 
توسط قضية ثانية» بل يحصل الانتقال 


إلى الذهن من قضبة و احدة معلومة, 


وطرق الاستدلال الباشر هي: 
الاستقرای التمثیل» القیاس. 





حکم كلي» أو هو عملیة صاعدة ینتقل 
فيها العقل من أحكام جزئية إلى حكم 
كلي. مثال (كل المعادن تتمدد 
بالحرارة) وقد وصلنا إلى هذا القانون 
على الحديد والنحاس والذهب 
والفضة.. الخ. وننتقل من هذه 
الظواهر ا جزئیة إلى القانون. 
الاستقراء التام: هو الاستقراء الذي نتصفح 
به جميع أفراد الكلي المبحوث عنه؛ 
فنحكم حکماً کل با حكمنا به على 
الاف اد جمیعها؛ أو هو حكم على 
انس لوجود ذلك الکم في جمیع 
آنواعه. مثال ذلك: الجسم إما حیوان أو 
نبات او جماد. و کل واحد من هذه 
الاجسام متحیز فینتج من ذلك إن کل 
الاستقراء الناقص: هو الحكم على الكلي با 
حکم به على بعض جزئياته, لأن الحكم 
لو كان في جميع ا جزئیات لم یکن 
استقراء ناقصاً بل استقراء تامأ. أو هو ألا 
يفحص الستقري إلا بعض ا جزئثیات, 
الاستنتاج. هو استخراج النتائج من 
القدمات؛ أو هو لزوم النتيجة عن 
مقدمة او مقدمات اضطرارا. مثال: کل 
الازهار جميلة (مقدمة کبری) الیاسمین 
زهر (مقدمة صغری) الياسمين جمیل 
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(نتيجة). وهو اصطلاح جديد. 

الاسم: هو اللفظ الدال على الشيء مثل: 
(مدرسة) وهو الاسم في علم النحو. 
فالاسم ما دل على معنى في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلائة (الماضى 
وا حاضر والمستقبل) وهو يسند ولا 

الاشتراك اللفظي. هو کون اللفظ المفرد 
موضوعاً لعان مختلفة» كلفظ العين فهو 
وا جاسوس؛ والشمس؛ وشريف القوم. 

الاشتراك العنوي, هو کون اللفظ موضوعاً 
لفهوم عام يشترك بين الافراد وذلك 
اللفظ یسمی مشتر کا معنويا. وينفسم 
إلى المتواطء والمشكك أما التواطیء فهو 
ا موضوع لامر عام بين الافراد على 
جميع أفراد الإنسان بالسوية» وأما 
المشكك فهو اللفظ الموضوع لأمر عام 
مشترك بين الافراد لا على السواء بل 
على التفاوت» مثل (الموجود) فإنه في 
الممكن. 

الأشكال الأربعة؛ [راجع حرف السين: الشكل 
المنطقي]. 

الاقتران والاقتراني: اقتران الشيء بالشيء 
هو اتصاله به» و مصاحبته له إما 


سس 





لوجودهما معا في الزمان؛ أو الکان» 
واما لتعیر آحدهما بتعیر الآخر. 
والاقتراني هو النسوب لی الاقتران 
تقول القياس الاقتراني وهو ما لم یشرح 
في مقدمتيه لا بالنتيجة ولا بنقيضها. 


مثاله: کل جسم مولف» وكل مؤلف . 


محدّث فكل جسم محدّث فان النتيجة 
وهي ( كل جسم محدث) غير مذ كورة 
والقياس الاقتراني ينقسم إلى قسمين: 
.١‏ الاقتراني الحملي: وهو المؤلف من 
قضایا حملية فقط. مثل: العصفور 
حیوان. 

ا5 الاقتراني الشرطي: وهو المؤلف من 
قضايا شرطیة مثل (كلما كان اماء 
جاريأ» کان معتصما) و (کلما کان 
8۵ کان لا ینجس علافاة 
اللجاسة) فتکون النتيجة (کلما کان 
الماء جاریأء کان لا ینجس علاقاة 
اللجاسة)» فمقدمتا الاقترانى الشرطی 


هنا شرطیتان متصلتان. 
وإذا تألف من شرطية وحملیة فیسمی 
ایضا (شرطیا) مثل: 


(الاسم كلمة) و (الکلمة إما مبنیة أو 


معربة) فتكون النتيجة: (الاسم إما مبني 
و ری فالقدمة الاولی حملية 


پپہیر رہہ محارم ر میریم دحو بخ هید رہ ایا دای خرس ہایس ہم مرح خی خر دیع سم مھ عيام و یار م ا ر ر م ر ررر م ہہ ہیی ی رر ررر ویر ہرم ار ہصفح مہ ید تمعد مہ مہ میم لیم میتی 


شف ھے A‏ #4 وا » ےو جح EK‏ ها وا چا nG‏ ے وا ے ےج # اماع عم العام و 


أما القياس الاستتنائي فهو: ما صرح في 
مقدمته بالنتیجة أو بنقيضهاء مثل (إن 
كان زيد مجتهداً فواجب إکرامه)» 
(لكنه مجتهد) فتكون النتيجة (زيد 
واجب إكرامه). ومثل: (إن كان سعیڈ 
مجتھدا) فهو (لا يرسب) و (لکنه قد 
رسب) فتكون النتيجة (ما كان سعید 
مجتهدا) وهي نقيض المقدمة. 


الامتناع: يراد به استحالة ثبوت المحمول 


ومثاله: اجتماع النقيضين فإنهما 


الإمكان: 


.١‏ هو عبارة عن كون الماهية بحيث 
تتساوى نسبة الوجود والعدم إليها. 

؟. هو عدم وجوب ثبوت ا حمول لذات 
الوضوع. ولا يمتنع» فيجوز الإيجاب 
والسلب معاء بمعنى أن ضرورة 
الایجاب وضرورة السلب مسلوبتان 
معا» كما في قولنا كل (ب١)‏ 
بالامکان ا هذا القول: أن كل 
واحد ما یوصف بأنه (ب) كيف کان» 
فان إيجاب (۱) عليه غير ضروري» وإذا 
فرض هذا الإيجاب حاصلاً لم يعرض 
منه محال. 

والإمكان الخاص هو: سلب الضرورة 
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عن الطرفين نحو: كل انسان كاتب» 
فإن الكتابة وعدم الكتابة ليسا بضرورين 
له. والإمكان العام: هو سلب الضرورة 
عن أحد الطرفين كقولنا: كل نار حارة» 
فان الحرارة ضرورية بالنسبة للنان 
وعدمها ليس بضروري. 

الانشاء. هو الجملة التامة التى لا تحتمل 
الصدق والکذب: مثل: 75 الشباب 
يعو د 


الأوليات: هی القدمات اليقينية الضرورية 


وتسمی بالبادی الأولى والبدیهات 
ومبادی النطق ومبادی العقل» وهي ما 
لا يحتاج العقل في معرفته إلى وسط أو 
هي القضایا البديهية التي يُصدّق بها 
العقل هجرد تصؤر مفردانها. 

مثل: الكل أعظم من الجزء. 


الإيجاب, هو إيقاع النسبة وایجادهاء أو هو 


الحكم بوجود محمول لموضوع مثل: 
رید کاتب. 








سل 


البحث: هو إثبات النسبة الإيجابية أو السلبية 
بين الشيئين بطريق الاستدلال. وقیل: هو 
بذل الجهد في موضوع ماء وجمع المسائل 
التصلة به» ومنه البحث العلمى وهو 
مجموع الطرق الموصلة إلى معرفة الحقيقة. 

البداهة؛ هي الوضوح التام الذي تتصف به 
المعرفة عند حصولها في الذهن ابتداء. 
أو هي المعرفة الحاصلة ابتداء في النفس 
لا بسبب الفکر. 

البديهي. هو الذي لا يحتاج حصوله في 
الذهن إلى نظر وكسب فکره مثل 
تصدیقنا ران الكل أعظم من ا جزے. وهو 
بهذا الس مرادف ری ولکن 
قد یراد بالبديهي ما لا یحتاج العقل في 
التصديق به إلى شيء أصلاء فیکون 
أخص من الضروري لعدم شموله 
التصور. 

ماب بر ال لباقت از 
برهن يبرهن برهنة» إذا جاءَ بحجة 
اط زیرف تعن نوبرع عليه 
قام الحجة. 
والبرهان عند الأصوليين ما فصل الحق عن 
الباطل؛ وميّر الصحیح من الفاسد 4 


محمد رمع سور سوم و ےر وه مصعم و 


۲ 


الذي فیه. آما فی الاصطلاح فهو 7 
المؤلف من اليقينيات سواء كان ابتداءً وهی 
الضروريات أو بواسطة وهي النظریات.. 
اا اظن ف الاق عا 
الاستنتاج العقلی أي: على الاستنتاج 
الذي تلزم فيه النتيجة عن البادی 
اضطراراً. أما احدئون فيطلقون هذا 
اللفظ على الحجة العقلية والحجة 
التجريبية» والمراد بالحجة التجريبية: 
الحجة التي تستند إلى التجارب 
والحوادث. [راجع حرف الباء: 
البرهان في قسم الفلسفة]. 

البرهان الرياضي: هو استنتاج مؤلف من 
یقینیات لانتاج يفيني. وهو على 
فسمين: 
.١‏ برهان التحليل وهو: الصعود من 
النتائج إلى المبادئ» أي من القضية المراد 
إثباتها إلى قضية صادقة ابسط منها. 
٢‏ برهان التركيب وهو: هبوط من 
البادی إلى النتائج على عكس التحلیل؛ 
كالاستنتاج الرياضي الذي تلزم فيه 
النتيجة عن البادی اضطرارا والبادی هنا 
هي البديهيات» والتعریفات والسلمات. 
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التاليی: هو اسم لاد جزئی القضية 
الشرطية» ویقابله القدم وهو الذي 
يقرن به حرف الشرط. مثل (إذا آشرقت 
الشمس فالنهار موجود) فالقدم هو: 
آشرقت الشمس. والتالی هو: النهار 
موجود. 
وقد یطلق التالي في العلاقات السببية 
على ا معلول لانه نتيجة للعلة فإذا قلت: 
انخفاض در جه الحرارة تحت الصفر علة 
جمد ا ماء فانخفاض درجة ا حرارۃ مقدم 
وتجقد الماء تالي. 

التام, ضد الناقص» نقول تم الشىء تما وتماما 
وتمامة: كملت E‏ تام. 
وال ركب التام هو: الجملة التامة مثل: 
محمد صلی الله عليه وآله وسلم نیخ. 

التباین: [راجع حرف النون: النسب الاربع]. 

التباين في الألفاظ: هو أن تکون معاني 
الألفاظ متكثرة بتكثر الالفاظ أي: کل 
لفظ من الألفاظ له معنى مختص به 
مثل: (سماء أرض» قلم» كتاب) 

التحليل. هو إرجاع الكل إلى أجزائه؛ أو هو 

تقسیم الشيء إلى أجزائه من عناصر أو 
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صفات أو خصائص : ثم دراستها 5 
واحداً للوصول إلى معرفة العلاقة 
القائمة بینها وبين غيرها. 
والتحليل ينقسم إلى قسمين: ‏ 
.١‏ التحلیل المادي: وهو تفكيك الشىء 
وإرجاعه إلى عناصره البسيطة في 
الوقائع التجريبية المشخصة» كتحليلنا 
للماء (كيميائياً) فنعرف أنه مؤلف من 
أ وكسجين و هيدروجين. 
۲ التحليل العقلى وهو: عزل أجزاء 
الشيء أو إرجاعه إلى عناصره البسيطة 
فی الذهن. وموضوعه الأفكار اجردة 
الفاهیم) وکل آنواع الا تخد ال 
کالعادلات الرياضية» فالبرهنة علیها 
تحليلية لأنها تقوم على رجاع المسألة 
الطلوب حلها إلى مسألة أخرى أبسط 
منها. 

الترادف: اشتراك الألفاظ المتعددة في معنى 
واحد مثل: (سبع؛ لیث» اسن فهذه 
ألفاظ موضوعة لمعنى واحد» وكذلك 
(إنسان وبشر). 

التركيب: ضد التحليل) وهو تأليف الكل 
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من أجزائه أو هو جمع أجزاء الشیء 
بعضها ببعض للوصول إلى قانون عام. 
فاذا رکبت. الاو سو لاه سجن 
والهيدروجين کان تركيبك ماديا 
وإذا جمعت البادی البسيطة» وألفت 
منھا نتائج مر كبة» کان تركيبك عقليا 
کت رکیب عالم الریاضیات للمربع من 
اربعة خطوط مستقيمة متساوية 
متعامدة. 


التساوي: [راجع حرف النون: التسب الأربع]. 


التصديق:هو الاعتقاد بالشيء في العقل مع 
الحكم عليه بالايجاب أو السلب؛ كأن 
يقال لك أن في المدرسة خمسین تلميذا 
وقمت أنت بنفسك بعدهم وتأكدت 
من ذلك واعتقدت بالعدد فإن اعتقادك 
هذا یسمی تصدیفاً 

التصنیف, گت الاشیاء جملها مان 
ومیز بعضها من بعض» کتصنیف 
الکتب وتصنیف الطلاب. فالتصنیف 
إذن هو أن تجعل الأشیاء أصنافاً وضروباً 
على ساس يسهل معه تمیزها بعضها من 
ET‏ هون وضع الأفراد في 
مجموعات متميزة على اساس خاص, 


التصؤر: هو إدراك صورة ال* لشي ء) أو هو 


إدراك الماهية من غير أن یحکم عليها 
بنفي أو إثبات. مثال ذلك أن الإنسان 
إذا نظر الی ا فإن صورتها 
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تنطبع في ذهنه, والصورة المنطبعة في 
ذهنه هی (درا که للتفاحة وهذا هو 
التصور. 


الشیء خلافه» فالسواد ضد البیاض 
والیل ضد النهار فاذا جاء هذا ذهب 
ذاك؛ لذلك قیل إن الضدین لا یجتمعان 
في شيء واحد من جهة واحدة» لکن 
برفمان» بعنی أن الشیء قد لا یکون 
اود ولا اغا آما التقیضان فلا 
یجتمعان ولا يرتفعان. 

والقضیتان التضادتان هما الکلیتان 
اختلفتان في الکیف دون الکم. وسمیتا 
متضادتین لانهما لا تصدقان معا ویجوز 
أن یکذبا معا. مثل (کل انسان کاتب) 
(ولا واحد من الناس بکاتب). 


التضایف. تقابل حدین بحیث یتوقف 


تصور کل منهما على تصور الاخره 
العلة والعلول خالق واخلوق. 


التعریف: هو الطریق الموصل إلى الطلوب 


إيضاح معناه. 


والتعريف بالمثال: هو أن يعرف الشيء 
المراد تعريفه بشيء آخر جهة شبه 
يينهماء مثل: الوجود کالنور باعتبار أن 
کڈ یج ظاهر بنفسه مظهر لغیرہ 
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و هذه هي جهة الشبه بينهما. 

وأما التعریف بالقسمة: فهو أن يُكَرف 
الشيء بذكر أقسامه كأن نقول الكلمة: 
اسم ر0 وحرف. [راجم: الحد, الرسم] 
التفكير؛ فكر في الأمر تفكيراً: أعمل 
العقل فيه ورتب بعض ما يعلم ليصل به 
الى اٹجھول. والتفكير عمل عقلي عام 
يشمل التصور والتذكر والتخيل 
والحکم والتأمل» ويطلق على كل 
نشاط عقلي. 


التقابل, المتقابلان هما اللذان لا يجتمعان 


في شيء واحد في زمان واحد مثل: 
إنسان ولا نسان. وهو على أربعة 
أقسام: 

.١‏ تقابل النقیضین أو السلب والايجاب 
مثل الشعور واللاشعوں سواد ولا 
سواد. 

۲. تقابل الضدين مثل: السواد والبياض. 
والضدان: صفتان وجوديتان متعاقبتان 
على موضوع واحد ولا يتصور 
اجتماعهما فيه كالتهوّر وا جبن. 

۳ تقابل الملكة وعدمها كالبصر 
والعمى» فان العمى ليس.عدم البصر 
فحسب. وإما هو عدم البصر في وقت 
إمكانه» وتهيؤ الوضوع له مع ارتفاع 
الٹھیؤ فلا يعود البصر البتة» فالملكة 
تستحيل الى العدم» وأما العدم فلا 
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يستحيل الى ملكة. فالملكة وعدمها: 
آمران ارس وجودي والآخر عدمى 
لا یجتمعان ویجوز أن يرتفعا في موضع 
اعمی ولا بصیر. 

5 تقابل المتضايفين مثل الأبرّة والبنوة 
(الوجودیان اللذان یتعقلان معا ولا 
یجتمعان في موضوع واحد من جهة 
واحدة ویجوز أن يرتفعا) فاذا تعقلنا أن 
هذا أب فلا بد أن نتعقل أن له ابنأ 
57 


التقسيم (أو القسمة): هو بجزئة الشيء 


وتفريقه الى أمور متباينة أو هي تجزئته الى 
أنواعه أو عناصره كتقسيم الكلمة 2 
فعل واسم وحرف أو الماء الى عنصرين 


ھما: الاوكسجين والهيدروجين. 


.١‏ القسمة الطبيعية: قسمة الكل الى 
آجزائه أي تحلیل الشيء الى أجزائه التي 
يتألف منها كقسمة الزجاج الى رمل 
وثاني أكسيد السلكون. 

٢‏ القمسة المنطقية: قسمة الكلى الى 
جزئياته كقسمة الجنس الى أنواعه 
كقولك: الزاوية تنقسم الى زاوية حادة 
وقائمة ومنفرجة. 





التمثيل: إثبات حكم في آمر لثبوته في آخر 
لعلة مشتركة» أو هو اثبات حکم لجزئي 
لثبوته في جزئي آخر مشابه له مثل: 
إثبات حكم حرمة ا حمر للنبيذ لانه 
يشبه الحمر في الإسكار. وسكي الشيء 
احکوم عليه فرعاً كالنبيذ فى الثال» 
والشيء النقول منه الحكم أصلاً 
کاشمر :فى الثال اند کون والعلة 
لت که سیا جامعة کالاسکار ی 
الخال السابق. ۱ 
التنافر, هو التعارض بين قضيتين لا يمكن 
التصديق بهما معاً كالتعارض بین 
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الفضيتين (ف) و (ك) الذي یو جب أن 
تكون (ق) صادقة وك) کاذبق أو أن 


تكون (ق) كاذبة ورك) صادقة أو أن 


تكون (ق) و ك) کاذبتین. 


التناقض: هو اختلاف قضيتين أو تصورين 


بالايجاب والسلب. مثل قولنا (ب) 
ورلا.ب)» أو قولنا (ب) صادقة و(ب) 
غير صادقة. او هو اختلاف بين قضیتین 
یلزم عنه أن تكون إحداهما صادقة 
والاخرى كاذبة مثل: (زيد إنسان) و 
(زيدٌ ليس بناطق). 
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حقیقلہ بتغیر الزمان هو شىء ابت» 
كالحقائق الثابتة فهي حقائق أبدية لا 
نتغیر. والثابت يُطلق على الموجود وعلى 
الامر الذي لا یزول بتشكيك الشکك. 


الثالث الرفوع, مبداً الثالث الرفوع من 
البادی الاولية» وهو القانون الذي 
يقول: ان الشيء إما أن يتصف بصفة 
معينة أو لایتصف بها بعنی آزه 
لايتصف بصفة ثالثة بینهما. ويعبر عنه 
بالصورة الرمزية () لابد أن تكون رأ أو 
لاأ) ولا ثالث لهذين الاحتمالين مثال: 
(الکتاب لابد أن يكون إما کتابا أو لا 
کتابا) ولا ثالث لهذين الاحتمالين 


بمعنى 1 لاوسط بين الوجود 
واللاوجود. فالموجود إما موجود أو 
غير موجود» لا ثالث لهما. 

الثقافة. ثقف الرجل ثقافة صار حاذقا 
والرجل ا ثقف: الحاذق الفهم» وغلام 
ثقف» أي ذو فطنة وذكاء والراد أنه 
ثابت المعرفة با يحتاج إليه» والثقافة 
با معنى الخاص هي تنمية بعض الملكات 
العقلیة أو تسوية بعض الوظائف البدنية» 
ومنها تثقيف العقلء وتثقيف البدن. 
والثقافة بالعنی العام هي ما یتصف به 
لرجل احاذق التعلم من ذوق» وحس 
اتقادي» وحکم صحيحء أو هي التربية 
التى أدت إلى | کسابه هذه الصفات. 











الجدل, هو قياس مؤلف من مقدمات 


مشهورة أو مسلمّة والغرض منه إلزام 
الخصم وإفحام من هو قاصر عن إدراك 
مقدمات البرهان. فان کان ا جدلي 
سائلاً معترضاً كان الغرض من ال جدل 
إلزام الخصم وإسکاته» وإن کان مجيباً 
حافظاً للراي کان الغرض منه أن 
لايصير ملزماً من ا خصم. والجدل في 
الأصل من ا حوار والمناقشة. 

الجزء: هو ما يتر كب الشيء منه» ومن غیرہ 
العقل. وهو أصغر من الكلء إلا أنه قد 
يكون ابسط منه فیسمی عنصرأء أو 
الجزئي؛ هو المنسوب إلى الجزء ويطلق على 
الاول: الجزئي الحقيقي وهو المفهوم 
الذي بمتنع انطباقه على أكثر من 
مصداق واحد مثل: جعفر) محمد 
علي. 


والثاني: هو الجزئي الإضافي وهو 


ةا ا ا مید ااا ا 0ك 


الفهوم الندرج مع مفهوم أوسع 
منه» کالانسان بالنسبة إلى ا حیوان. 


لجنس, هو الكلي النطبق على أنواع 


مختلفة كا حیوان المنطبق على الانسان 
والطیر والسمك. واجنس إما قريب 
وإما بعيد» فان کان ا لجواب عن الاهية 
ری کل سر اب ید 
واحداً» فهو قريب کا حیوان بالنسبة إلى 
الانسان» فإنه جواب عن الإنسان وعن 
كل ما يشا رکه فی الحيوانية. وان كان . 
الجواب عن الماهية وعن جميع 
مشارکتھا فى ذلك الجنس متعددا فهو 
بعيد» كالجسم النامي بالنسبة إلى 
الإنسان» فانه جواب عن الإنسان. 
ويقع الجنس البعيد هنا بعد ا حیوان 
(إنسان . حيوان . جسم نامي)» فا جنس 
البعيد إذن هو ما یقع بعد ال جنس 
يي 


جهة القضية, هى اللفظ الدال على كيفية 


نسبة ا حمول إلى الوضوع إيجابية 
كانت أو سلبية) کالضرورة والدوام ۱ 


واللاضرورة واللادوام» وتسمى تلك 
WM‏ 





الكيفية مادة القضیة واللفظ الدال 
علیها یسمی جهة القضية. ال قولنا: 
يجب أن یکون الانسان حیواناه ينع 
أن یکون الانسان حجراء ويمكن أن 
يكون الانسان حکیما. فالألفاظ الدالة 
على ا هة هنا ثلاثة وهي: 

١‏ (واجب) ويدل على دوام الوجود. 
۲- (ممتنع) ويدل على دوام العدم. 

". (مکن) ويدل على لادوام وجود ولا 
عدم, 

الجهل, هو عدم العلم عما من شأنه أن یکون 
عاللاء بمعنى أنه عدم العلم من له 
الاستعداد للعلم والتمكن منه» 
فالجمادات والعجماوات لانسمّيها 
" جاهلة ولا عالمة. وا جھل على قسمين: 


ا ل ل 119119099200920 1 إ 331010001001001 حجن هیده حرم عير عد 1 
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۱. الجهل المركب: وهو أن يجهل 
الإنسان شيا وهو غير ملتفت إلى أنه 
جاهل به بل يعتقد أنه من آهل العلم به؛ 
فلا يعلم أنه لايعلم» وإنما سمي م ركبا 
لانه يعتقد الشيء على خلاف ما هو 
علیه» فهذا جهل آول» ویجهل بهذا 
الجهل؛ وهذا جهل آخر فهنا جهلان 
قد ت ركبا معا. ومثال ذلك: أهل العقائد 
الفاسدة الذين یحسبون آنهم عالون 
بالحقائق وهم جاهلون بها في الواقع. 
۲ الجهل البسيط: وهو أن يجهل 
الإنسان شیا مع التفاته إلى جهله فهو 
يعلم أنه جاهل كجهلنا بوجود سكان 
في المريخ. 
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الحخة: هي الاستدلال على صدق الدعوة 
أو كذبهاء وهي مرادفة للدلیل. 

الحد التام: هو التعريف الذي يتركب من 
ا جنس والفصل القریبین كتعريف 
الانسان با حیوان الناطق. 

الحد النطقي, وهو اللفظ الذي یصلح آن 
تخبر به وحده» أو نخبر عنه وحدہ؛ مثل 
لفظ (معدن)» نستطیع أن نخبر به مثل 
قولنا: (الحدید معدن)» ونستطیع اا 
ان نخبر عنه» مثل قولنا (العدن يتمدد 
باحرارة)» وقد يكون ا حد النطقی 
انعم مثل (الانسان حیوان ناطق)» أو 
فعلاً مثل (التفاؤل يزيد من حبنا 
للحیاة). 

الحد الجزني, هو لفظ یطلق على فرد واحد 
معين بذاته» مثل: (مطار دمشق) 
و(شجرة برتقال). ویدخل في هذا 
النوع من ال حدود اسم العلم: (محمد؛ 
قاسم؛ لیلی) لأن اشتراك عدّة آفراد في 
اسم علم واحد لایدل على نُتعهم 
بصفات تيزهم عن ذوي الاسماء 
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الحد الكلي. هو لفظ یطلق على أفراد كثيرة 


تشترك جمیعها فى صفات واحدة عامة 
بينها» مثل: (إنسان» مدرسة» مكتبة» 
معهد) وتدخل فی هذا النوع من ا حدود 
العانی المجردة مثل: (الحق» ا حیں 
لعدل الإيمان). 


الحدس (اقسامه): 


١‏ الحدس اخسي: وهو الذي یطلق 
على إدراكنا المباشر لما تعرضه الحواس 
من لون وصورة وصوت وغير ذلك. 
فمثلا: نحن نحس بحرارة ا جو وبرودته 
مباشرة دون جهد عقلي. 

۲. الحدس النفسي: وهو الذي يطلق 
على إدراكنا المباشر لما يجري في أعماق 
نفوسنا من حوادث نفسية كالأفكار 
والعواطف والرغبات وغيرها. 

٣۔‏ الحدس العقلی: وهو الذي ندرك به 
مباشرة البداهة العقلية أو اجردق 
کمبادئ العقل مثل: ان الشيء لا 
يمكن أن یکون في الوقت نفسه موجودا 
وغیر موجود. 

6 امحدس لبدع أو الكشفي: ویراد به 
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ما یکتشفه الانسان فجأة كأن یکتشف 
مثلاً حلاً لمشكلة صعبةء أو کا کتشاف 
نظرية علمية أو فلسفية جديدة. وهذا 
الكشف له اثر في التفكير فهو يسمح لنا 
بمجاوزة التجربة» فندرك النتيجة قبل 
الوصول إليها بالبرهان. 

هذا اعدف اعرا 
يصلون إلى اكتشافاتهم الجديدة. 


الحس: هو الإدراك ياحدى اخواس ۱ 


الفعل الذي تؤديه إحدى الحواس» أما 
الحاسة فهى قوة طبيعية لها اتصال 
بأجهزة عضوية؛ بها يدرك الإنسان أو 
احیوان ما يطرأ على جسمه من 
التغیرات. 


الحقيقة. لها عدة معان: 


الأول: مطابقة التصور أو الحكم للواقع. 
الثاني: مطابقة الشيء لصورة نوعه» أو 
ماله الذي أريد له. 

الثالث: الاهية أو الذات» فحقيقة 
الشيء ما به الشيء هو هو کا لحیوان 
الناطق للانسان» بخلاف الضاحك 
والكاتب ما هکن تصوّر الإنسان دونه. 


لحضور, ا حضور الذهني هو أن تکون 

صورة الشيء موجوده في الذهن 
يدركها إدراکا مباشرا أو إدراکا نظریا 
آو آن یکون الذهن اعرا بعضور 
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الشيء. أما الحضور المادي فهو وجود 
الشيء بالفعل في مکان معين. 


الحكم, هو إثبات علاقة أو نفيها بن 


حذین؛ أو هو إسنادأمر إلى آخر إيجاباً أو 
با وقد يعبر عنه يادراك وقوع لته 
أو لا وقوعهاء فإذا قلنا: زيد عالم» 
اشتمل هذا القول على ثلاثة أجزاء. 
الأول هو ا حکوم عليه ویسئی 
الوضوع» والثاني هو ا حکوم به 
(عالم) ویستی امحمول» والثالث هو 
النسبة بين الطرفين. ويسمى إدراك 
وقوع هذه 318 أو لاوقوعها ا 
أو تصدیفا. 


الحمل (انواعه): > ا اتی على الشيء 


إلحاقه به في حکمه» أو هو نسبة آمر الى 


آخر إيجاباً أو سلبأء فإذا حكمنا بشيء 


على شيء وقلنا مثلا: (إن الانسان 
حیوان)» فا حکوم به (حيوان) يقال له 
احمولء وا حکوم عليه وهو (الإنسان) 
يقال له الموضوع. 

وينقسم إلى أقسام منها: حمل المواطاة 
وحمل الاشتقاق: أما حمل المواطاة فهو 


أن يكون الشيء محمولاً على الوضوع 


بالحقيقة» بمعنى أن ذات الموضوع نفس 
احمول مثل: الإنسان ضاحك. وأما 
حمل الإشتقاق: فهو أن لایکون الشيء 
محمولاً على الوضوع بالحقيقة» بل 





ینسب اليه كالبياض بالنسبة إلى 


الانسان» فلایقال الانسان بياض» بل 


اشتقاق لأن هذا ا حمول بدون أن يشتق 
منه اسم كالضاحك أو يضاف اليه (ذو ( 


التعارف: هو أن یکون الوضوع من 


¢ ها جج دے ید ےم و ها و ےم و وا و و ےی و وا و ےم و ےم ہہ یہ ےه ماج واوا لزاه 


آفراد ا حمول ومصادیقه مثل: (الانسان 
حیوان). 

آما إذا قلنا: رالانسان حیوان ناطق) فان 
مفهوم الوضوع وهو (الرنسان) هو 
بعینه نفس مفهوم ا حمول حیوان ناطق» 
فمفهوم الانسان ومفهوم حیوان ناطق 
واحد» وهذا النوع من ا حمل یسقی 


(ا حمل الذاتي الأولي). 


موم ص17 


۳۷6۵ 





الخارج والخارجي: ا خارج من 3 شی ۶ الانسان» أو هو. الكلي الخارج 





ظاهره وهو نقیض الداخل والباطن. 
والخارجی هو الشيء احسوس والواقعي 
وهو الوجود فى الأعيان لا فى الاذهان 

بمعنى أن الحکم فیها یکون على الافراد 
ماد الوجودة ۱ في اخارج مثل: 


من الآخر إما مطلقاً أو من وجه واحد» 
ويسمّى ذلك الفهوم خاصاًء وأخص؛ 
کالنوع بالقياس الى ا جنس فا جنس عام 
وائوع خاص. وعلیه فاخاص نقیض 
العام وهو مایشمل نوعاً واحداً أو فردا 
و احداء أو عدداً محدو 7 من الأفر اد 
مثل قولك: الأموال الخاصة. 


الخاصة, خلاف العامة» والذي تخصه 


لنفسك» وخاصة الشیء ما یختص به 
دون غیره» الط انقاصة عند اط 
هو ما یختص بالشیء بالقیاس الى کل 
ما یغایره کالضاحك بالقیاس الى 


من الکلیات ٤‏ اب ا 
وهناك معنی آخر للفظ الخاصة وهو 
مايخص الشىء بالقياس الى بعض ما 
یغایره ویسمی خاصة إضافية وغیر 
مطلقة» كالمشى فال الى الانسان 
فهو موجود ایضا في عبره. 


الخبر؛ هو مایحتمل الصدق والکذب؛ أو 


هو الجملة التامة التي تحتمل الصدق 
والکذب؛ مثل: زيد ناجح. 


الخلف: حلاف الفروض؛ وفي الاصطلاح 


هو ا حال الذي ينافي النطق ویخالف 
العقول. والخلف هو استدلال غير 
مباشر یبرهن على کذب نقیض 
الطلوب لیستدل به علی صدق 
المطلوب» أو هو القیاس الاستثنائي 
الذي يقصد فيه اثبات المطلوب بابطال 
نقيضه» وقد سمي الخلف خلفاً لأن 
سس به یثبت ہج ۳ 
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وقيل سمّي خلفاً أي باطلاً لأنه ینتج 
الباطل. 


الخلقي والخلقیات: الخلقي هو المنسوب الى 
الخلق ويطلق على ما كان مطابقاً 
لنظريات الأخلاق أو لقواعد السلوك. 
والخلقيات: هي الاراء احمودة وهي ما 
تطابق عليها آراء العقلاء من أجل قضاء 
الصلحة العامة للحكم بها باعتبار أن بها 
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حفظ النظام كالحكم بوجوب انحافظة 
على الوطن و كقضية حسن العدل وقبح 
الظلم وقبح الجبن. 

ويطلق ا خلقي عند بعضهم على جميع 
الأفعال التي يمكن وصفها بالخيرية أو 
الشرية كالواقع الاخلاقی فهو جنس 
واحد تندرج حته الفضائل والرذائل. 
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الداخلتان تحت التضاد: هما القضيتان 
اللتان تكون إحداهما جزئية موجبة 
والأخرى جزئية سالبة مثل: (بعض 
الناس كاتب ولیس بعض الناس 
بكاتب). وهما على عكس الضدين 
في الصدق والكذب» أي: يمتنع 
اجتماعها على الكذب ويجوز أن 
يصدقا فعا 

الدلالة, هي أن يلزم من العلم بالشيء علمٌ 
بشيء راس آو هي ما يوجب إدراك 
شي ء بسبب ادراك سي ء ملازم له 
والشيء الأول هو الدال والثاني هو 
الدلول. فان کان الدال لفظا كانت 
الدلالة لفظية وان كان غير ذلك كانت 
الدلالة غير ل لفظية. وكل واحدة من 


آقسام: 

۱. الدلالة العقلية: وهی أن یجد العقل 
بين الدال والدلول علاقة ذاتية تنقله من 
آحدهما الى الآخر كدلالة العلول على 
العلة مثل: رؤية الدخان على وجود 
النار. وهناك دلالة عقلیة لفظية مثل: 





سماع الصوت خارج 7 وجود 
التکلم. 

۲. الدلالة الطبعیة: وهی أن یجد العقل 
ین الدال والدلول علاقة طبعية تنقله من 
آحدهما الى الاخر وهذه العلاقة 
یقتضیها طبع الانسان كدلالة الحمرة 
على الخجل» والصفرة على الوجل. 
وهناك دلالة طبعية لفظية مثل: دلالة 
لفظ (آه) على الألم. 

٣‏ الدلالة الوضعية: وهي أن يكون بين 
الدال والمدلول علاقة الوضع كدلالة 
اللفظ على المعنى» والدلالة هنا وضعية 
لفظية» وهناك دلالة وضعية غير لفظية 
مثل: دلالة اشارات السير الكهربائية 
على الانجاه. 

وتنقسم الدلالة الوضعية اللفظية إلى 
ثلاثة اقسام هي : 

.١‏ الدلالة المطابقية: وهي دلالة اللفظ 
على تام ما وضع له مثل: دلالة لفظ 
(الدار) على جميع مرافقها. 

؟. الدلالة التضمنية: وهي دلالة اللفظ 
على جزء ما وضع له مثل: دلالة لفظ 
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حرف الدال 


(الصف) علی الطلاب فقط. 

۳ الدلالة الالترامية: وهی دلالة اللفظ 
على مایلزم عنه» أي دلالة اللفظ على 
معنی ملازم للمعنی الذي وضع له 
مثل: دلالة لفظ (حاتم) على الکرم. 
الذؤر: هو توقف الشيء على نقسه) أو 
توقف الشيء على ما يتوقف علیه, فإذا 
بمرتبة واحدة كان الدور مصرحاً 
كتوقف () على (ب) وبالعكس» 
والثال منه تعریف الشمس بأنها 
(کو کب يطلع في النهار) فالنهار 
تعریفه (النهار: زمان طلوع الشمس 
فوق الافق)» فتوقفت معرفة الشمس 
على معرفة النهار» ومعرفة النهار حسب 
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الفرض متوقفة على ذلك الشيء فينتهي 
الأمر كما فی الثال السابق الى أن تکون 
معرفة الشمس متوقفة على معرفة 
لشمس. 

وإذا کان التوقف بمراتب کان الدور 
مضمراً کتوقف (أ) على (ب) و(ب) 
على (ج) و(ج) على (أ)» والمثال منه 
تعريف الائنین بأنه زوج أول» ثم تعريف 
ار بالتقسم الى متساوین» ثم تعریف 
المتساويين بانهما شيئان احدهما یطابق 
الآخرء والشیثان یعرفان بأنهما اثنان 
فرجع الأمر أخيراً إلى تعریف الاثنين 
بالاثنين. وهذا دور مضمر في ثلاث 
مراتب هي: الزوج» المتساويان» 
الشیثان. 


حم مم ما مقي ماب ميمه مم ہمہ پھمیہییوم اید ماهر د عم رو يهم م نیہ یھ ینہ ہے نمیم یہ تعیدمہ مھ اميد مايه مہ1 





الذاتي, هو المنسوب الى الذات. ويطلق على لاكتساب الاراء أي العلوم التصورية 





مايقوم الموضوع ویلزمہ اضطراراً وهو 
نفس الماهية كالانسان احمول على زيد 
في قولنا: (زيد انسان) أو هو جزء الماهية 
كالنطق في الانسان فهو ذاتی لە؛ أي 
يخصه ويلازمه. وللذاتي خصائص منها 
أنه يمتنع رفعه عن الاهيق بمعنى أنه إذا 
تصور الذاتي وتصورت معه الماهية امتنع 
الحكم بسلبه عنها [راجم حرف اليم: الماهية]. 


و التصديقية أو قوة مهيئة لاکتساب 
العلوم. 

5 الذهني: هو ا منسوب الى الذهن 
صلة بالذهن في مظهره الوظيفي أو في 
۲ القضية الذهنية: هي قضية يكون 


الحكم فيها على الأفراد الذهنية لأن 
موقع موضوعها الذهن كقولنا: (شريك 


الذايعات: هي قضايا اشتهرت بين الناس 


أكثرهم كحسن العدل وقبح الظلم. الخالق مستحيل) فإن مفهوم شريك 
الذهن والذهنى والقضية الذهنية: الخالق لاموقع له الا الذهن لانه لیس له 
۱ مصداق في الواقع الخارجي. 


اصطلاح الفلاسفة قوة للنفس معدة 


الرذ, الرد في اصطلاح الرياضيين وا مناطقة 
تحويل بعض موضوعات الفکر الى 
موضوع آخر معادل لهاء کرد الکسور 
الى مخرج واحدء أو رد القیاسات التي 
من الشکل الثاني والثالث أو الرابع الى 
الشكل الأول. 

الرسم: مقابل للحد» وهو قسمان: 
2 الرسم التام: وهو التعريف الذي 
يتر كب من اجنس والخاصة» كتعريف 
الانسان بالحيوان الضاحكء فالحيوان 
جنس والضاحك خاصة. 


ہر تا خی دید ع ييح N‏ یاس خر جرح يدح حيط ر مشه م دد د م شیر یرد مھ کرم د ھم ی شين فرعم سر مم ۲ رح بجح بھی اي یر یت عر حرجي عر شيط نيا عر حرطي يكيم یعس 





1 الرسم الناقص: وهو التعريف الذي يكون 
بالخاصة وحدهاء كتعريف الانسان 
بالضاحك. ۱ 

الرياضية (العلوم): یطلق هذا الاسم على 
ا حساب والجبر والهندسة ونحوهاء 
وموضوعها الکم؛ فإذا كان الكم 
متصلا کالامتداد سمي العلم الذي 
يبحث فيه بعلم الهندسة. وإذا کان 
منفصلا کالعدده سمي العلم الذي 
يبحث فيه بعلم العدد وهو يشمل 
باب كن 
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الزمان: الوقت کیره وقلیله. وهو الدة 
الواقعة بين حادثتین أولاهما سابقة 
وثانيتهما لاحقة ومنه زمان الشباب» 
وزمان الجاهلية. وهو من الوحدات 
الشمان المشهورة بين المناطقة وهي أمور 
يجب اتحاد القضيتين المتناقضتين فيها 
وهي: (الموضوع» ا حمولء الزمان؛ 


المكانء القوة والفعلء الكل والجز. 
الشرطء الإضافة) فإذا لم يتحد الزمان 
في القضيتين المتناقضتين فلا یتناقضان 
فلا تناقض مثلاً بين (الشمس مشرقة) 
في النهار وبين (الشمس ليست بمشرقة) 
في الليل. 





السفسطة: عند الفلاسفة هي الحكمة 
الموهق وعند النطقیین هي القیاس 
اثر کب من الوهمیات. والغرض منه 
تغلیط الخصم واسکاته کقولنا: الجوهر 
موجود في الذهن؛ وکل موجود في 
الذهن عرض» لینتج أن ا جوھر عرض. 
وقیل ایضا: ان السفسطه قياس ظاهره 
ا حق وباطنه الباطل» ویقصد به خداع 
الآخرين أو خداع النفس. 

السلب والقضية السالبة. السلب مقابل 
لاایجاب فإذا كان ال یجاب هو الحكم 
بوجود محمول لوضوع مثل: (زید 
کاتب) فالسلب هو احکم بلا وجود 
محمول لموضوع مثل (زید لیس 
بکاتب). آما القضية السالبة: فهی 
القضية المنفية مثل: (لا أحد من الطلاب 
بحاضر) لأنها تحكم بانفصال المحمول 
عن ا موضوع. 

السور: يراد به اللفظ الدال على كمية افراد 
ا موضوع في القضايا الحملية تشبيها له 


يهم بيد ووو سر رر رر یریپ بب یریب وریہ ف ہ مںپ هرید یی ہہ نمم مر صم یہہ مح ےی اس یبد یر ن ہیی ر ورزمم یی ھم ہد ہرم يدم ری اه صصص ممیت خر هرم سر يي فطعم سما صر 





بسور البلد الذي يحدها 3 
سور القضايا الأربع: 

١‏ سور الكلية الوجبة (ك.م) کل» 
جميع» كافة» عامة.. وما في معناها. 
مثل: ( كل إنسان فان). 

۲ سور الكلية السالبة (ك.س): لا 
واحد» لاشیء لا أحد.. إلى غيرها من 
الألفاظ الدالة على سلب ا حمول عن 
جميع أفراد الموضوع. مثل: ولا واحد 
من البخلاء بسعيد. 

٣۔‏ سور ا جزئیة الوجبة (ج.م): بعض» 
واحد كثير من؛ من؛ قلما. إلى غيرها 
ما یدل علی ثبوت امول لبعض افزاذ 
الوضوع. مثل: (بعض الناس کاتب). 
٤۔‏ سور اجزئية السالبة (ج.س): لیس 
بعض» لیس معظم» ليس كل» أو غیرها 
من الالفاظ التي تدل على سلب 
ا حمول عن بعض أفراد الوضوع» مثل: 
ليس بعض الناس بكاتب. 
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الشبهة, يراد بها آن یو لف الذهن دليلاً فاسدا 
یناهض بديهة من البدیهیات ويغفل عما 
فيه من المغالطة» فيشك بتلك البديهة أو 
یعتقد بعدمها مثل: الو جود و العدم 
نقیضان لا یجتمعان ولا يرتفعان فان 
هذه القضية عند العقل من البدیهیات» 
ولکن بعض المتكلمين دخلت علیهم 
الشبهة فحسبوا أن الوجود والعدم لهما 
واسطة اسمها: (ا حال) وفی هذه ا حالة 
غفلوا عن أن الوجود والعدم ان کان 
لهما واسطة یرتفعان. ولکن الستقیم 
فكرياً یرد هذه الغالطة ویقول أنها شبهة 
في مقابل البديهية. 

الشخصي: هو مرادف للجزئي أو الفردي. 
والقضية الشخصية فی النطق هی 
القضية ا خصوصة التي یکون موضوعها 
جزئياً. مثل: (زيد كاتب) وتكون 
موجبة وسالبة. 

الشرط؛ معناه في اللغة إلزام الشيء أو 
التزامه وعند الفقهاء هو مالا يتم الشيء 
إلا به» ولا يكون داحلا فى حقیقتہ 
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E 

عليه الشيء من حیث الوجود والمعرفة. 

القضية الشرطية مثل قولنا: (إذا آشرقت 
الخال فو می الس 


الشزطي. هو النسوب إلى الشرط وهو كل 


ما يتوقف على شرط من القضايا 
والأحكام. والقضية الشرطية عند 
المناطقة هي ما حکم فيها بوجود نسبة 
ين قضية وأخرى أو عدم وجود نسبة 
بينهما. وهي قسمان متصلة و منفصلة 
فالتصلة هي التي توجب» أو تسلب 
زوم قضية لأخری» بمعنى أن القضيتين 
بينهما اتصال وتعليق إحداهما على 
الأحرى أو نفي ذلك. 

والمنفصلة هي التي توجب أو تسلب 
انفصال إحداهما عن الأخرى بمعنى أن 
القضيتين بينهما انفصال وعناد أو نفى 
ذلك ردام لھا اھ ظا و 


أقسام: 


١‏ الشرطية المتصلة الوجبة كقولنا: إن 


بس .رر د مھ جر رھ کر ہم سیر رد می د در یھ ١‏ ہیا اتد یدرد مربي مھ عب یی مم هد 





۲ الشرطیة التصلة السالبة كقولنا: لیس 
إن كانت الشمس طالعة فاللیل موجود. 
۳- الشرطية النفصلة الوجبة کقولنا: 
اما أن یکون هذا العدد زوجاً نا أن 
و 

٤۔‏ الشرطية المنفصلة السالبة کقولنا: 
لیس ما أن یکون هذا الحيوان انساناه 
وإما أن يكون کانبا. 

الشك, هو التردّد بين نقیضین لا يرجح العقل 
أحدهما على الاخر أو هو أن يتساوى 
احتمال الوقوع واحتمال العدم. وقيل 
الشك ما استوی طرفاه وهو الوقوف بین 
الشيئيين ولا يميل القلب إلى أحدهما. 
الشكل النطقي (الأشكال الأربعة): هو 
الهيئة الحاصلة فی القياس من نسبة الحد 
الأوسظ ال اد الأصفر وان الا کر 
ما الأشكال الأربعة فهى: .١‏ إن كان 
اھ لا محمولاً في الصفری 
وموضوعاً في الکبری كان القیاس من 
الشکل الأول» مثل (کل انسان فان» 
وسقراط انسان؛ فسقراط فان) اد 
الاوسط في هذا الثال هو (انسان) وهو 
موضوع في الکبری ومحمول في 
الصغری. 
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۲. إن كان ا حد الأوسط محمولا فی 
القدمتین معأ أي في الصغری والكبرى 
كان القیاس من الشكل الثاني مثل: 
(كل عادل كريم؛ ولیس ولا واحد من 
السفهاء بکرم فليس ولا واحد من 
السفهاء بعادل) والحد الاوسط في هذا 


الثال: (كريم) وهو محمول في الكبرى 


والصغرى. 

لاني إن کان الد الاوسط موضيوعا ف 
المقدمتين ۳۳ كان القياس من الشكل 
الثالث. مثل: (کل ذهب معدنء وکل 
ذهب غالي الثمن» فبعض العدن غالي 
الثمن)» والحد الاوسط في هذا الثال؛ 
(ذهب) وهو موضوع في المقدمتين 
الكبرى والصغرى. 

5 إن كان الحد الاوسط موضوعاً في 
الصغرى ومحمولاً في الكبرى كان 
القیاس من الشکل الرابع مثل: (كل 
عادل کر ولیس ولا واحد من 
الکرماء بسفیه» فلیس ولا واحد من 
السفهاء بعادل) واحد الاو سط في هذا 
المثال: (كريم) وهو محمول في الکبری 
وموضوع في الصغرى. 
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الصغری: هي المقدمة التي تشتمل علی 
الجزئي الذي يطلب معرفة حكمه عن 
الاستدلال» مثل: (سقراط 
إنسان» وكل إنسان فانء فسقراط 
فان) فالصغرى في هذا القياس هي : 
(سقراط إنسان) والكبرى هي (كل 
إنسان فان). 

الصفة: هي الاسم الدال على بعض أحوال 
الذات: أو الحالة التي يكون عليها 
الشيء مثل السواد والبياض والعلم 
والجهل... إلخ. 
ويطلق على الصفة في المنطق اسم 
احمول» فإذا وصف الشيء ياحدى 
الصفات سمي لصف موضوعا 
و الصفة لا مثل: (محمد عالم) 
فمحمد هو الوضوع وعالم هو 
اشحمول. فالوضوع وا حمول عند 
المناطقة بمنزلة السند والسند إليه عند 


النحأة. 


الصناعة: حرفة الصانع» وهي في العرف؛ 


العلم ا حاصل بمزاولة العمل وفي عرف 
الخاصة هي العلم التعلق بكيفية العمل. 
وکل عمل بمارسه الإنسان حتی يمهر فيه 
يسمى صناعة كالطب والفلاحة 
وغيرهما. 

والصناعات الخمس عند المناطقة هي : 
البرھانء والجدل؛ والخطابة» والشصی 
وألمغالطة. 


الصنف: كلي مقول على كثيرين متفقين 


بالحقائق متباينين بالعرضیات أو هو كلي 
أخص من النوع ويشترك مع باقي 
أصناف النوع في تمام حقيقتها ويمتاز 
عنها بأمر عارض خارج عن الحقيقة 
كتصنيف الإنسان إلى عربي وفارسي أو 
إلى شرقي وغربي. 








قوته لوجود آخر ممانع له» أو على 
موجود مشارك موجودآخر فی اتوضوع 
معاقب له بحیث إذا قام آحدهما 
بالوضوع لم يقم الاخر به. وعلی ذلك 
قيل إن الضدین صفتان مختلفتان 
تتعاقبان على موضوع واحد ولا 
تجتمعان کالسواد والبیاض والتهور 
رن 

والضدان لا نيد أن يكونا صفتین» 
فالذاتان مثل إنسان وفرس لا يسميان 
بالضدين وكذا الحيوان والحجر. بل 
هذه الذوات تدخل في المعاني المختلفة. 


الضدان (الفرق بين الضدين والنقيضين): 


الفرق بينهما هو ان ال لا 
یجتمعان ولا یرتفعان كالوجود 
والعدم والحق والباطل» على حين أن 
الضدين لا يجتمعان ولكن يرتفعان 
كالسواد والبياض فهما لا يجتمعان في 

جسم أو شيء يتصف بلون معي إلا 
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_ ےا 
رو لت 
على كل موجود في الخارج مساو في لونه أصفر مثلاً لا يمكن أن نصفه 


الضروري:هو کل ما مس ال حاجة إليه» وكل 


ما ليس منه ب» وهو خلاف الكمالي. 
والتصور الضروري عند المناطقة هو 
الادراك البديهي الذي لا بتطلب تفكيرا 
کتصورنا معنی الشيء مثلا. 
والضروري يطلق على الأمر الدائم 
لوجود أو الامر الذي لا يمكن تصوّر 
عدمه وهو مرادف للواجب» وضده 
ال جائز, والقضية الضرورية الطلقة هي 
التي یحکم فیها بضرورة ثبوت احمول 
للموضوع أو و ہپ وام 
ذات الموضوع موجودا من دون قيد 
مثل: كل إنسان حيوان بالضرورة 
(ضرورية موجبة) ولا شيء من الإنسان 
بحجر بالضرورة (ضرورية سالبة). 


الاقتاق فان ااب تاس 
تشتمل مقدماته على علاقة تشیر إلى 
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النتیجة مثل قولنا هذا الرجل يترنح» طويت مقدمته الكبرى» اما لظهورها 
فان هو سکران. أو هو قياس طویت والاستغناء عنها وإما لإخفاء کذب 
نلم الک ارات الم هی الکبری إذا صرح بها. 


نتيجته. قال ابن سینا: الضمیر هو قياس 
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الطبع: السجيّة: والخليقة التى جبل عليها الدلالة]. 
الانسان. الطبيعية (القضية الطبيعية): يراد بها 
والدلالة الطبعية تارة لفظية مثل: دلالة القضية التي يكون موضوعھا كلياء 
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لفظ (آه) على التألم» وتارة أخرى غير اح اام كي على رباص ۱9۳ 
ا مثل: دلالة سرعة حركة النبض مثل: الانسان وع او ا حیوان جنس . 
على وجود الجمّى. زراجم حرف الدال: 
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الظرف (الفرق بينة وبين الشرط), الظرف ‏ الظن, ظن الشيء ظناً اعتقده بغير يقين. 


هو الفرصة الناسبة لحدوث الشيء» والظن في الااصطلاح هو الاعتقاد 
والفرق بيه وبين الشرط هو أن الشرط الراجح مع احتمال النقيض» أو هو أن 
قسم من العلة ضروري لحدوث الشيء) ترجح مضمون الخبر أو عدمه مع تجويز 
وإن كان ارجا عن ماهيته؛ أما الظرف اریت بے 

وقيل الظن احد طرفي الشك بصفة 


فهو غير ضروري حدوث الشيء وان 


٤ ۶ ۲‏ ۱ جحان, 
كان من شانه إذا وجد أن يشر حدونه. 





العام, معناه في اللغة الشامل» وهو حلاف 
ا لخاص» ویطلق على كل ما يتناول أفراداً 
متفقة ا حدود على سبیل الشمول. 
والعام عند المناطقة فسمان: جمعي 
واستغراقي؛ فا جمعي هو الذي يطلق 
على جملة آفراد متشابهین یؤلفون كلا 
واحدا کجیش وشعب؛ والاستغراقي 
هو الذي يدل على كل فرد من هؤلاء 
على حدة» مثل كل جندي أو كل 
مواطن. 

والفرق بين العام والكلي أن الكلي 
يصدق على جميع أفراد النوع بلا 
استشناء» على حين أن العام يصدق على 
جميع أفراد النوع أو على معظمهم. إلا 
أن بعض الفلاسفة يطلق الكلي على 
العنی اجرد الموجود في العقل ويسميه 
كلياً حقیقیأء ويطلق العام على هذا 
الكلي نفسه من حیث أنه موجود بالفعل 
في الاشیای والكلي مقابل للجزئی؛ 
على حين أن العام مقابل للمفرد أو 


الخاص. 


العرضي: هو ما لا يدخل في تقویم طبيعة 





الشىء أو تقويم ذاته كالقيام والقعود 
للانسان» فھما لا یدخلان في تقویم 
ماهيته؛ أو هو ا حمول ا خارج عن ذات 
الوضوع لاحقاً له بعد تقومه بجميع 
ذاتياته کالضاحك اللاحق للانسان. 
والعرضي لازم ومفارق فالعرض اللازم 
هو ما يمتنع انفكا که عن الاهية کوصف 
الزوج للاريعة.. 
والعرض الفارق هو مالا يمتنع انفکا که 
عن الشيء کأوصاف الانسان الشتقة 
ونائم وصحیح ومستفیم. وهو إما سریع 
الزوال کحمرة ا خجل وإما بطيء الزوال 
کالشباب. 
وینقسم العرضي إلى قسمين: 
۱- الخاصة: وهي الكلي ا ختص وصفاً 
لنوع واحد مثل: الضاحك الذي 
۲- العرض العام: وهو الکلی العام 
وصفاً لأنواع مختلفة تشترك في معناه 
آنواع كثيرة کالبیاض للثلج وغیره 
وا ماشی للإنسان والفرس. 

۳۹۱ 





العقل النظري والعقل العملي: العقل 
النظري يراد به ما یشتمل على 
الدر کات العلمية التي ينبغي أن تعلم 
مثل: (الکل أعظم من ا جزء) الذي لا 
علاقة له بالعمل. أما إذا حکم العقل 
لانه ما ينبغي أن يعمل ويؤتى به مثل: 
حسن العدل وقبح الظلم. 

العکس المستوى: العكس استدلال مباشر 
مق سچہ جو بی 
آخری بتصییر الوضوع محمولاء 


واحمول موضوعاً مع بقاء السلب 


والایجاب علی حاله والکذب کذلك. 


ومنه العكس الستوي وهو تبدیل طرفي 
القضية مع بقاء الکیف والصدق 
ومعتی التبديل هو تحویل موضوع 
لقضية إلى محمول وحویل محمولها 
إلى مر ی اوق 
بالاصل» وتسمی القضية البانية 
بالعکس الستوی. ومثال ذلك الوجبة 
الكلية: (كل ماء سائل) تنعكس موجبة 
جزئیة: (بعض السائل ماء) ومن شروطه 
بقاء الكيف أي : إن كانت القضية 
الأولى موجبة يجب أن تكون القضية 
الثانية موجبة أيضأء وكذلك إن كانت 
القضية الأولى سالبة يجب أن تكون 
القضية الثانية ایض سالبة. آما اة 
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السالبة فلا تتعکس, لأنه لیس إذا صدق 
قولنا: لیس کل إنسان کاتبا يجب أن 
يصدق قولنا: ليس بعض الكاتب 
بإنسان. ومن شروطه أيضاً بقاء 
الصدق: -١‏ إذا صدق الأصل صدق 
عكسه مثل: (كل حديد معدن) 
صادقة» (عكسها): (بعض العدن 
حديد) (صادقة). ۲- إذا کذب 
الأصل لا يجب أن یکذب العکس 
أيضاً مثل: کل حیوان إنسان (کاذبة) 
عکسها: بعض الانسان حیوان 
(صادقة). 


عكس النقیض, هو تحويل القضية إلى 


أخرى موضوعها نقيض محمول 
القضية الاولی» ومحمولها نقيض 
موضوع القضية الأولى مع بقاء 
الكيف والصدق. مثل: (کل لا 
إنسان) هو (لا كاتب). 


العلم, هو الإدراك مطلقاً تصوراً كان أو 


تصدیقا؛ أو هو انطبا ع صورة الشيء في 
الذهن. [راجع حرف التاء: التصور والتصدیق]. 
الشیء عند الدرك آما العلم 
ا حضوري: فهو حضور الاشیاء 
آنفسها عند العالم کعلمنا بذواتنا 
وبالأمور القائمة» ومن هذا القبيل 
علمه تعالی بذاته وبساثر الوجودات 








فهو علم حضوري. 
والعلم الضروري هو ما یحصل من غير 
فکر وکسب. ما العلم الاكتسابي فهو 
الذي یحصل بالنظر والبحث ویطلق 
علیه: (النظري). 

العنادية. هي القضية التي بین مقدمها 
وتالیها تناف وعناد حقيقي أو هي التي 


يكون الحكم فيها بالتنافي لذات ا زاین 
مع قطع النظر عن الواقع» مثل: (العدد 
الصحيح إما إن يكون زوجا أو فردا). 
العنصر: معناه في المنطق أحد أفراد النوع أو 
الصنف» ومعنى ذلك أن عناصر الاشیاء 
اجزاژها البسيطة» وعناصر اللغة 
مبادئهاء وعناصر ا جتمع أفراده. 





الغلط: هو اخطا تقول غلط في اف 
بعنی أنه لم یعرف وجه الصواب فيه 
ومنه الغلط فى ا حساب أو فى النطق. 
وأسباب الغلط كثيرة إلا أنها ترجع إلى 
امر واحد» وهو عدم التمييز بین الشيء 
وأشباهه. 
وإذا وقع الغلط في الاستدلال سمي 








ذلك الاستدلال استدلالا زائفاً أو كاذب 
وهو مرادف للمغالطة (أي السفسطة. 
والفرق بین العلط والغالطة في 
الاستدلال هو أن العالطة تتضمن 


معنی التمویه على الخصم؛ على حين أن 





الفرد: مقابل للزوج فهو يقال على شخص 
٠‏ لا یو بعادت الس 0 
نا غير معين من 7 
فسقراط مئله فرد» لأنه 50 على 
موجود واحد لا ینقسم» وهو موضوع 
معين تحمل عليه عدة صفات. 

الفرض: معناه عند الفقهاء الوجوب؛ وهو ما 
يثبت بدليل قطعي أو ظني. والفرض في 
الاصطلاح مقدمة ليست بيئّة بنفسهاء 
ولكن العالم يراود نفسه على التسليم 
بها حتى إذا تبین صدقها في العلم الذي 
یتناولہ أو في علم آخر غیرہء صارت 

الفصل, هو الكلي انم للنوع عن الانواع 
المشاركة له فی اجنس؛ مثل: (الناطق) 
الف لنوع الانسان عن الأنواع 
المشاركة له في الجنس كنوع الأسد 
مشلا ونوع الفيل. 


ےجا 
والفصا قريب أو بعيد» آما القريب» فهو 
ما كان مميزاً عن المشار کات في ا جنس 
القريب كالناطق للإنسان» فانه يميزه عن 
2 و لوہ ٦‏ البعید: فهر 
البعید 2 + لانسان, فإنه 
میزہ عن مشار کاته فی الجسم النامي. 





إلى معرفتها أو هو حركة العقل بین 
العلوم واٹجھول. والقصود من الفک 
إجراء عملية عقلية في العلومات 
الاجا الوصول | إلى الطلوب. 


[راجم حرف التاء: | 


الفکرة: هي التصور الذهني أو هي 


حصول صورة الشيء في الذهن 
ویرادفها العنی؛ لأن العنی هو الصورة 
الذهنية من حیث أنه وضم بازائها 
اللفظ. وقیل الفکرة هی حركة النفس 
في المعاني ی 





جزئياتها. وقیل هي قضية كلية من 
حیث اشتمالها بالقوة على أحكام 
چرپ تسم فروعأ ویرادفها في 
العربیة: الاصل» والاساس» والقانون. 

القانون:معناہ في الأصل المقياس المادي» ٹم 
أطلق بعد ذلك على کل مقياس فكري 
أو معنوي» وقيل القانون: أمر كلي 
ينطبق على جميع جزئياته التي نتعرف 
احکامها منه» وهو بهذا العنی مرادف 
للمعیار والقاعدة. 

قانون الثالث الرفوع أو (قانون الوسط 
الرفوع): 
هو القانون الذي یقول إن الشیء ما أن 
ولا کن أن یتصف بصفة ثالثة بینهما. 
ویعبر عنه بالصورة الرمزیة: ( لابد أن 
تکون (ب) أو (لا ب) ولا ثالث لهذین 
الاحتمالين» والعدد إما زوج أو فرد. 

قانون الذاتية أو (قانون الهوية):هو القانون 
الذي يحكم الفكر بمقتضاه؛ إن الشيء 
هو ذات نفسه ولا يمكن أن يكون شيعا 


غير نفسه» أي أن جوهره ثابت لا يتغير. 


ويعبر عنه رمزياً: (ما هوهو) أو( هي ]). 
ومثال ذلك: (الکتاب هو الكتاب). 





قانون السببية؛ وصيغته» لكل تغير سبب 
يؤدي إليه» و لكل حادثة سبب يفسر 
حدوثهاء أي: لا يحدث شيء دون أن 
گا ع اش 
يحدده» مثل: (غليان الماء سببه ارتفاع 
في درجة ا حرارق). 

قانون عدم التناقض, هو القانون الذي 
یحکم الفکر بقتضاه إن الشيء لا 
يمكن أن یتصف بصفة ماء ویتصف 
بنفیضها فی آن واحدہ طاما أن الشیء 
هو ذات نفسه. ویعبر عنه بالصورة 
الرمزية التالية: إلا يمكن أن تتصف (ب) 
+ (ج) و(ح) في أن واحد. وهذا يعني 
أنه يستحيل القول أن الكتاب (مفتوح) 
و (لا مفتوح) في وقت واحد. 

قانون الغائية, صيغته: كل ما يفعل فهو 
يفعل لغاية ماء أو كل فعل لازم عن غاية 
ماء فالطالب مثلا يدرس لكي ينجح في 
الامتحان أو ليصبح مهندساء أو 


مہہ مہ ا 


۳۹1 





القسمة؛ [راجع حرف التاء: التقسيم]. 

القضيه. هي قول يصح أن يقال لقائله أنه 
صادق أو كاذب» أو هی الجملة الخبرية 
يحتمل الصدق أو الکذب. مثال ذلك 
(السماء مطرة) فهذه القضية تحتمل 
الصدق أو الکذب. 
و أجزاء القضية: 
۱- الوضوع: وهو طرف القضية الذي 
يخبر عنه أو يحكم عليه. وهو الحد 
المنطقى الذي تبدأ به القضية المنطقية ولا 
کرت إلة اسما سز التب فی 
قولنا: الذهب أصفر. ۱ 
٢‏ ا حمول: وهو طرف القضية الذي 
یخبر به أو یحکم به. وهو الحد المنطقي 
الذي تنتهي به القضية. مثل: 
(أصفر) من قولنا (الذهب أصفر). 
۳- الحكم» ويسمى النسبة» فإذا قلنا: 
(خالد حاضر) يكون الموضوع في هذه 
القضية هو: (خالد) وا حمول: (حاضر) 
ويكون الحكم في هذا المثال هو ثبوت 
الحضور الد. 

القضية (أقسامها): تنقسم القضية إلى 
قسمین: 
۱- القضية ا حملیة موجبة كانت أو 
سالبة تتقسم الی: مهملة. ومحصورة 
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وشخصية وطبيعية. فالهملة قضية 
حملية» موضوعها كلي ولکن لم بين 
فيه أن الحكم في كله أو في بعضه مثل 
(الإنسان أبيض). وا محصورة هي التي 
موضوعها کلي؛ والحكم عليه مبين أنه 
في كله أو في بعضه مثل: (كل نبي 
مبعوث من قبل الله) و (بعض الطلاب 
فقراء). والشخصية ھی ما كان 
موضوعها جزئياً مثل: (بغداد عاصمة 
العراق) و (خالد ليس بمجتهد). 
والطبيعية هي ما كان موضوعها كلياء 
ووجهنا الحكم فيها عليه بصفته كلياً 
مثل: (الإنسان نوع) و (الضاحك لیس 
بجنس). ظ 

۲- القضیة الشرطية وهي التي نتر کب 
من قضيتين» ویحکم فیها على تعلق 
احد طرفیها بالاخ وهی إما متصلة 
وإما منفصلة؛ فالشرطية التصلة هي التي 
توجب أو تسلب لزوم قضية لأخرى 
مثل: (إن كانت الشمس طالعة فالنهار 
موجود). 

وتنقسم التصلة إلى لزومية واتفاقيف 
فاللزومية هي التي بين مقدمها وتالیها 
اتصال حقیقی مثل: (اذا سخن الاء فانه 
یتبخُر)؛ أما الاتفاقية فهي التي لیس لها 
بين مقدمها وتاليها اتصال حقيقي مثل 
(كلما دق ا جرس تأخر زكي قلیلاً عن 
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الدخول إلى الصف) إذا اتفق ذلك 
دائماً. 

والشرطية المنفصلة هي ما حكم فيها 
بالانفصال بين قضيتين أو بنفي 
الانفصال بينهما مثل: (إما أن يكون 
هذا العدد روا وإما آن یکون فردا) 
وتتقسم النفصلة إلى عنادية واتفاقية 
الصحيح إما أن يكون زوجا أو فردا)» 
أما الاتفاقية: فهى التى بين مقدمتها 
(إما أن يكون المدرس الذي فى الصف 
الأول علیا أو أحمد) إذا اتفق أن غيرهما 
الاول. [راجم حرف الشين: الشرطي]. 
القضية (تصنیف القضایا): في النطق 
قشم القضايا تقسیماً رباعياً يقوم على 
أساس الكم (كلية وجزئية) والكيف 
(موجبة وسالبة). ويعني ( كم) القضیف 
مقدار الحكم فيها من حيث شموله كل 
آفراد الوضوع أو بعص أفراده. 
والقضية من حيث الکم نوعان: 

| - القضية الکلة: وهی التی نحکم 
فیها على افراد الوضوع مثل: (کل 
ا حکماء سعداع). 


ب - القضية اجزئية: وهي التي نحکم 
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فیها على بعض آفراد الوضوع مثل: 
(بعض الاشجار يابسة). 

آما (کیف) القضیة فيعني نوع ا حکم 
فيها هل هو بالإثبات أو بالنفي» والقضية 
من حیث الكيف نوعان: 

] - القضية الموجبة: وهي التي تحكم 
باتصال امحمول والوضوع مثل: (كل 
إنسان ناطق). 

ب ¬ القضية الشبالية: وهی التی حکم 
بانفصال ا حمول عن الوضوع مثل: (لا 
القضایا تقسم إلى اريعة أقسام هي : 
۱- قضية كلية موجبة: وهي التي تفيد 
ثبوت ا حکم على كل أفراد الموضوع 
مثل: (كل الطلاب حاضرون)» ورمزها 
(ك.م). 

٢‏ قضية كلية سالبة: وهي التي تفيد 
سلب ا حکم عن كل أفراد الوضوع 
ورمزها (ك. س). 

۳- قضية جزئية موجبة: وهي التي تفيد 
ثبوت الحکم على بعض أفراد الوضوع 
مثل : (بعض الناس کاتب)» ورمزها 
(ج۰). 

٤‏ - قضية جزئية سالبة: وهي التي تفيد 
سلب الحكم عن بعض أفراد الموضوع 
مثل: (لیس بعض الناس بکاتب)» 


معاد ہن مممننہررمسممہبہیہہ 








ورمزها (ج.س). [راجع حرف السین: سور 
القضية]. 

القضية البسيطة: هي التي موضوعها اسم 
محصل ومحمولھا اسم ہج [راجع 
حرف القاف: القضية العدولة وا حصلة) أو هی 
التي حقيقتها ومعناهاء إما إيجاب فقطء 
مثل: (كل إنسان حيوان بالضرورة) فإن 
معنى هذه القضية ليس إلا إيجاب 
لات سام ات ہے نظ 
مثل: (لا شيء من الإنسان بحجر 
بالضرورة) فان حقیقة هذه القضية 
ليست إلا سلب الحجرية عن الإنسان. 
القضية الحقيقية: هي القضية التي كان 
موقع موضوعها الخارج الحاضر 
والمستقبل» ومعنى ذلك أن الحكم فيها 
موجه [لی مصادیق الوضوع الوجود: 
في الخارج وا حاضر والستقبل مثل 
(کل من نطق الشهادتین فهو مسلم). 
القضية الخارجية. هي القضية التي کان 
موضوعها اخارج» ومعنی ذلك أن 
ا حکم فيها موجه إلى ہے ہس 
الموجودة ذ في مرح مثل مثل: (كل طالب 
یحضر درسه غدا) فا مقصود بكل 
طالب فى هذه القضية: الطلاب 
اج الا 

القضية الذهنية؛ هي قضية يكون الحكم 
فيها على الأفراد | الذهنية لأن موقع 


ہے اا ااا 0 
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موضوعها الذهن مثل: (شريك الباري 
مستحيل) فإن مفهوم شريك الباري لا 
موقع له إلا في الذهن لأنه ليس له 


القضية المرڪبة: هي التي حقيقتها تكون 


ملتشمة من إيجاب وسلب؛ كقولنا: 
(کل إنسان ضاحك لا دائما) فان 
معناها إيجاب الضحك للانسان؛ 
وسلبه عنه بالفعل. 


القضية المعدولة والمحصّلة: القضية المعدولة 


ما كان موضوعها أو محمولها أو 
كلاهما معد ولا سواء كانت مو جبه او 
سالبة أي: يكون موضوعها أو محمولها 


شيئاً قد دحل عليه حرف السلب على 
وجه يكون جزءا من الموضوع أو 


احمول مثل: إلا انسان, لا عالم لا 


ومثال معدولة الطرفین: 


(کل لا عالم هو غير صائب الرأي) 
ومثال معدولة الوضوع: (غیر العالم 
مستهان) ومثال معدولة امحمول: 
(الهواء هو غير فاسد). 

وموضوع القضية ا حملیة أو محمولها 
قد یکون شیب محصلاً أي يدل على 
شيء موجود مثل: (إنسان» محمد» أو 
صفة وجودية كعالم وعادل وكريم) 
فا حصلة: هي ما كان موضوعها 





۳۹۹ 





ومحمولها محصلا سواء كانت موجبة 
أو سالبة مثل: (الهواء نقي) و (الهواء 
ليس نقیا) وتسمى أيضاً محصلة 
الطرفین. 

القوق, مقابلة للفعل ومعناها الاستعداد الذي 
في الشيء والامکان الذي فيه لأن 
يوجد بالفعل» وإلا مكان صفة الشىء 
الادت ار اله للحدوت. والفرق 
بین الوجود بالقوة والوجود بالفعل هو 
أن الشيء الذي وجوده في حیز الامکان 
موجود بالقوة» والشیء الذي خرج من 
حيزالإمكان إلى حير الفعل موجود 
الفعل. 

القول, هو التعبير» وهو كل لفظ م رکب أو 
مؤلف؛ جرئه معنی. ويطلق عند المناطقة 
على المركب العقلي» أو اللفظي. وهذا 
المركب إما تام» وإما ناقصء فان كان 
تاما سمي كلاماء وهو ما يفيد. وان 
احتمل الصدق والكذب كان قضية 
يرا وان کر یحتمل ابلط 
والکذب؛ كان طلبا أو آمرا أو نھیاء أو 
تمنياء او ندای أو قسماء أو ترجيا. 


YO # #8‏ ها » ےو ع © ےم © © دع هه ا # هع وا وا و ےج هون سا شام ےج 


لزم عنه لذاته قول آخرء أو هو قول مؤلف 
من قضيتين يلزم بالضرورة عنهما قضية 
ثالثة» لوجود حد مشترك في المقدمتين 
يربط بينهما. وتسمى القضيتان 
بالقدمتین وتسمی القضية الثالثة 
اللازمة عنها بالنتيجة. فتكون صورة 
القياس على النحو التالي: 

كل حكيم عادل (مقدمة كبرى) 
سقراط حكيم (مقدمة صغرى) 
سقراط عادل (نتيجة). 

ويجب أن یت رکب القياس من ثلاث 
قضايا: مقدمتان (کبری وصغرى) 
ونتيجة وهي كما في المثال السابقء 
وأيضاً يجب أن يتركب القياس كذلك 
من ثلاثة حدود وهي کما في الال 
السابق): 

أ - الحد الأكبر (عادل) 

ب - الحد الأصغر (سقراط) 

ج - الید الاوسط (حكيم). ويشترط 
في الحد الأوسط أن يأتي في المقدمتين 
بالعنی نفسه» بحيث یربط بين الحد 
الأكبر والحد الأصغر. (راجع حرف 
الالف: الاقتراني). 





الکبری: هي في القياس ا حملی ا مقدمة 
التي يظهر فیها الحد الا کبر» وفي القياس 
الشرط. 


[راجم حرف الالف: الاقتراني» 
وحرف القاف: القیاس]. 


الكسبي: [راجع حرف العین: العلم]. 

نكلم نت ار یله أضيرات موضوعة 
للتعبير عن المعنى» وتنقسم إلى اسم 
وفعل وحرف» وتقع على الألفاظ 
المنظومة» والعانی ا جحموعة ولهذا 
استعملت في القضية وا حکم والحجة. 
وتطلق الکلمة على اللفظة الواحدة 
0طى سی مغره رطع 

لکلي: هو الشامل لجمیع الافراد الداخلین 
في صنف معین, أو هو الفهوم الذي لا 
نم تصوره من أن يشترك فيه کثیرون 
مشل: (عالم» جاهل» حيوان» 
انسان..). والكلي ینقسم إلى قسمين 
هما: التواطوء والشکلت. فالتواطرء هو 
الكلى الذي ینطبق على مصادیقه 
بالتساوي مثل: (الإنسان» الذهب) 
فزيد إنسان وخالد إنسان وقحطان 


عرصي جه در یو مضه هرا جرف 


هرید م ی دمو .مه مده ا دعوم :مہہ جعي مد خیرم مد هه درف در 


إنسان فمن جهة الإنسانية لا يوجد 
بینهم تفاوت وان کانوا متفاوتين في 
امور أخرى غير الإنسانية» فمثلا طول 
زید یختلف عن طول خالد ولونه 
كذلك» وهکذا في الصحة والأخلاق 
وقوة التفكير. 


آما المشكك فهو الكلى الذي ینطبق 
على مصادیقه بالتفاوت منز : (البیاض 
العدد) فبیاض الثلج أشد من بیاض 
القرطاس» و کل منهما بیاض: وعدد 
الالف أكثر من عدد المائة» وکل منهما 
عدد. 

رما کی سی رک و عفاي 
فاذا قلنا مثلا: «الانسان کلی) 
فالوصوف بالكلي هنا هو الانسان 
فاذا لاحظناه من دون أن نلتفت إلى أنه 
كلي أو غير کلی؛ وذلك با حکم عليه 
بأنه حیوان ناطق فقط» فذات الوصوف 
- الانسان - با هو عند هذه الملاحظة 
یطلق عليه (الكلي الطبيعي) والقصود 
به طبيعة الشيء با هي. والكلي الطبيعي 


موجود فی ا خارج بو جود أفراده 
ا۰ 








فالإنسان مثلاً موجود بوجود أفراده زید 
وعمرو» وعدنان.. الخ. 


آما إذا لاحظ العقل مفهوم الكلي وحده 
مجرداعن كل مادة مثل إنسان وحیوان 
وحجر بمعنى أن العقل يلاحظ الكلي 
من جهة أنه لا يمتنع فرض صدقه على 
کثیرین فقط بغض النظر عن آفراده 
الداخلین في صنف معين, فالكلي بهذه 
الملاحظة یطلق علیه: (الكلي النطقي) 
ولا وجود له إلا في العقل لانه لا موقع له 
حارج الذهن. آما إذا لاحظ العقل 
نیش اتکی سرک 
(الانسان) معاء بمعنى ان العمل 
يلاحظ الانسان باعتباره موصوف 
بالكلية ولا يمتنع صدقه على 
الكثيرين» فالموصوف إذا كان موصوفاً 
بالكلي يطلق عليه: (الكلي العقلي) ولا 
وجود له إلا في العقل لاتصافه بوصف 
عقلي. 
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الكم: (كم) القضية هو مقدار الحكم فيها 


من حيث شمولها كل أفراد الموضوع أو 
بعض أفراده. والقضية من حیث الكم 
نوعان: 

القضية الكلية وهي التي نحكم فيها 
على كل أفراد الموضوع مثل: (كل 
ا حکماء سعداء)» والقضية ا جزثیة وهي 
الى نحكم فيها على بعض أفراد 
الموضوع مثل: (بعض الاشجار يابسة). 


الکیف:( کیف) القضية يراد به نوع الحكم 


فیها هل هو بالإثبات أو بالنفي» والقضية 
من حیث الکیف نوعان: القضية 
الوجبة ری التي عكر باتصال 
احمول بالوضوع مثل: (کل انسان 
فاضل). 

والقضية السالبة وهي التي تحکم 
بانفصال امحمول عن الوضوع مثل: 
رل اك من الطلاب بحاضر). 


یہ ہہ میم می یہہ نرہ یمد ایی ہیں ۱ 
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للازم. هو الذي يمتنع انفكاكه عقلاً عن 
موضوعه كالزوجية للأربعة فإن تصور 
ماهية الاربعة يمنع انفكاك الزوجية عنها. 
واللازم بین أو غير بیْن؛ فاللازم البين هو 
الذي يكفي تصوره مع تصور ملزومه 
في جزم العقل باللزوم بينهما کالانقسام 
بمتساويين للاربعة فان من تصور الاربعة 
وتصور وا متس ویون جزم نها 
بمتساويين. 

آما اللازم غير البين فهو الذي يحتاج إلى 
جزم الذهن باللزوم بينهما إلى وسط 
وهو البرهان الهندسي 

اللامنطقي: مقابل للمنطقي» لا من جهة 
کونه معارضا للمنطق أو مناقضا له بل 
من جهة کونه غريبا عن المنطق» غير تابح 
لقواعدہ. 
اللزوم: لزم الشيء 
وحصل منه. 
واللزوم ذهني وخارجي. فالذهني هو 
7 ہیں و تا زان 


عن الشيء: نشا عزه 


حم رم حرم مجم ہم مہہ هيه سحي ب اہجھ عم مم مہم مم د ميم حرم عورم مید م يهم يروم 


(الزوجية للأربعة). أما اللزوم الخارجي 
فهو كون الشيء بحيث يلزم من تحققه 
في الخارج تحقق شيء آخر معه مثل: 
(وجود النهار لطلوع الشمس))؛ 
والقضية اللزومية هي التي بین مقدمها 
وتاليها اتصال حقيقي مثل (إذا سخن 
الماء فانه يتبخر). 


اللفظ (اقسامه): هو في الاصطلاح صوت 
أو عدة أصوات ذات مقاطع تعر عمّا 


في النفس وهو ما مختص مثل (حديد 
وحيوان) وهو اللفظ الذي له معنى 
واحد» واما مشترك وهو اللفظ الذي له 
عدة معان مثل عين» وإما منقول وهو 
اللفظ الذي وضع لعنى ثم استعمل فی 
معنى آخر لوجود مناسبة بين المعنيين 
وهجر استعماله فی العنی الاول الذي 
وضع له مثل: (صلاق مذیاع)» وإما 
مرنجل وهو اللفظ الذي وضع لعنى ثم 
استعمل في معنى انحر مع عدم المناسبة 
بينهما مثل: (حارث» أسذ) لأسماء 
الاعلام. وإما حقیقة وهي اللفظ 
9 32 معناه وإما مجاز وهو 


ر ی 


۳ 





اللفظ المستعمل في غير معناه الذي 
وضع له لوجود علاقة بين المعنيين مثل: 
لفظ (آسد) إذا استعمل فى الرجل 
الشجاع. ۱ 

لم مطلب (لم) يُطلب به التعرف على علة 
اجواب ل (هل)» فإذا سالت عن 
الغناطیس وقلت: هل الغناطیس 


جاذب للحدید؟ أجابك السژول 
بنعم) وهنا من حقك أن تسأل عن 
العلة أي: عن علة جذب الغناطیس 
للحديد» فتقول (لم). ومعنى اللمية: 
العلية» لان اللمية اسم من (لم) ومعناه 
تعژف علة الشيء. 





ا 
۔-- 1 “تا 


مانعة الخلو: هي القضية المنفصلة التي 


الاصدق؛ یراد به عند المناطقة مجموع 


الوضوعات التي يدل عليها المعنى؛ أو 





مجموع الأفراد الداخلین تحت صنف أو 
كلي, والمناطقة يفرقون بين ما صدق 
اللفظ وما صدق القضية. فما صدق 
اللفظ هو مجموع الأفراد الذين يطلق 
عليهم» وما صدق القضية هو مجموع 
الحالات التي تصدق فيهاء أو مجموع 
الفرضيات التي تكون هذه القضية 
لازمة عنها. 

مانعة الجمع: هي القضية المنفصلة التي 
يحكم فيها باستحالة اجتماع طرفيها 
وإمكان ارتفاعهماء مثل: (إما أن يكون 
الجسم أبيض أو أسود) فالابیض 
والاسود يستحيل اجتماعهما في 
جسم واحد ويمكن أن يرتفعا بمعنى 
أن الجسم قد يكون لا أبيض ولا أسود 
كما في الجسم الأخضر مثلاء والمثال 
السابق هو لانعة ا جمع الموجبة. 

أما مانعة ا جمع السالبة: فهي ما حکم 
فيها پامکان اجتماع طرفيهما واستحالة 


يحكم فيها یامکان اجتماع طرفيها 
واستحالة ارتفاعهماء هذا بالنسبة 
للموجبة» مثل (الجسم إما أن يكون 
غير أبيض أو غير أسود) بمعنى أنه لا 
یخلو اقب أحدهما وان اجعمعا. 
ومثل: (إما أن يكون الجسم في الماء أولا 
يغرق) فإجتماعهما مکن وذلك كأن 
يكون في الماء ولا يغرق ولكن لا يخلو 
الواقع من أحدهما لأنه يمتنع أن لايكون 
الجسم في الماء ويغرق. 

اما مانعة الخلو السالبة: فھی ما حكم 
فيها باستحالة اجتماع طر 7 وإمكان 
ارتفاعهماء مثل: (ليس ما أن يكون 
الجسم أبيض وإما أن یکون أسود) 


التخالفان: هما التغایران من حیث هما 


متغایران» مثل: (الانسان والفرس) ما 
هما إنسان وفرس لا با هما مشتر کان 
في ا حیوانیةء ومثل: (الماء والتراب وا اء 
والهواء). 


المتضايفان: هما المتقابلان الوجوديان اللذان 
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لا یعقل أحدهما إلا بالقیاس إلى الآخر؛ 
كلا اٹ والعلة والعلول 

التقابلان؛ هما المعنيان ا تنافران اللذان لا 
و احدة في زمان و احد مثل: (الاعمی 
والبصیر والانسان واللانسان). 

التو طی والشکك: [راجم حرف الکاف: الكلي]. 

الئلان, هما الشتر کان في حقيقة واحدة 
اشخصین مشترکین في کان 
لوحظ واعتبر في کان :التابق 
اشترا کهما فیها. ومثل: (الانسان 

المجاز: [راجم حرف اللام: اللفظ - أقسامه]. 

المحال: هو الذي يمتنع وجوده في الخارج 
كاجتماع الحركة والسكون في جزء 
واحد. 

الحصورة (القضية): [راجم حرف القاف: القضية 
- أقسامها]. 

الحمول: هو احکوم به في القضية ا حملیة 
دون الشرطية, آما فى الشرطية فیسمی 
تاليا ففي فولنا: (زيد کرع) زید هو 
الوضوع وكريم هو ا حمول. والوضوع 

المركب: هو المؤلف من أجزاء كثيرة 


تايه یہہ ہیی یہ ہہ رہ یہہ ییا ہہ تیا بارش ا ا مد تی رد دی یی ا مہو یی یہ یھ ید بی یھی یھ ریم ہی ہیی اہ یہ ہرد ہہ یھ ہے ہویم مہہ ہہ رہ ہے یہ تھ مہ عم یع ہیی ہمہ ععع مہ رم عیہ ممعم 


1 


ویقابله البسیط» کا لجسم فانه إذا کان 
مؤلفاً من أجزاء كثيرة كان مرکباء وإذا 
لم يكن كذلك كان بسيطاً. واللفظ 
المركب عند المناطقة هو الذي يدل على 
معنى وله أجزاء منها یلم مسموعه ومن 
معانيها يلتكم معنى الجملة كقولنا: 
الإنسان يمشيء أو زيد يزور أباه. 
والقضية المر كبة هي المؤلفة من موضوع 
مركب أو محمول مركبء أو منهما 
مع أو المؤلفة من عدة قضايا متداخلة 
أو لت ی يعض کو من 
القضايا الشرطية: (إن كان العامل أمينا 
وصادقاً كان مرتاح الضمير ومتمتعا 
بسوعة خم 
والقضية المركبة (ایضا) هي التي 
حقيقتها ماعمة من إيجاب وسلب 
مثل: (کل إنسان ضاحك لا دائما) فان 
العنی هو إيجاب الضحك للانسان 
وسلبه عنه بالفعل. 
المشترك: [راجم حرف اللام: اللفظ - آقسامه]. 
الشکك: [راجم حرف الکاف: الكلي]. 
الصادرة على المطلوب: هي مغالطة تجعل 
اکر گا ات از ها 
المراد به [نتاجه قال ابن سينا: الصادرة 
على المطلوب الأول هو أن يجعل 
المطلوب نفسه مقدمة فى قياس يراد به 
إنتاجه کمن يقول أن كل إنسان بشره 


.ق 








ضحاك. 

فالكبرى والنتيجة فى هذا القياس شىء 
وی ولکن آبدل الاسم ااا لیوهم 
اخالفة في الظاهر» مع أن الاسمين في 
ا حقیقة مترادفان» فقولنا: كل إنسان 
بشر هو كقولنا: كل إنسان إنسان. 
الصداق: هو المعنى الموجود في الخارج 
كالإنسان فله أفراد موجودون في 
الخارج مثل محمد زیدء خالد نے 
هند» و کل واحد من هذه الاسماء هو 
مصداق من مصادیق الانسان الکثيرة. 
الطلق, الحد المطلق هو اللفظ الدال على 
معنى واحد لا یتوقف إدرا که على غيره 
كالإنسان» فهو حد مطلق» ويقابله الحد 
الإضافي وهو الذي لا يعقل إلا بالقياس 
إلى غيره كالأبوٌة والبنوة فان الأبوة لا 
تعقل إلا مع البنوة وبالعكس. 

ويطلق المطلق أيضاً على التام أو الكامل 
التزي عن كل قيد أو حصر أو استثناء 
كالضرورة المطلقة والخير المطلق. 
المطلوب: النتيجة قبل مزاولة تطبيق الكبرى 
على الصغرى. 

وهو من المصطلحات الخاصة بالقياس. 
فاذا اردنا أن نبرھن على أن ا حدید 
يتمدد بالحرارة کان هذا هو المطلوب» 
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الصغری؛ فنقول: کل العادن تتمدد 
بالحرارة (الكبرى) والحديد معدن 
(الصغرى) فتكون النتيجة: (الحديد 
يتمدد بالحرارة) وهو المطلوب. 


العنی: هو الصورة الذهنية من حيث وضع 


بازائها اللفظ ویطلق على ما یقصد 
بالشيء» أو على ما يدل عليه القول. 
ومنه دلالة اللفظ على العنی الحقيقي أو 
اجازي. وذكروا أن الفرق بين العنی 
والفهوم هو أن المفهوم يراد به الصورة 
الذهنية سواء وضع بازائها اللفظ أو لا 
على حين أن المعنى يراد به الصورة 
الذهنية من حيث وضع بازائها اللفظ. 


المفهوم: هو المعنى الموجود في الذهن. 


والمفهوم والمعنى متحدان بالذات» 
فالمعنى الموجود في أذهاننا والذي 
نحمله للإنسان ونعرفه به هو مفهوم. 
وهما مختلفان باعتبار القصد والحصول 
فمن حيث أن الصورة مقصودة باللفظ 
سميت معنى ومن حيث أنها حاصلة 
في العقل سميت بالمفهوم. 

والفهوم ينطبق على مصاديقه» 
فالإنسان حيوان ناطق: مفهوم ينطبق 
على مصاديقه: زید عمرو» هند 
قحطان» سعيد» زينب.. الخ وكل 
واحد من هؤلاء ينطبق عليه أنه حيوان 
ناطق, 
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وينقسم المفهوم إلى قسمين هما: ا جزئي 
والكلي. [راجع حرف الجيم: الجزئي» وحرف 
الکاف: الكلي]. 
والفهوم عند لاف لین خلاف 
النطوق» وهو ما دل عليه اللفظ وهو 
ينقسم إلى مفهوم موافقة ومفهوم 
مخالفة» فمفهوم الموافقة هو ما يفهم 
من الکلام بطريق المطابقة» ومفهوم 
ا خالفة هو ما يفهم منه بطريق الالتزام 
وقيل: هو ن ينبت الحكم في المسكوت 
على حلاف ما ثبت في النطوق. 

القدم,مقابل للتالي كأن نقول: (إذا آشرقت 
الشمس فالنهار موجود) فالمقدم في هذا 
المثال هو: (أشرقت الشمس) والتالي هو 
(النهار موجود). 

المقدمة: هي مبادیئ الاستدلال» وتطلق 
على ما يتوقف عليه البحت. أو على ما 
يجعل جزء قياس» من القضاياء أو على 
ما تتوقف عليه صحة الدليل. [راجع حرف 
القاف: القياس]. 

اللاحظة, تطلق الملاحظة على ما يحكم فيه 
الحس» سواء كان ذلك الحس من 
الحواس الظاهرة» أو الباطنة» وهي 
إحدى صور المعرفة التجريبية» تقوم 
على التوجه إلى الشيء في يقظة وانتباہ 
للاطلاع عليه كما هوه وو تبديل أو 


Ahaa maaan,‏ عمد عدم anh INARA‏ ےد محم يفيه مام مم یہر ہے ہے HR RR‏ پیج ںیہ ره ميد ٭ ہھھ میم میم ہہھمہیمہہ: 
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اللكة:صفة راسخة فى النفس, أو استعداد 
عقلى خاص اول اعمال معينة بحذق 
اقا الک یر ۱ 
وتطلق الملكة أيضاً على ما يقابل العدم 
أو على ما يقابل الحال» فإذا قيل هما 
متمائلان» أو مثلان؛ أو مائلان کان 
العنی أنهما متفقان في تمام الماهية» فكل 
اثنين إن اشت رکا فی تمام الماهية» فهما 
المثلان أو التمائلان کمحمد وجعفر. 
[راجع حرف ا یم: امثلان]. 

المکن: هو الذي یتساوی فيه الوجود 
والعدم» کالانسان [راجم حرف الألف: 
الإمكان]. 


المتنع: مرادف للمستحیل» وهو ما یتنع 
وجوده ضرورة» والفرق بین المتنع 
واحال» أن ا حال ما يمتنع وجوده في 
الخارج کاجتماع الحركة والسکون في 
جزء واحد على حين أن الممتنع ما 
يستحيل وجوده على الإطلاق. 
والممتنع في المنطق مرادف للمتناقض. 
[راجع حرف الألف: الامکان]. 

النطق (علم), هو علم يبحث عن القواعد 
العامة للتفكير الصحیح أو هو آلة 
قانونية تعصم مراعاتها الذهن من ال خطاً 
في الفكر. وعلم النلق بیحث في 
التفكير الانساني بحيث ييز بين 
الأحکام نات الذهنية 
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۱ , لصحصحة والأحكام و لعملیات 


الذهنية الفاسدة, 


والمنطقي هو النسوب إلى النطق ویطلق 
على کل ما یطابق قوانين العقل» أو 
يتعلق بموضوعات المنطق. 

النهج أو المنهاج: هو الطريق الواضح. والمنهج 
العلمي هو الطريقة التى يتبعها العلماء 
زی يراع شور نے یہ 
معارفه على ضوء تلك القواعد» کمنهج 
البحث فی علم التاریخ فهو الإخبار عن 
الماضي وبيان ما يحدث من تبدلات 
برور الزمن؛ ویدرس ماضي الانسان 
وما نتج عنها من حضارة أو هلنية) 


وموضوع التاريخ: هو الحادثة التاريخية. 
والمصادر العامة للعلوم التاريخية هي 
الوثائق المكتوبة والاثار الباقية. 

الموجب: مقابل للسالب ويطلق على القضية 
التي يحكم فيها بوجود محمول 
لموضوع مثل: (زيد كاتب). 

الموضوع, هو الذي يحكم عليه بأن ینا آخر 
موجود له أو ليس بموجود له مثل: (زيد 
عالم) فالموضوع هو زيد» والموضوع 
بهذا المعنى مقابل للمحمول. [راجع حرف 
القاف: القضية]. 

الميزان: يراد به عند الفلاسفة النطق» وهو 
الآلة القانونية التي تعصم مراعاتها 
الذهن عن اخطاً في الفکر. 





الناطق: يراد به العاقل أو الفک نقول: 
الانسان حيوان ناطق» أي ذو قوة فى 
جنانه تمكنه من إدراك الکلیات 
فا حیوان جنسه والناطق فصله الذي 
يميزه عن سائر ا حیوانات. 

لنتيجة, هي قضية تلزم عن قضایا آحری 
تسمى بالمقدمات وهي عند المناطقة 
لقول اللازم من القياس» أو هي القضية 
التي ينتهي إليها بعد تطبق الكبرى على 
الصغرى. 

[راجع حرف القاف: القياس] 

النسبة؛ هي إيقاع التعلق بین الشيئين» و 
والنسبة الثبوتية ثبوت شيء لشيء) 
كثبوت ا حمول للموضوع وهو 
الإيجاب مثل : (سعيد تلميذ). 
والنسبة السلبية انتفاء شيء عن شيء 
كانتفاء احمول عن الوضوع وهو 
السلب مثل: (توفيق ليس بتلميذ). 

النسب الأربع: ويراد بها النسبة بين الكليين 
في مجال انطباق كل واحد منهما على 
ا الآخر, 


والنسب بین الكليين أربع وهي: 
.١‏ التساوي: وتكون هذه النسبة بین 
الكليين اللذين يشتركان فى نام 


أفر ادهما مثل: (الإنسان والناطق) 


فمفهوم الإنسان ينطبق على كل 
مصاديق الناطق» ومفهوم الناطق 
كذلك ينطبق على كل مصاديق 
الانسان. 

5 التباین: 55 هذه التسته ہیں 
الآخر في أي فرد من الأفراد مثل: 
(الحيوان وا جماد) فمفهوم الحيوان لا 
ينطبق على شيء من مصاديق الجماد 
شيء من مصادیق الحيوان. 

هذه النسبة بین الكليين اللذین ینطبق 


7 علی جمیع مصادیق الاخ 


وینطبق الا خر على بعض مصاديقه مثل: 
(ا حیوان والطاش) فكل طائر حیوان 
0 ا وتکون 
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هذه النسبة بين الكليين اللذين ينطبق 
كل واحد منهما على بعض مصاديق 
الاخر ويفترق كل منهما في الانطباق 
على مصاديق ار مثل: (الطير 
لأنه طير ولونه أسود؛ ويفترق الطير عن 
الاسود في ا حمام مثلا امو عن 
الطیر فی الصوف الاسود. 


النظري: هو المنسوب إلى النظر ویسمی 


بالفكري ویطلق على حركة النفس في 
العقولات من البادی إلى الطالب أو من 
المطالب إلى المبادى. أو هو الا در اك غير 
البديهي والذي يتطلب تفكيراً 
كإدراكنا لحقيقة الكهرباء. 


نقیض الدعوی: النقیض یراد به ا خالف؛ 
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والنقيضان هما الأمران التمانعان 
بالذات» أي الأمران اللذان يتمانعان» 
ویتدانعان بحيث یقتضی تحقق 
آحدهما انتفاء الاخ و الاک 
ونقیض کل قضية رفع تلك القضیة. 
فإذا قلنا: رکل إنسان حیوان بالضرورة) 
فنقيضهما أنه لیس کذلك. 


لنوع. هو الكلي القول على كثيرين 


مختلفین بالعدد فی جواب ما هو 
کالانسان لزید» وعمرو؛ وبکر. وقیل 
هو المعنى المشترك بين گثیرین متفقين 
بالحقيقة» ويندرج تحت كلي اعم منه 
وهو الجنس كالحيوان» فانه جنس 
للإنسان. 





هل 


الهو 


بوجود الشیء أو يسأل بها عن ثبوت 
الشيء فقط فتقول: هل و جد کذاء أو 
هل هو موجود. 


المركبة: يسال بها عن بوت شيء 
لشيء بعد فرض وجوده مثل: (هل زيد 
الموجود عالم). 

هو. أحد تصورات الفكر الاساسیة 
ويطلق على مطابقة الشيء للشيء من 
كل وجه وان تميز عنه» أو على الشيء 


الذي يبقى واحدا وان طرأ عليه التغير. 
وقال ابن رشد أن الهو هو يقال على 
جهات معادلة للجهات التي يقال عليها 
الواحد. فمنه ما هو فى العدد» وذلك 
فیما کان له اسمات» كك إن 
محمرر(ص) هو ابن عبد اللہ ومنه ما 
هو في النوع کقولك إنك أنت آنا في 
الإنسانية» ومنه ماهو في اجنس كقولنا 
إن هذا الفرس هو 1 الحمار فى 
الحيوانية. ۱ 





الوجوب: مصدر وجب» وهو ضرورة 
اقتضاء الذات عينها وتحققها في 
الخارج» وفي الاصطلاح هو ضرورة 
توت احمول لذات الوضوع رارت 
له» على وجه هتنع سلبه عنه کالزوج 
بالنسبة إلى الاربعة» فالاربعة لذاتها 
يجب أن تتصف بأنها زوح. 
لوجودي. ما يتعلق بالوجود أو ينسب إليه. 
ومنه الحكم الوجودي مثل حكمنا 
بوجود الشمس وكونها مضیئة فهو 
حكم بالوجود لا بالضرورة. 
والقضية الوجودية في المنطق هي 
القضية التي تثبت الوجود أو تنفيه عن 
نوع بسيط أو مركب. 
والقضايا الوجودية قسمان: 
الوجودية اللا ضرورية» والوجودية اللا 
دائمة. 
فالوجودية اللا ضرورية ھی المطلقة 
0 ضرورة بحسب 
الذات» مثل: (کل إنسان ضاحك 
بالفعلء لا بالضرورة) فهي مركبة من 


ا 


مطلقة عامة وممكنة عامة. 
والوجودية اللا دائمة هی المطلقة العامة 
مع قيد اللا دوا م الذاتی؛ وهي مر كبة 
من مطلقتين عامتين» مثل: ( كل إنسان 
ضاحك بالفعل› لا بالدوام). 

الوسط والأوسط: الوسط عند المناطقة هو 
لد الاوسط ای ريط الل الاصفر 
في القياس. [راجم حرف القاف: القیاس]. 

الوضع: يراد به تعيين الشيء للدلالة على 
شيء والشيء الأول هو الموضوعء 
لفظاً كان أو إشارة أو هيئة» والشيء 
الثاني هو المعنى ا موضوع له, 

الوهم: يراد به أن تحتمل مضمون الخبر أو 
عدمه مع ترجيح الطرف الآخر وهو 
قسم من أقسام الجهل وهو على عكس 
الظن الذي هو من أقسام التصديق. 
ويطلق الوهم على كل خطأ في الإدراك 
أو الحكم أو الاستدلال. شريطة أن يظن 
أنه خطأ طبيعي» وان وقوع المرء فيه 
ناشء عن انخداعه بالظواھر تقول: 
أوهام الحواس. 
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۳ 





اليقين: هو الاعتقاد ا جازم الطابق الثابت» 
الذي لا يزول بتشكيك الشکك. وهو 
حالة ذهنية تقوم على اطمثنان النفس 
إلى الشيء مع الاعتقاد أنه كذا وأنه لا 


يمكن أن يكون إلا كذا. 
واليقيني هو المنسوب إلى اليقين» وهو صفة 





للقضية الصحيحة؛ أو للبرهان الذي لا 
يقبل الشك. واليقينيات هي القضايا 
التي يحصل بها التصديق اليقيني 
كالاوليات والمشاهدات والتواترات 
وغيرها. 
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الآخرة (علم): علم الاخرة هو العلم الذي متعاقبین. فنسبته الى الزمان 


لا یفسد بفساد البدن و لایخرب بخراب 
الدنیاء وهو العلم بالله و ملاکته و کتبه 
ور والیوم الآخر, و 
الاخرة هو البحث في السائل التعلقة 
بنهاية العالم ومصیر الانسان» من 
موت» وبعث؛ وحساب وجنة» ونار. 

الآلة. هي ما يؤثر الفاعل في منفعله القریب 
منه بتوسطهاء أو هي شيء مركب من 
أجزاء محكمة الترتیب» تسمح بنقل 
الحركة أو بصنع بعض الاشیاء. والالی 
هو النسوب إلى الالةء أي ما ينتج منهاه 
کالتطریز الالي أو يتم بها کاحساب 
الالي أو يتحرك معها کالدرج الالي. 
والالیة مذهب فلسفي یقرر أن بعض 
الظواهر الطبيعية أو كلهاء تنحل إلى 
جملة من العوامل الميكانيكية» وهو 
مرادف للمذهب المادي. 

الآنء هو نهاية الماضى» وبداية الستقبل به 
ھا ها :لحرن بر نايا 
بينهما بهذا الاعتباره وواصل بينهما 
باعتبار انه حد مشترك بين زمانين 
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النقطة الى الخط غير المتناهى فكما أنه 
لانقطة فى الخط الا بالفرض» كذلك لا 
أن فى الزمان إلا بالفرض 

الإبتداء: الشيء الذي منه يتحرك الشيء 
وهو في الشيء. 

الأبد: هو الزمان الذي ليس له إبتداء ولا 
إنتھاء أو المدة التى لايتوهم انتهاؤها 
بالفكر والتأمل؛ أو الشىء الذي لانهاية 
لد وذ كروا امھ بین الازل والابد 
بالنسبة إلى الله تعالی» لأن أبدہ عين 
ازل وأزله عين 5 بل الأزل والابد 
بالنسبة إليه صفتان أظهرتهما الإضافة 
الزمانية لتعقل وجوب وجوده. [راجع 
حرف الألف: الأزلي]. 

الأبد الز بے هو المدة التي ۶ لها - حد 
إنتهاء. وهو بهذا العنی صفة من صفات 
الله لأنه تعالى كان وسیکون دائما. آما 
العالم ا حادث الفاني فلیس انا لأنه 
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لم یکن ولن يكون دائماً. 

الأبد اللازماني: هو الطلق أو الشيء الذي 
لانهاية له. وهو مقابل للزمان فكل 
حادث» وکل موجود متتناٍ هما في 
ادا آما ا 
حادثاء ولیس له قبل ولابعد بل هو 
الحاضر الأبدي» وهو فوق الزمان. 
الإیداء, أولا: هو تأسيس الشيء عن الشيء؛ 
اي تأليف شيء جديد من عناصر 
موجودة ساب كالإبداع العلمي. 
ثانيا:. هو إیجاد الشیء من لاشیء 
كإبداع لباري سبحانه» فهو ليس 
بترکیب ولا تألیف وما هو إخراج من 
العدم إلى الوجود. وفرقوا بين الابداع 
والخلق» فقالوا: الإبداع إيجاد شيء من 
لاشيء وا خلق إيجاد شىء من شىء 
لذلك قال الله تعالى #إبديع السموات 
والأرض» ولم يقل بديع الانسان» بل 
قال تعالى «خلق الإنسان» فالابداع 
بهذا العنی أعم من الخلق. 


الابداع الدائم: هو الفعل الذي يُبقى به الله 


تعالى العالم. وهو عين الفعل الذي 
پخر جه به من العدم ا الوجود. فالله 
تعالی إذن مبدع ومبق» لانه إذا قبض 
جوده بطلت الوجودات كلها دفعة 
واحدق وهذا يقابل التالیف لان 
التأليف باق» وان أمسك الؤلف 
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تألیفه آما الإبداع فهو إيجاد وإبقاء. 


الإتحاد هو صيرورة الشیئین ا ختلفین شیف 


واحدا. والقصود به أن يكون بین 
الشیئین علاقة يشت ركان فیها مع احتفاظ 
کل منهما بهویته. ومثال ذلك: الاحاد 
بطریق الترکیبء وهو أن ينضم شيء 


إلى آخر فیحصل منهما شيء الث. 


وقد يُطلق الاتحاد على إشتراك الأشياء 
في محمول واحد ذاتیء أو عرضي» ا 
على اشتراك الحمولات في موضوع 
و احد کالطعم والرائحة في التفاحة» و 
و اجتماع احمول وافوضوع في 
ذات واحدة» أو على اجتماع أجسام 
كثيرة؛ إما بالبنيان كالمدنية» وإما 
بالتماس كالكرسي والسریر؛ وإما 
بالإتصال کاعضاء حر وذكروا 
أن الاتحاد في ا جنس يُسمّى مجانسة؛ 
وفي النوع مائلت وفي الخاصة مُشاکلة 
وفي الکیف مُشابهة» وفي الکم 
تساو اه وفي ات مُطابقة, وفي 
الاضافة مناسبة. 


اتحاد جوهري. یُراد به کل إِتحاد يُوجب 


بقاء الذوات الداخلة فيه متميزة الوجود 
بعضها عن بعض» كإتحاد النفس 
بالبدن. فهو إتحاد جوهري دیع 
و سو سے و تصورا 
واضحاً ومتميزاً. 
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لإتفاق. هو إشتراك اناد في الآراء والیول 
أو الأهداف.. ألخ. أو اشتراك دولتين أو 
أكثر في ميثاق. والإتفاقية في المنطق 
الصوري هي التي يُحكم فيها بصدق 
التالي على تقدير صدق المقدم لا لعلاقة 
بينهما موجبه لذلك» بل جرد صدقهماء 
كقولنا إن كان الإنسان ناطقاً فا حمار 
ناهق. وطريقة الإتفاق في المنطق 
التطبيقي هي طريقة التلازم في 
الوقوع» فإذا اشتركت حالتان أو أكثر 
لظاهرة ما فى ظرف واحد فإن هذا 
لظرف یکون علة و سرت لهذه 
الظاهرة. ویجیء الاتفاق بعنی 
المصادفة. ۱ 

الأشر. الأثر له ثلائة معان؛ الأول: بمعنى 
النتيجة وهو ا حاصل من الشيء 
والثاني: بمعنى العلامة والغالث: 
بعنی الجزء. والاثار جمع آثر وهي 
اللوازم العللة بالشيء وقد يُطلق الاثر 
على الشيء المتحقق بالفعل باعتباره 
حادثا عن غيره. 

الإجتماع؛ هو ضد الإفتراق. وقال ابن سينا 
إن الإجتماع هو وجود أشياء كثيرة 
يعمّها معنى واحد, والإفتراق مقابله. 
وقد أطلق ابن خلدون أسم الإجتماع 
الانساني على عمران العالم» فقال: إن 
الإجتماع الإنساني ضروري؛ ويعبّر 


رھ م ار رح ررم س کر ع مرم جح هي ترا رش رہ یحایر ی و 
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احکماء عن هذا بقولهم إن الإنسان 
مدني بی رع سکع 
في الظواهر الا جتماعية من جهة ماهي 
خاضعة لقوانین طبيعية کغیرها من 
الظواهر ا مادیة أو ا حیویة, 


الأجسام البسيطة والرکبة: الأجسام إما 


بسيطة؛ وهي التي لها طبع واحد» وإما 
مركبة من أجسام طبائعها مختلفة هي 
النار والهواء والماء والأرض» وذ کروا أن 
الأجسام EI‏ الجسم 
السماوي» والاسطقسات الاربعة: 
الأرض والماء والنار والهواء. 


الإجماع: هو عزم أهل الحل والعقد على أمر 


الإحداث الزماني وغير الزماني: معنى 


الإحداث إيجاد شيء بعد أن لم يكن له 
وجود في الزمان السابق. ومعنى 
الاحداث غير الزماني هو إفادة الشيء 
وجودا ولیس له في ذاته ذلك الوجود؛ 
لابحسب زمان دون زمان بل فی کل 
زمان. ۱ 


الاحساس, ظاهرة نفسية متولدة من تاثر 


إحدى اخواس بمؤثرٍ ما. وقال 
کات اکسا حر 1۳ 
الشيء ا الحواس» فان کان 
الإحساس للحس الظاهر فهو 
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المشاهدات» وان کان للحس الباطن 
فهو الوجدانیات. وا جس هو القوة التى 
بها درك الاحساسات. وا حواس هی 
آلات الحس. قال ابن سینا: الحس ما 
بسو ليا فارعا ولا مت اف ولا 
آلته ولاإحساسه. ٠‏ 

الا حوال الأولية والثانية: الأحوال الأولية 
هي الاحوال التي لايتوقف وجودها 
على شيء غير ذاته (لواجب الوجود) 
ککونه قادر أو عا و فاعلا ویقابلها 
الأحوال الثانية ا متوقفة على وجود الغیر 
کک أولا اھ مرا 
الاختراع: هو ایجاد شيء لا من شيء. أو هو 
الإيجاد أي إيجاد اشياء جدیدة لم تكن 
موجودة من قبل؛ کاختراع الالة أو 
المركبات الكيمياوية. زراجم حرف الألف: 
الإبداع]. 

الاختلاف, ضد ال تفاق. والفرق بينه وبين 
الخلاف أن الاختلاف يُستعمل في 
القول المبني على دليل» على حين أن 
الخلاف لائُستعمل إلا فيما لادليل عليه. 
والإختلاف عند بعض التکلمین هو 
ی عو تب تون ور 
متضادين. وذكروا أن طريقة الاختلاف 
(في المنطق) مقابلة لطريقة الاتفاق» أي 
لطريقة التلازم في الوقوع وهي أكثر 
خطورة منها في البرهان على صدق 
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الفرضية» حتی لقد سمّاها العلماء 
بالطريقة امحاسمة وقالوا: ان خير طريقة 
للبرهان على أن حادثة ما تعلب دور 
اا في حادثة أخرى هي أن ترفع 
الاولی فترتفع الثانیة معها. 


الإختیار: إرادة قد تقذمها رؤية مع ٹمییز. أو 


هو ترجیح الشيء وتخصیصه و تقد مہ 
علی غیرہ. وله عند الفلاسفة القدماء 
معنیان؛ الأول: کون الفاعل بحیث إن 
شاء فعل وان لم يشا لم یفعل» والثاني: 
صححة الفعل والترك بمعنى ان ا ختار هو 
القادر الذي يصح منه الفعل والترك فان 
شاء فعل وان شاء ترك. 


الکذرة لصفائه» تقول: حلص له 
الحب. والر خلاص لله تعالی هو القيام 
با يجب من حقوقه وطريقة تطهیر 
القلب بالكلية عمّا سوی الله وقيل هو 
ترك العمل لأجل الناس رياءٌ والعمل 
لأجلهم شرك. والإخلاص هو الخلاص 
من هذین. 


الأخلاق. هي ملكة تصدر بها الأفعال عن 


النفس من غير تقدّم رويّة وفكر 
وتکلف. فغير الراسخ من صفات 
النفس لايكون خلقاً کغضب 
ا حکیم؛ وكذلك الراسخ الذي تصدر 
عنه الأفعال بعسر وتأقل» کالبخیل إذا 
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حاول الكرم. وقد يُطلق لفظ الأخلاق 
على جميع الأفعال الصادرة عن النفس؛ 
محمودة كانت أو مذمومة. وعلم 
الأخلاق يُسمى علم السلوك أو تهذيب 
الأخلاق. أو فلسفة الأخلاق أو الحكمة 
الات والمقصود به معرفة الفضائل 
وكيفية اقتنائها» لتركو بها النفس» 
ومعرفة الرذائل لنتنژه عنها النفس. 


الإدراك: هو حصول صوره الشيء عند 
العقل سواء كان ذلك الشي ء مجردا و 
ماديأء جزئياً أو کلیاء حاضراً أو غائبا 
حاصلاً في ذات المدرك أو آلته. قال ابن 
سينا : إدراك الشىء هو أن تكون حقيقته 
متمثلة عند الدرك يشاهدها ما به 
۳ فاما أن تكون تلك الحقيقة نفس 
حقيقة الشيء الخارج عن المدرك إذا 

در س0 و وچ 
بهذا العنی مرادف ی وهو یتناول 
اه القوی الدر کت فیقال إدراك 
احس وادراك العقل وإدراك لوهم 
وإدراك الخيال. لکن بعض الفلاسفة 
يحدد معنى الإدراك فیطلقه على 
الإحساس و حده و حینگل یکون اص 
الفلاسفة يوسّع معناه فطلقه على معرفة 
أعلى من العرفة العقلية وهي العرفة 
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ا حاصلة من الکشف الباطني فیقال: 
الإرادة: هي شوق الفاعل إلى الفعلء إذا فعله 
کف الشوق وحصل الراد. ولها عند 
الفلاسفة عدَة معان: 
إلى الفعل بحيث یحملها علیه. وهي 
قوّة مر كبة من شهوة وحاجة وامل؛ ثم 
ا حکم فيه انه ینبغی أن يُفعل أو لا يُفعل. 
۲- الإرداة هی القوة التى ھی ہوا 
النزوع؛ وتكون قبل الفعل. 
۳ الإرادة هی اعتقاد النفع أو ظنّه 
فإذا اعتقدنا أن الفعل الفلاني فيه جلب 
إليه. 
4- والإرادة عند المتصوفة هي إبتداء 
الكل وترك الراحف وذلك رغبة في 
اعتلاق العروة الوثقی لينال من روح 
الإتصال. 
ارادته تعالی, هي إحاطة علم الأو ل تعالى 
بالكل» وبا يجب أن یکون عليه الكل 
حتی يكون على أحسن النظام. 
الأزلي: الذي لم يكن ليساء وليس بمحتاج 
فى قوامه إلى غيره» 0 لايكون 
7 في الماضي: ودوام 57 في 
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الستقبل یسهی الأبد والازلية: هي 
إثبات السابقية له (تعالی) على غيره 
ونفي المسبوقية» أو هي عبارة عن نفي 
الاو لية وعدم افتقارها إلى شيء ولا 
يرتبط بشيء أصلاء وهو البداً لکل 
شيء وليه راجعون. 


الأساس: 


- الأساس هو مصدر وجود الشیء 
وعلته» تقول: إن عالم العقولات أساس 
عالم احسوسات. ويُطلق الأساس بهذا 
المعنى على كل مبدأ يدعم إحدى 
النظريات» كما في قولنا: إن الواجبات 
التي يقوم بها الناس بالفعل هي الأساس 
الذي تبنی عليه قواعد الأخلاق» 
وكقولنا: ان العدل أساس الملك. 

۲- يطلق الأساس على أعم القضايا 
وأبسط العانی التى تستنبط منها 
المعارف أو التعاليه أو الأحكام 
فأساس الإستقراء الانتقال من ا جزئی 
إلى الكلي. 

الإستحالة؛ هي تغيّر في الكيف» أي 
صيرورة الشيء شیا آحر» أو هي 
الحركة الكيفية وهي الانتقال من كيفية 
إلى كيفية أخرى تدریجا. 

الإستدلال, هو انتقال الذهن من الأثر إلى 
الؤثرء أو من المؤثر إلى الأثرء أو من أحد 


الأثرين إلى الآخر. فإذا كان انتقالا من 
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الأثر إلى المؤثر أو من المعلول إلى العلّة 
سمي استدلالا لا وإذا كان انتقالاً من 
المؤثر إلى الأثرء أو من العلة | إلى العلول» 
سي استدلالا لیا وعرّفه البعض بأنه : 
استنباط قضية من قضیة أو من عدّة 
قضايا أخرى. والفلاسفة المتقدمون 
يقشمون الإستدلال ثلاثة أنواع: 
القياس والإستقراء والتمثيل [راجع حرف 
الألف: ان وبرهان الإن]. 


الاستعداد: الإستعداد للشيء هو التھیؤ له 


وعند بعض الفلاسفة هو كيفية تحصل 
للشيء بتحقّق بعض الأسباب 
والشرائط وارتفاع بعض الموانع 
وتسمی تلك الكيفية استعدادا 
والقبول اللازم لها (مکانا. وذ کروا أن 


سم الاستعداد یطلق على ألاهلية» وهي 


صاحبها أهلا لممارسة عمل معین. 


الاستغراق: استغراق ال حد شموله جمیع 


الافراده بحيث لایخرج منها شيء 
مثال ذلك: ان سر وک في 
القضايا الكلية استغراق كل وفي 
القضايا الجزئية استغراق جزئي. 
والإستغراق عند المتوصوفة: أن 
ایلتفت قلب الذاكر إلى الذكر في 
أثناء الذ کر ولا إلى القلب. 


الإستقراء: هو الحكم على الكلي بوت 
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ذلك ا حکم في ا جزئيء وقال ابن سینا: 
هوا حكم على كلي بما وجد فی جزئياته 
الكثيرة. ومثال ذلك: الجسم إما حيوان 
أو نبات أو جماد وكل واحد من هذه 
الأقسام متحيّر, فينتج من ذلك أن كل 
الإستنتاج, هو في اللغة استخراج النتائج من 
المقدمات» وهو إصطلاح جديد لم 
يذكر في معاجم الإصطلاحات 
القديمة» ولكن الفلاسفة القدماء 
يستعملونه في كلامهم على القياسات 
البرهانية. مثال ذلك قول ابن سينا 
الطلوب الضروري يُستدتج في البرهان 
من الضروریات)ء وأطلقه الفلاسفة 
المتأخرون على الإستدلال الولف من 
الحكم على صدق قضية تسى بالنتيجة 
لثبوت ذلك الحكم في قضيّة أو عدّة 
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و جمعه اسطقسات» وهي عند 
الفلاسفة القدماء العناصر الأربعة: 
الا والارضء والهوای رتا 
شمیت اسطقسات لانها أصول 
ال کبات من العادن والنباتات 
وا حیوانات. والأسطقس عند القدماء 
قسم من الداخل, لأن الداخل باعتبار 
کونه جزءا يُسمّى ركناء وباعتبار کونه 


بحيث ينتهي إليه التحلیل يُسمّى 
المعينة يسمّى مادة وهیولی» وباعتبار 
کون المركب مأخوذاً منه یستی أصلا. 
وبعض أمناكذة الفلسفة المعاصرين 
یجتنبون انال اقا 
ویستبدلون به لفظ الاصول أو العناصر 
وهي المبادئ أو الا جسام البسيطة الت 
تتألف منها الأشياء المركبة الختلفة 
الطبائم. 

الإسم التباین: هو ما باين في مخرج اللفظ 
وفى الدلالة على ذات الامر. كشجرة 
وحیوان ومعدن. 

الإسم المترادف: ما حالف في مخرج اللفظ 
وناسب في الدلالة على ذات الام 

الاسم التفق, ما شارك في مخرج اللفظ 
وخالف في الدلالة على معنی الأمر 
كقولنا: رجل المعركة ورجل العلم. 

الإسم التواطی: اا المتواطئة ھی التى 
تطلق على أعيان متعددة بمعنى واحد 
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الإسم المشتق: هو الذي له نسبة ما إلى معنی 
من المعاني) سواء كان المعنى موجودا فيه 
کالفصاحة أو له کالملك. 

الإسم الشترك, المشتركة أسماؤها هي التي 
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با واحد: والفهوم من ذلك ال سم 
منها مختلف اختلافا لاتشابه فيه؛ 
كالعين لمنبع الماء والعضو الباصرة. 
الإشارة: وهی على قسمين: إشارة حشية 
وإشارة ذهنيق أما الإشارة الحسية فطل 
على معنيين: أحدهما أن يقبل الإشارة 
بأنه هنا أو هناك؛ وثانيهما أن يكون 
منتهى الإشارة الحسية أي الإمتداد 
الوھوم الآخذ من المشير منتهیا إلى 
الشار إليه. وأما الإشارة الذهنية فهى 
كإشارة ضمير الغائب وأمثالها ما 
يحتاج في إثباته إلى استدلال العقل» 
أو كإشارة التکلم إلى معان كثيرة لو عبر 
عنها لاحتاج إلى ألفاظ كثيرة. ومثال 
ذلك قوله تعالى «#وغیض الماء» فإنه 
۳ بهاتين اللفظیتین إلى انقطاع مادة 
الطر وبلع الأرض؛ وذهاب ما كان 
حاصلا من ا ماء على وجهها. والاشارة 
عند ابن سينا هي ا حکم الذي یحتاج 
إثباته إلى دليل» ویقابله التنبيه وهو 
الحکم الذي لايحتاج إثباته إلى دليل. 
الأشخاص والأعيان, كل معنى كان واحداً 
ولم يكن صفته مشتركة لأشياء كثيرة 
وم یکن یشابهه شيء أصلاء فيستى 
الأشخاص والأعيان. 
الاشراق, هو ظهور الأنوار العقلية ولمعانها 
وفيضانها على الأنفس الكاملة عند 
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التجزد عن الواد الجسمية. وحكمة 
الإشراق هي ا حکمة البنية على 
الإشراق الذي هو الکشف. وهي عين 
حكمة المشارقة الذي هم أهل فارس. 
وذكروا أنه لافرق بين حكمة الإشراق 
والحكمة المشرقية التي تكلم عنها ابن 
سیناء وتختلف حكمة الاشراق عن 
الفلسفة الارسطية بأنها مبنية على 
الذوق والكشف والحدس» في حين أن 
الفلسفة الأرسطية مبنية على الإستدلال 
والعقل. واكتساب النفس للمعرفة في 
فلسفة این سینا لایتم بالاحساس ولا 
بالخيال بل يتم بالعقل وأعلى درجات 
العقل الانساني العقل الستفاد الذي 
یتلقی الوشراق من العقل الفعال زراجع 
حرف العین: العقل]. 


الاصل, يُطلق على القاعدة» فیدل على 


قضية كلية من حيث اشتمالها بالقوة 
على جزئیات موضوعها. وحمل 
الفهوم الكلي على الوضوع على وجه 
کلي بحيث تندرج فيه أحكام جرئیاته» 
یسمی أصلا وقاعدق وحمل ذلك 
الفهوم على جزئي معین من جزئیات 
موضوعه يُسمّى فرعا ومثالا. والاصول 
من حیث أنها مبنی وأساس لفروعها 
شمیت قواعد» كما في قول الغزالي: 
(ولکن مجموع ما غلطوا فيه 
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الفلاسفة- يرجع إلى عشرین أصلا 
يجب تکفیرهم في ثلاثة منها». والعلوم 
الاصلية هي العلوم الشتملة على البادی 
والقواعد الكلية. قال ابن سینا: «وهذه - 
الکلام على العلوم التساوية النسب إلى 
جمیع أجزاء الدهر - منها صول ومنها 
توابع وفروع). 

الاضافة : 
-١‏ هي جمع تصورین أو أكثر في فعل 
ذهني واحد» کالهوية ولمعية, 
الات وا ,ال 
والأبوة والبنوّة» وغيرها. 
۲- هي حالة للجوهر تعرض بسبب 
کون غیرہ في مقابلته كالإبوّة والبنوة. 
رف ی ری بت 
بالقياس إلى نسبة أخرى. وذكروا أن 
امارة اللفظ الدالة على الإضافة هي 
التكافؤ من الجانبين» فان الأب أب 
للإبن» والإبن إبن للأب. ومن خواص 
الإضافة أنه إذا عرف أحد المضافين 
محصلا به غرف الاخ 

الاعتفاد, هو الحكم الذهني ا جازم» القابل 
للتشکيك» بخلاف اليقين. وقيل: هو 
ثبات الشيء بنفسه» وقیل: هو التصور 
مع الحكم. والفرق بين الإعتقاد 
والإقتناع واليقين» أن الإقتناع حكم 
ذهني جازم لايقبل التشكيك» وأن 
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ثابتة, والفرق بین الاعتقاد والعلم أن 
العلم حكم جازم لايقبل التشكيك 
كالإمتناع واليقين في حين أن الإعتقاد 


الأعراض. أعر اض الشيء صفاته 
ومحمولاته التي لاتعدف ما هو بل 
تعرف منه شیئا خارجا عن ذاته وشیئا 
ليس به قوامه» كقولنا: دا داز أبیض)؛ 
فالبياض عرض من أعراض الجدار. 

لإفتراض, قضية مسلمة أو موضوعة 
للإستدلال بها على غيرهاء 
والافتراضات مسلمات توضع 
للإستدلال بها على غيرها. وکل مبدا 
تستنبط منه النتائج بصرف النظر عن 
صدقه أو کذبه» فهو افتراض مسلّم به 
قبل البرهان علیه. 

الإفتراق: الإجتماع وجود أشياء كثيرة 
يعمّها معنى واحد» والإفتراق مقابله؛ أو 
هو عبارة عن حدوث هويتين للجسم 
بعد أن كانت له هوية واحدة من 
نوعهما. 

الإقتران: اقتران الشيء بالشيء هو إتصاله 
به ومصاحبته لە؛ إما لوجودهما معا في 
الزمان؛ أو في المكان, وإما لتغير أحدهما 
بتغيّر الآخر. وهو من القوانين الني 
وضعھا أرسطو لتفسیر تداعي الأفكار. 
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مثال ذلك أن رؤية السحاب تذكر 
بالط ورؤية الدخان بالنار. والرقتراني 
هو النسوب إلى الإقتران» تقول القياس 
الإقتراني؛ وهو القياس الذي «يكون ما 
يلزمه لیس هو ولا نقیضه ی فيه 
الفعل بوجو ما بل بالقژة... کقولث 
كل جسم مولّف» وکل 7 
مُحدث؛ فكل جسم مُحدث)زابن 
سیناع. وعکسه القياس الاستثنائى وهو 
ا 
بالفعل» كقولك: إن كانت النفس لها 
فعل بذاتھاء فهي قائمة بذاتھاء ولكن 
لها فعل بذاتھاء فهي قائمة بذاتها. 
الإقناع: هو أن يعقل نفس السامع الشيء 
بقول يصدّق به» وإن لم يكن ببرهان. 
والإقتناع بالشيء هو الرضى به» ويطلق 
على اعتراف ا خصم بالشيء عند إقامة 
الحجة عليه. 
الاکتساب: هو تحصيل المعقولات الثانية 
من العقولات لاوق اعم من أن یکون 
بالفکر أو ا حدس. ويُطلق الکسب على 
حصیل اجهول من العلوم 
وال كتسايي: علمٌ یحصل بالکسب 
وهو مباشرة الاسباب بالاختیار 
کصرف العقل والنظر في 
الاستدلالیات والاصفاء. ویطلق 
الا کتساب عند بعض الفلاسفة 
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احدئین على طريقة تحصیل المعرفة 
وعلى طريقة تثبيت العادات. 


الإلحاد: الكفر والشك في الله. والملحد: 


العادل عن الحق» للاخل فیه ما لیس 
فيه» والملحد أيضاً: الكافر. واللاحدة: 
فرقة من الفلاسفة يسمّون بالدهريين 
وبالدھریة ذهبوا إلى قدم الدهر واستناد 
الحوادث إليه» كما ذهبوا إلى ترك 
العبادات رأسا لأنها لاتفید. وزعموا ان 
العالم لم يزل موجوداً كذلك بنفسه بلا 
صانع. 


الإلزام, هو الرابطة ا حقوقیة التي بها یک 


نعل الشي ء أو عدم فعله» اجا على 
الشخص تجاه الاخر فهو إذن علاقة 
موجبها دائناً والآخر مديناً. والإلزام 
طبيعة الإنسان من حيث هو قادر على 
الإختيار بين الخير والشر فالذي يتهاون 
في فعله يعيدض نفسه للوم والخطأً. 

عن الخروج عن ا حالة 
الطبيعية. والالام: التي تحشها النفس 
عند خروج مزاج الأجساد عن الإعتدال 
الطبیعی إلى أحد الطرفين من الزيادة 
والنقصان بسبب من الاسباب. وقال 
ابن سینا: إن لالم هو إدراك ونيل 
لوصول ما هو عند المدرك أفة وشر [راجم 
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حرف اللام: اللذة]. 


الل4: 


١۔‏ هو الواحد الق مبدع الكل» 
لا کون له ولافساد. 

۲- هو إسم للذات الولهية باعتبار 
جامعیته جمیع النعوت الکمالية. 

۳ هو الواحد البسیط الذي لاعَة له 
الذي هو واحد عدل؛ الذي وحده على 
ا حقیقة موجود. 

الإلھیات: [راجع حرف العين: العلم الالهي]. 

الإلهام: وهو أن يلقي الله في نفس الإنسان 
7 يبعثه الشىء أو ترک 
وذلك بلا اكتساب أو فكر ولا 
إستفاضة» وهو وارد غيبي» ويشترط 
فيه أن يكون باعثاً على فعل الخير وترك 
الشر. وقيل الإلهام ما وقع في القلب من 
العلم» وهو يدفع إلى العمل من غير 
استدلال ولانظر. والفرق بين الإلهام 
والوحي أن مصدر الإلهام باطني 
ومصدر الوحي خارجي. بل الإلهام 
من الكشف العنوي والوحي من 
الشهودي لانه يحصل بشهود الملك 
وسماع كلامه» آما الالهام فیشرق على 
الانسان من غير واسطة ملك. 
الامامة. هي اخلافة» واخلافة نوعان: 
خلافة النبوة وخلافة اللك. أو هی: 
رياسة عامة على السلمین في أمر الدنیا 
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والدين على سبيل النيابة عن النبي. 


الإمتداد: 


۱- هو الصورة الجسمية؛ أو هو کون 
الأجسام موجودة في المكان حالة بجزء 
منه, 

۲- الامتداد جزء من الکان وهو 
متناو. 

٣۔‏ قد یجئ الامتداد بمعنى البعد» كما 
في قول ابن سینا: (ولیس الجسم جسما 
بأنه ذو امتدادات ثلائة مفروضة, أي 
آبعاد ثلاثة. وذکروا أن معنی الامتداد 
يعم جمیع الاجسام فی الاقطار الثلاثة 


ً التي يعبر عنها بالطول والعرض والعمق. 


؛- وقد يُطلق الامتداد مجازا على ما 
ند من الأشياء حتى يبلغ مدی بعیدا أو 


الفکر. 


الامتناع: 


| هو استحقافية, العدم لذاته. 
-٢‏ هو تأكد العدم. 
کے هو لات رسرب عا نات 


-٤‏ هو ضرورة انتفاء الوضوع في 
نفسه» او ضرورة عدم النمية: 


الامکان: 


تتساوی نسبة الوجود والعدم إليها. 
۲- الامکان في الشيء هو إظهار ما 
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في قوّته إلى الفعل» وذلك أنك إذا 
تصورت طبيعة الواجب کان طرفاه 
وبإزائه في الطرف الاخر طبيعة 
المتنم... 

۳ قال ابن سینا: «الامکان ما أن 
یعنی به ما يلازم سلب ضرورة العدم 
وهو الامتناع... وإما أن یعنی به مایلازم 
قرب الصرورة في الخدم لوسر 
جمیعا). 


الامکان الاستعدادي: 


۱- تهیژ الشيء لصیرورته شيا آخر له 
نسبة إلى الشيء الستعد له فیقال إن 
النطفة مستعدة للانسانية. 

۲ هو تهيؤٌ ا ادة واستعدادها لا 
یحصل لها من الصور والاعراض. 
الامکان الذاتي: بمعنى التجویز العقلي» 
الذي لایلزم من فرض وقوعه مُحال. 
وذ کروا أن المکن لذاته هو الذي لایلزم 
من فرض وجوده العدم» ولامن فرض 
عدمه من حیث هو محال. 

الإمكان العام والخاص: الامکان العام 
يُطلق على ما ليس بمتنع وهو إستعمال 
عائة الناس» من غير أن يشترطوا فيه أنه 
واجب» أو لا واجب. والإمكان الخاص 
یراد به أن الممكن عند الفلاسفة يدل 
على ما ليس جمتنم ولا واجب. هذا 
العنی أخص من المعنى الذي تستعمله 
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كلاهما خارجين عن المکن» ویکون 
المکن نفسه دالا على غير الضروري. 


الإمكان النطقي: عبارة عن کون الشي ء 


لایستلزم وجودہ اشا 


الامکان الوجودي: ما یستلزم الامکان 


النطقي» ویستلزم شروطا خارجية تنقل 
الشيء من حیز التصور إلى حيز الوجود 
اخارجی. 


الأمورالتعليمية الطبيعية: هي الأمور التي 


يتوقف تعقلها علی تعقل مادة معهاء 
مثل الإنسانية فإنه لا يمكن تعمّلها إلا في 
مادّة معيّنة. والأمور التعليمية هي التي 
لایتوقف تعقّلها على تعقّل مادّة معن 
مثل الدائرة والمئلث فإنه لایتوقف 
تعفّلهما على تعقّل مادّة معيّنة لهما. 


إن و(برهان الان): أطلق الفلاسفة لفظ إن 


على توكيد الوجود» فقال ابن سينا: 
«تکون الصفة الأولى لواجب الوجود 
أنه إن وموجود)» وقوله إن لايفيد مجهد 
الوجود بل يفيد تحقق الوجود» وتو کید 
الوجود [راجم حرقف الألف: الإتية)» وبرهان 
الا هو البرهان الذي يُفيد أن الشيء 
موجود من دون آن ییون سیب و جوده؛ 
فهو إذن يفيد إِية النسبة دون لگیتها 
كقولنا: هذا محموم» وکل محموم 


مم يديهم رهم یہہ سای اہج ےی فظن نہ پلیہ مرخ م سدم بسكل عشم پ پ ہو لج سمي سا هش ر اس م صم تمہ سم بحم 
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معن الأخلاط فاحتی وإن كانت 
علة ثبوت تعفن الأخلاط في الذهن إلا 
نها ليست عله له في ا حارج بل الامر 
بالعکس. وام برهان اللہ فهو الذي 
عطي السبب في التصدیق باحکم 
ويُعبطي السبب في وجود الحكم. وقد 
يقال على الاستدلال من العلة إلى 
المعلول برهان لمي» ومن المعلول إلى العلة 
برهان إني [راجع حرف الألف: لفظ الإنية] . 
الإندماج: هو أن تتقارب الاجر اء الو حدانية 
الطبع بحيث يخرج عنها ما بينها من 
امجسم الغریب. 


الانسان: 


اے هو الیوان الناطق» ایوان 
جنسه» والناطق فصله. 
۲- هو العنی القائم بهذا البدن ولا 
مدخل للبدن في مسمّاه؛ وليس الشار 
إليه برأنا) هذا الهيكل انخصوص, بل 
الر نسانية المقوّمة لهذا الهیکل فالانسان 
إذن شيء مغایر جملة أجزاء البدن 
[الفلاسفة الالهیون]. 
۳ عبارة عن هذه البنية اخصوصة 
احسوسة» وعن هذا الهیکل اجشم 
و وقال الفارابي إن الانسان 
منقسم إلى سر وعلن» أما علنه فهر 
الجسم اشوس ا اا 
وقد وقف اجس على ار ودل 
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التشريح على باطنه» ولا سره فقوى 
روحه» والإنسان الالهي: من هو معد 
نحو الفضائل كلها إعداداً تامأ ثم 
تمكنت فيه بالعادة» والإنسان السبعي 
على کی 


الانسانية: هي المعنی الكلي اجرد الدال 


على ما تتقوّم به مأهية الا نسان. 
والانسان عند الفلاسفة لايبلغ أعلى 
مراتب الإنسانية إلا بإخراج ما في قوّته 


إلى الفعل» حتى يصبح إنساناً كاملا 


وذكروا أنه من كان للعلم ألزم وعليه 
أحرص وأدوم وفيه أرغب فهو إلى 
كمال الإنسانية أقرب. وعدف الكندي 
الانسانیة بأنها الحياة والنطق والموت. 


الإنسجام. هو أن تنتظم أجزاء الشي» ‏ 


وتأتلف وظائفه ا ختلفة فلا تتعارض» 
ولا تتنافر بل تتفق ونتجه إلى غاية 
واحدة فهو وحدة فی ا أو تأليف 
موافق. 


الإنشاء: هو البناء وهو اخلق والایجاد؛ قال 


ابن سينا: «واجب الوجود هو مبدع 
البدعات». ومنشیء الکل)؛ ومعنی 
الخلق إيجاد الشیء الذي یکون 


مسبوقاً بمادة» وقد يُقال الانشاء على 


الإنفعال: وله عدة تعريفات: 


۱ قال این سه سينا: (هو نسبة وهر 
0 "۹ 





إلى حالة فيه بهذه الصفة کالتقطم 
والتسخن). 

۲- هو نسبة ا جوھر التغیر إلى اجوهر 
الغیّر» فان کل منفعل فعن فاعل» و کل 
بسن ومتبرد فعن سخن ومبرد: 
۳ هو الهيئة الحاصلة للمتأثر عن غيره 


بسبب أو لاء كالهيئة الحاصلة للمنقطع 
ما دام طا 


4- هو استمرار تأثر الشيء بغيره. 
الانفعالات, هی الکیفیات ا حسوسة فی 
اس ام نار ا مد 
الزوال کحمرة ا خجل وصفرة الوجل 
(اخوف)» وتسمى إنفعالات. 
الإنقسام: إنقسام الکل إلى الأجزاء عبارة 
تن و کے شخصي أو نوعي إلى 
ابعاض. او هو نفس إعدام الو احد 
الإتصالي بجزئین لها (أي مادة الشيع). 
إنڪار الذات؛ تخا المرء عن آنانیته» وعن 
کل ما يروقه ويلذ له ويرغب فيه وإنكار 
الذات اصطلاح صوفي يستعمله الزهّاد. 
الإنية, اصطلاح فلسفي قدیم» معناه تحقق 
الوجود العيني» وقال الغزالي: «الإنية 
عبارة عن الوجود» غير اماهية). وتستي 
الفلاسفة الوجود الكامل بية الشيء؛ 
وهو مأهيته [راجع حرف العين: العيني]. 
أن یفعل, هو التأثير في الشيء الذي يقبل 
الأ أو هو نسبة الشیء إلى ما بوثر فيه 
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تأثیرا على سبيل تخريجه إلى الفعل من 


الأول: هو فرد لايكون غيره من جنسه سابقا 
عليه ولامقارنا له [الجرجاني]» فقیّد تقدم 
الأول على غيره بإضافته إلى جنسه 
ولذلك قال ا حققون: لا يُقال الله أول 
الأشیای ولا أول كل شي لأنه لا 
يوافقها ولا هو مثلهاء وقال الرازي: «لا 
إشكال فى استعمال الأول فى حفّہ لأنه 
أول لكل تاا ر غير لك ما سواه 
فيمتنع أن یکون له رل وآخر لامتناع 
وه الا ادل شا ار 
نفسه» بل هو آزلي لا أول لہ وآبدي لا 
آخر له وهو الاخر الذي ترجع إليه 
جميع الموجدات). ل هو التقذم 
فى الرتبة النطقية كتقدّم البداً على 
اله وتقلم البدیهیات على 
النظريات» ومن الأمثلة الدالة على 
ذلك المعاني التي لايحتاج إدراكها إلى 
معرفة المعاني الأخرى. والأول من 
الناحية الوجودية أو الفلسفیة هو الذي 
يكون سبب وجود الشيء وعلته الغائية 
أو الفاعلة کقولنا: الروك الأول الا 
الأول (راجع حرف العين: العلّة]. 

الأول (سبحانه): هو الذي يعلم طبيعة 
الوجود با هو موجود بإطلاق الذي هو 


ذاته. 


کر سر ہے ہے شر کس رر شش موقر پہ رش ہر رک ی هی دش رش رنه میقم 





الاؤلی, هو النسوب إلى الأول» وله عدّة 


معان هي : 
-١‏ الأولي في الزمان كالتعليم الأولي 


فهو متقدم على التعليم الثانوي لأنه 
يشمل جميع الأفراد. 


5 الأولي في الوجود» كالإمتداد, 
والحر كة» والمقاومة» فهي بالقیاس إلى 
المادة صفات ال بخلاف اللون 
والحرارة والرطوبة فهي صفات ثانوية. 
۳ الأقسام الأوّلية فى التصنیف هی 
الأقسام التى تشمل آکبر عدد من 
الأفراد. ۱ 


وتستی بالمبادئ الاولی» والبديهيات» 
ومبادئ المنطق» ومبادی العقل» وهي ما 
لايحتاج العقل في معرفته إلى وسط. 
قال ابن سينا: الأوليات هي قضايا 
ومقدّمات حدث في الإنسان... من 
غير سبب يُوجب التصديق بهاء ومثال 


ذلك أن الكل اعظم من الجزء, 


الایجاب, هو إيقاع النسبة وإيجادهاء أو هو 


میریم 


الحكم بوجوب محمول لموضوع ابن 
سينا]. وفرّقوا بين الايجاب والتصدیق؛ 
فقالوا: الایجاب مطلقا هو ايقاع النسبة 
بين ا حمول والوضوع» آما التصدیق 

ٹھو إيقاع النسبة أو رفعها» وهو نقیض 
الشكء أو نقیض التوقف عن الحكم وله 
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الایجاد: 


درجات. ویکون ایجابا | آو 27 
فالایجاب أخص والتصدیق آعم. 


اییس: لفظ عربي مهجور تقول جيء به 


من ایس ولیس؛ أي حيث هو ولیس هو 
وقد استعمل الفلاسفة ایس بمعنى 
الوجود والوجود» ولیس بعنی العدم 
والعدوم. قال الکندي: يتصح لك ان 
الله جل ثناژه. وهو الإنّية الحق التی لم 
تکن لیس ولا تكون ليسا أبداً. . 
والژیس عندهم هو الموجد والتاییس هو 
التأثير أو الایجاد. 


المقدمة» وهو عنوان الكتاب الذي 
وضعه تلميذ أفلوطين ليكون مدخلا 
للمنطق» ونقله من السريانية إلى العربية 


بے را ہی کت 
في بعض الالفاظ الدالة على المعاني 
الكلية؛ کال جنس والنوع؛ والفصلء 
والخاصة» والعرض العام. 

هو إخراج ما بالقوّة إلى الفعلء أو 
هو إصدار وجود الشيء عن علته. 


الإيمان: 


- هو إظهار اخضوع والقبول 
للشريعة» ولما أتى به النبي(”) 
واعتقاده وتصديقه» فمن اعتقد وشهد 
وعمل» فهو مؤمن غير شاك ولامرتاب؛ 
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ومن اعتقد وشهد ولم يعمل» فهو 
فاسق» ومن شهد وعمل ولم يعتقد فهو 
منافق. 

٦‏ ۲- الإيمان هو التصديق لمن هو أعلم 
منك با يُخبرك عما لاتعلمه. 

۳ هو امتثال الواجبات والاجتناب 
عن ا حرمات. ومن معاني الإيمان تسلیم 
النفس بالشيء تسليماً راسخاً لاتقل 
فوته من الناحية الذاتية عن قوة اليقين. 
الأين (الحل): أين سؤال عن مکان, فاذا 


جو وم VQ RHQ‏ اج م مم ےم > 5 > هماه جم ْه مه اعم وداه 


وهو احدی مقولات ارسطو أطلقه 
الفلاسفة على امحل الذي يُنسب إليه 
الجسم» فقال ابن سینا: الأين هو کون 
ا جوھر في مكانه الذي يكون فيه 
هو کون الشيء فی مکانه الحقيقي» 





الباري : علة کل شيء وسبب کل موجود 
ومبد ع البدغاث ومخترع الكائنات 
ومتقنها ومتسمها ومکملها ومبلفها إلى 
آقصی مدی غایاتھاء ومنتهی نھایاتھاء 
بحسب ما يتأنى في کل واحد منها. 

الباطل , له عدّة معان: 

١۔عدم‏ مطابقة الحكم للإعتقاد. 

۲-هو ما لافائدة منه ولا أثر ولا غاية له . 
سوی ا حق. 

والبطلان باجملة ضد البقاء. قال ابن 
سینا: وليس إذا وجب حدوث شيء مع 
حدوث سَىء يجب أن یبطل 2 
بطلانه.. وقد وی 57 ل انور 
وتبطل هذه الأمور. والباطل يقابل 
ا حق. 

الباطني: الباطن حلاف الظاهر. وقیل: 
الباطن هو علم السراثر واخفیات. وقیل 
هو احتجب عن اپصار اخلائق 
وأوهامهم. والباطني: هو الرجل الذي 
یکتم اعتقاده؛ فلا يُظهره إلا لمن یثق به. 


۲ 


وخواصهاء ويطلق على کل ۳ 


تختص به عدداً پطردا من السامعين 


فلا تُظھرہ إلا لنفسك أو لهم. 


البحت, هو (ثبات النسبة الايجابية أو السلبية 


بين الشیئین بطریق الاستدلال أو بذل 
اجهد في موضوع ماء وجمع السائل 
المتصلة به» ومنه قولهم: البحث 
العلمي؛ وهو اا الطرق ا موصلة 


إلى معرفة ا حقیقة. 
البداهة: هي الوضوح التام الذي تتصف به 


العرفة عند حصولها فى الذهن ابتداء. 
وقد عزفوها بقولهم: هي العرفة الحاصلة 
ابتداء فی النفس لابسبب الفکر. 
والبديهي هو الذي لایتوقف حصوله 
في الذهن على نظر و کسب؛ سواء 
احتاج إلى شيء آخر من حدس أو تجربة 


أو لم یج وهر بهذا العنی مرادف 


للضروريء ولكن قد یراد بالبديهي ما 
لايحتاج العقل في التصديق به إلى شيء 


أصلا فیکون تحص من الضروري لعدم 


شموله التصور. 





وقیل هو الختص بمعرفة آسرار الاشیاء لبديهية. قضية أولية صادفه بداتها یجزم 
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بها العقل من دون برهان. وقد شمیت 
بديهية لان الذهن یلحق محمول 
القضية بوضوعها من دون توسط 
سي ء اخ كقولنا الكل أعظم من 
ابجزء. 
البرزخ: هي ال الة التي تکون بین الوت 
والبعث لغير الکمل. أو هو الحائل بین 
البرودق, عله جمع الأشياء التي من جواهر 
مختلفة والتفريق بین التي هي من جوهر 
واحد. وذکروا أن احرارة هي الكيفية 
التى من شأنها إحداث ا حفة والتخلخل 
وجمع التجانسات وتفريق اختلفات؛ 
والبرودة کیفیة من شأنها آن تفعل 
مقابلات هذه الافعال. 
البرهان ؛ هو القیاس المؤلف من الیقینیات 
سواء کان ابتداء وهي الضروریات أو 
بواسطة وهي النظریات. وقال ابن سينا 
ان البرهان إذا أعطاك علة اجتماع طرفي 
النتيجة فى الذهن فقد سمّى برهان 
الان» واذا أعطاك عله اجتماع طرفي 
النتيجة في الذهن والوجود معا سي 
برهان اللم» كقولهم «هذه الحديدة 
ارتفعت حرارتها و کل حديدة ارتفعت 
حرارتها فهي متمددة فینتج هذه 
الحديدة متمددة) فالاستدلال بارتفا ع 
ا حرارۃ على التمدد استدلال بالعلة على 
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المعلول. فكما أعطت الحرارة الحكم 
بوجود التمدد في الذهن للحديدة 
كذلك هي معطية فی نفس الامر 
والخارج وجود التمدد لها. ومثال برهان 
الإن: «هذه الحديدة متمددة» وكل 
حديدة متمددة مرتفعة درجة حرارتها) 
فالاستدلال بالتمدد على ارتفاع درجة 
الحرارة استدلال بالمعلول على العلة. 


[راجم حرف الألف: ان وبرهان الإن]. 


البسيط: هو الشىء الذي لا جزء له أصلا 


كالوحدة والنقطة وھو لفظ يقابله 
ام کے بھعنی الشيء الذي له جرع 
وذ کروا ان البسیط روحاني وجسماني 
فالروحاني کالعقول والنفوس اجردة 


البسيط الاضافي, هو الشيء الذي تکون 


أجزاؤه أقل من أجزاء الآخر کالالات 
البسيطة ( الدولاب والبكرة» وغیرهما) 
والعادلات والقضایا البسيطة 
(کا حملیة بالنسبة إلى الشرطية). 


البسيط | لحقيقي: هو الشيء الذي 


لاتستطيع أن تميز فيه صفات مختلفة 
قابلة للتجريد» کالالوان البسيطة في 
الطيف الشمسي فان كونها بسيطة 
لايمنع تكرر صفاتها في أجزاء مختلفة 
من مدرك حسى واحد» والبسيط 
الحقیقی أيضاً هو الشيء الذي لاجزء له. 


امس میم مہو جیهم ہم ہر ہے سہں رم سجمصعمجهم ممعم معد 
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البسيط الخارجي: هو الذي لايلتعم من 
أجزاء في الخارج كالعقول المفارقة 
وصورة. 
من الأجسام ا ختلفة الطبائع. 


البسيط العقلي: هو الذي لايلتكم في العقل 
من اجزای كالأجناس العالية والفصول 
البسيطة» وذلك على تقدير امتناع 
تركب الاهية من أمرين متساويين. 

البصر. إحدى الحواس الخمس العروفة 
والضوء. والبصر اها نفاذ القلب» 
وبصر القلب: نظره وخاطره 
والبصیرة: الفطنة» وهی بالنسبة إلى 
النفس کالبصر بالسبة إلى العين» 
الفارابي: البصر مراة یتشبح فیها خیال 
البصر مادام يحاذيه فاذا زال ولم یکن 
قوياً انسلخ. 

البعث: هو خروج النفس عن غبار هذه 
الهيئات ا حیطة بها كما يخرج اجنین 
من القرار الکین -هو بعت الاجا 
اميتة من القبور ونشر الابدان من 


البعد الأبعاد هي الطول والعرض والعمق. 


هو تابع للجسم الذي تتباعد أقطاره. 
والبعد كمية فاذا فرض ابتدای أو أنه 
آطول بالنسبة إلى امتداد آخر فهو طول 
وإذا فرض ثانیاً أو أنه أقصر من امتداد 
آخر فهو عرض. 


البعدي والبعدية, بعد ظرف زمان ضد 


قبل» والبعدي هو الشيء الذي یکون 
بعد الشىء. قال ابن سینا (البعدیة 
كالقبلية قد تکون بالزمان وقد تکون 
بالذات» فاذا كانت القبلية زمانية دت 
على أن آحد الشیئین متقدم على الا خر 
بالزمان كتقدم العلة على المعلول» وإذا 
کانت بالذات دلت علی آن آحد 
الشيئين متقدم على الاخر بالترتیب 
کتقدم البدا على النتيجة؛ والاستدلال 
لبعدي عند فلاسفة القرون الوسطی هو 
الاستدلال الذي يذهب من النتيجة إلى 
المبدأ على حلاف الاستدلال القبلى 
الذي يذهب من المبداً إلى التتيجة» ومن 


العلة إلى المعلول. 


البقاء: هو استمرار الو جود في الستقبل» 


أت البقاء هو الوجود بعد الو جود. 





؟- البقاء هو دوام الشیء واستمرار ظاهرة منها تابعة للظواهر الاخری 
وجوده فى أوقات متعاقبة. وذكروا أن ومتعلقة بها. 


we 


البقاء والوجود معنیان متلازمان» فلو لم البيرونية: مذهب الفیلسوف اليوناني 
يكن الشيء موجودا لم يكن باقياء ولو بیرون الذي عاش في القرن الرابع قبل 
لم يكن باقیا لم يكن كامل الوجود. الیلاد وهو مذهب ريبي مطلق ینکر 


وجود الحقيقة» وهذا المذهب يوجب 


البثية. هي ترتيب الأجزاء ا ختلفة التي على الرء أن يشك فى كل شیء وأن 
یتالف منها الشيء. وللبنية معنی خاص يتوقف عن ا حکم لعجزه عن الوصول 


وهو إطلاقها على الكل المؤلف من إلى اليقين. 
الظواهر المتضامنة» بحيث تكون كل 


1 





التافر والتائير. التأثر عبارة عن تغيّر حال 
امتأثر» والتأثير فعل المؤثر في الناثر. 
والتأثير إما أن يكون مادياً كتأثير السموم 
والأدوية في البدن» وإما أن يكون نفسياً 
کتأثیر الأحوال النفسية بعضها فى 
بعض» أو تأثير النفس في الجسدہ وتأثير 
الان نی 

التادیب والتعلیم. التأديب هو طریق إیجاد 
الفضائل ا خلقیة والصناعات العلمية فی 
الام. والتعلیم هو ایجاد الفضائل 
النظرية في الم والدن. والتعلّم هو 
تصور النفس لصورة العلوم. 

التاخر بالذات: ا خُر إما أن لایحتاج إلى 
التقدم وهو التأخر بالشرف أو يحتاج 
وهو التاخر بالذات. [راجع التقدم] 

التاخُربالرتبة: التأحر إما أن یجامع التقدم 
في الوجود أو لایجامعه. فإن لم يجامعه 
فهو تأخر بالزمانء وان جامعہ فإما أن 
يكون بينه وبين المتقدم ترتيب باعتبار 
العتبر وأخذ الاخذ أو لايكون کذلك» 
فإن كان بحسب الاعتبار فهو التأخر 


بالرتبة ٠‏ [راجع التقدم] 


ره تعيض می م ایا یساسحا اعبش اي سا دا تیج ع تھی يا دای ور جر 


التاخر بالزمان, المتأخر إما أن یجامع التقدم 
في الوجود أو لایجامعہ فان لم يجامعه 
فهو تأخر بالزمان زراجع التقدم]. 

التاخر بالعلية, إما أن یکون التقدم علّة 
تامة للمتأحر وهو التأحر أو لا وهو 
التأخر بالطبع. [راجع التقدم] 

التالي: إسم لأحد جزئي القضية الشرطية 
ويقابله القدم وهو الذي يقرن به حرف 
الشرط. وقد يطلق التالي» في العلاقات 
السببية» على المعلول من جهة ما هو 
نتیجة للعلة» فإذا قلت: النار علة تسخن 
الماء كانت حرارة النار مقدماً وتسخن 
ا ماء تالا 

التام. هو الذي کملت أجزاؤه» أو الذي 
ليس فيه نقص أو عيب» وعند الحكماء 
ُطلق على الكامل. و التام في الوجود: 
هو ما لاکن أن یوجد ارجا منه 
وجود من نوع وجوده» وذلك في أي 
شيء كان. والتام في الجوهر: هو ما لا 
يوجد شيء من نوع جوهره خارجا عنه. 

التاقل: هو استعمال الفکر؛ بخلاف التدبّر 
الذي هو تصرف القلب بالنظر في 


رح هجو ویس يد ردیر ا 0ك 





العواقب. وال بهذا العنی مرادف 
لنظر والتفکر. والتأمل عند الصوفيين 

هو درجة سامية من درجات العرفة تقوم 
على تخلية القلب عن التفکیر في 
الاشیاء الحسيّة» حتی ینتهی إلى درجة 
الا حاد بالله. ۱ 


التبادل, هو تغییر صورة الشيء إلى صورة 
آحری» کتبدیل الأنواع أو تبدیل 
الطاقة. وهو يدل فی النطق على 
تبدیل القضية بقضية أخری معادلة لها. 
والقضية التبادلية هي التي یکن 
لحصول علیها بوضع کل من طرفي 
القضية الاولی موضوع الاح بحیث 
بصيو الوضوع محمولاً وانحول 
موضوعا. فالتبادلية في قولنا: کل 
إنسان حيوان ناطق هي كل حيوان 
ناطق إنسان. ولكن التبادل لايكون 
صادفا إلا في القضايا الكلية السالبة 
تقول ولا واحد من الانسان بکامل» ولا 
واحد من الکامل بانسان. آما فی 
القضايا الكلية الموجبة فإن التبادل ا 
يكون صادقاً إلا إذا كان استغراق 
الحدود واحداً كما فى الحد التام لأنه 
إذا صح قولنا كل انسان فان لم رس 
قولنا كل فان إنسان. 

التتالي: تتالت الأمو ر تلا بعضها عضا 
یقال: جاءت الصائب متتالية أي 


PA‏ ها م ع ا YADA‏ ےم وهام وو ع ےم می جح وج و ع وم واو وا و و م 


لأشياء التي ۳ وضع ۳ ينها شي ء 


آخر من جنسها. وذكروا أن التتالي 


عندہ مرادف للإتصال» ومختلف عنه 


أخرى. وقال ابن رشد: التتالي يُقال 


على الأشياء التي ليس يبنها شيء من 
جنسهما.. والتتالى فى الفلسفة ا حدیئة 
هو علاقة بین حدود مختلفة تشغل آنات 
متجاورق وتتميز بعضها من بعض على 
نحو يسمح بترتيبها في نظام طبيعي أو 
اصطناعى. 


و 


التجربة: 


١۔‏ هي الإختبار الذي يوسع الفكر 
ويغنيه) أو هى التغيرات النافعة التي 
تحصل لملكاتناء وفي نظرية المعرفة يُطلق 
لفظ التجربة على المعارف الصحيحة 
التي يكتسبها العقل بتمرين ملكاته 
الختلفة لا باعتبار هذه المعارف داخلة 
في طبيعة العقل» بل باعتبارها مستمدة 
من خارجھ. 

۲- التجربة هي أن يلاحظ العالم 
ظواهر الطبيعة في شروط معينة يهيئها 
بنفسه ويتصرف فيها بإرادته. 

٣۔‏ التجريبي هو المنسوب إلى 
التجريب» أي الطريقة المشتملة على 
الملاحظة والتصنیف والفرض. 

4- التجربي هو الحاصل من التجربة 
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مباشرة من دون أن يكون مستنتجاً من 
قانون أو مبدأء والتجربي هو ا حتاج إلى 
التجربة کعلم الفيزياء. 

٥۔‏ التجريية سم يُطلق على جمیع 
المذاهب الفلسفية التی تنكر وجود 
ارت ع قد عن ضا 
ومتميزة عنها. 

5 امجزبات كما يقول ابن سینا: أمور 
أوقع التصديق بها الحس بشركة من 
لقیاس وذلك إذا تكرر في إحساسنا 
وجود شيء لشيء.. تکرر منا ذلك في 
الذ کر. واذا تكرر منا ذلك فى الذكر 
جات تفہ رتس تر اف 
بالذ کر. فا جربات اذن هی قضايا 
وأحكام تتبع مشاهدات متا متكررة. 


لتجرید. هو انتزاع النفس عنصراً من 
عناصر الشيءء والتفاتها إليه وحده دون 
غیره. مثال ذلك: آن ال یجرد امتداد 
' الجسم من کتلته» مع أن هاتين الصفتین 
لاتنفكان عن الجسم في الوجود 
الخارجي. ومثال ذلك أيضاً: أنني 
استطيع أن أجرد محيط الدائرة عن 
سطحهاء فأنظر إلى محيطها تارة وإلى 
سطحها آخری» مع أن لكل دائرة 
متصورة في الذهن محیطاً وسطحاً لا 
ینفکان عنها. وللتجرید درجات: فاذا 


نظرت إلى الورقة التي أمامك» فانتزعت 


هف » مم رج میم ےم ےی هه ےی ہے ےو ام ےی اع ھ ما دم ے هاه وام اه 


منها لونها أو شكلهاء كان تجريدك 
عبارة عن فرز امجتمع في الإدراك 
الحسى» وهو أبسط درجات التجريد. 
لذلك قال ابن سینا: ان أصناف التجريد 
مختلفة ومراتبها متفاوتة» فتارة يكون 
النزع نزعاً لبعض الصفات» وتارة يكون 
نزعاً كاملا فالحس يأخذ الصورة عن 
المادة من دون آن يجددها من انادة...) 
آما العقل فيأخذ الصورة مجیدة عن 
الادة من كل وجه» ویفرزها عن كل 
کم و کیف وأین ووضع. [راجع حرف الیم: 
انجرد]. 


التحدید. هو كل ما یفصل بین طرفي 


الشي ء فهو حد له» كالنقطة بالقیاس إلى 
الخط واخط بالقیاس إلى السطح؛ 
والسطح بالقياس إلى ا جسم؛ التحديد: 
هو جمع ذوات مختلفة إلی ذات 
واحدة» أو هو ما يدل على الشيء دلالة 
مفصلة بما به قوامه. وقد یطلق ا حد على 
اللحظة الفاصلة بين زمانين أو على تمام 
الفعل ونهاية العلم. 


تحصيل الحاصل: يراد به جمع ما هو 


حاصل في الذهن» وليس في هذا الجمع 
علم جديد يضاف إلى العلم القدی؛ 
ومنه قولهم: تفسير الماء با ماء. ويُطلق 
اصطلاح تحصيل الحاصل على القضية 
التي يكون موضوعها ومحمولها شيئا 

۹ 





واعدا: کقولتا: الاضاق اتضان 
ور 

التحقیق, وهو عند قدماء الفلاسفة إثبات 
المسألة بدلیلھاء وهو غير التحقيق 
الرادف عندهم للثبوت» والكون» 
ا 
ظهور ا حق في صور الاسماء الإلهية. 


التحلیل والتقسیم. التحليل عکس الترتيب 
وهو إرجاع الكل إلى أجزائه» أو هو 
بسط الجملة المركبة إلى مبادئها. 
والتحليل الواقعي أو الحقيقي كتحليل 
جسم من الاجسام حلیلا کیمیائیا لا نه 
یعزل أجزاء الجسم بعضها عن بعضء أما 
التحليل الذهني فهو کتحلیل سجية 
بطل من أبطال الروايات ووصف 
عواطفه ومنازعه ويطلق عليه تحلیل 
خيالي لأنه يعزل أجزاء الموضوع بعضها 
عن بعض عزلا ذهنياً لاغير. ما التقسیم 
فهو إرجاع الجنس إلى أنواعه أو الكل 
إلى أجزائہ وهنا الإرجاع إا أن يكور 
ذهنیاً رتا آن یکون ارچ وقد 
جمعت أحكام التقسیم في أربع قضایا 
الأولى هي قسمة ا جنس إلى أنواعه» 
كقولك: المنحنى الذي من الدرجة 
الثانية إما أن يكون دائرة وإما أن يكون 
کنا ناقصة ولما آن یکون فا 
متكافقة وأما أن یکون قطعاً زائدة. 


میم یی ر ینف ہی یرم سپس( 
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والثانية قسمة النوع إلى فصوله» كقولنا: 
الشكل الکثیر الاضلاع إما أن يكون 
منتظماً وإما أن يكون غير منتظم. 
والثالثة: قسمة الموضوع إلى الأعراض 
المتقابلة التى تتعاقب عليه كقولك 
الإنسان إما نا وإما مستقيظ. والرابعة: 
قسمة العرض إلى آنحائه ا ختلفة 
كقولك: التنفس إما أن يكون في 
الحيوان وإما أن يكون في النبات. 


التخیل, قوة مصوّرة أو قوة ممثّلة» تريك 


صورة الأشياء الغائبة» فیتخیل لك أنها 
حاضرة» وتسمى هذه القوة بالمصورة» 
أو هو تأليف صور ذهنية تحاكي ظواهر 
الطبيعة وان لم تعبر عن شيء حقيقي 
موجود. وا خیلات عند فلاسفتنا 
القدماء هي القضايا التي تقال قولا لا 
للتصديق بهاء بل لتخيبل يؤثر في النفس 
تأثيرا عجیبا كتشبيهنا التهور بالشجاعة 
أو الجبن بالاحتياط فيرغب فيه الطبع 
(ابن سینا). 


تعاقب الظواهر النفسية» أو على 
حدوثها 5 تقول: تداعت الأحوال 
النفسية إذا دعا بعضها بعضاً أو إذا 
ا وآلفت مر كبات واحدة؛ 
وفرقوا بين التداعی النطقی والتداعی 
العرضي» قالوا: إن التداعي النطقي ينشاً 
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عن ارتباط العاني بعضها ببعض ارتباطا 
معقولا کارتباط البداً بالتتيجة والعلة 
ا0 رن ا eg‏ 
بالعرض. آما التداعي العرضی فینشأ 
عن التضاد أو الشابهة أو الاقتران. 
التدرج؛ هو وقوع الشيء في زمان بعد 
زمان» أو هو وقوع الشيء في ان بعد ان. 
التذكر: يراد به محاولة استراجع الصورة 
ا حفوظة إذا زالت عن القوة العاقلة أو هو 
تحصیل علم أو معرفة إن كان العلوم 
بهما زمانيا» وكانا فيما مضى. 
والتذ کر عند افلاطون هو الطريق 
الموصل إلى معرفة الحقیقةہ لأن النفس 
عنده كانت في السماء وكانت تعلم 
كل شيء» فلما هبطت إلى هذا العالم 
نسيت ما كانت تعلمه» فالعلم إذن 
تذكر والجهل نسيان. والتذ کر عند 
أرسطو مقابل للذكر لأن الذکر هو 
الإحتفاظ بالاضي ورجوعه إلى 
اض أن ا تو لافقا 
ال(رادي والجهد الفكري لاستعادة ما 
اندرس» ولا وجود له إلا في الانسان. 
الترتيب: جمع الأشياء الكثيرة في نظام 
واحد يكون لبعضها فيه نسبة إلى 
بعض» بالتقديم والتأخیرن والترتيب 
أحص من التأليف؛ لأن العقل 
لايشترط في التأليف أن يكون بين 
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الأشياء نسبة بالتقديم والتأخير» بل 
يكتفي فيه بأن تجعل الأشياء الكثيرة 
بحيث يطلق عليها إسم الواحد. 


الترکیب, ضد التحليل وهو تأليف الكل 


من أجزائه» والتركيب عند الفلاسفة 
القدماء مرادف للتأليف» وهو أن تجعل 
الأشياء المتعددة بحيث يُطلق عليها اسم 
لواحد» ولا تعتبر في مفهومه النسبة 
بالتقديم والتأخير» بخلاف الترتیب فإنه 
تعتبر فيه النسبة بين الاجزاء. 


التسخير الحقيقي وغير الحقيقي: ا حقيقي 


هو عبارة عن تسخير الله المعانى العقلية 
إلإلهية للإإنسان الكامل والولي الواصل؛ 
وجعله بقوته الباطنیة إياها صورا 
روحانية أو أمثلة غيبية موجودة في 
الأشياء من عالم الشهادة إلى عالم 
الغيب بانتزاعه الكليات من الجزئيات 
وقبضه الأرواح من مواد الأجسام 
والأشباح. أما غير ا حقیقی فهو 
كتسخير الله عزوجل وجه الارض 
وما فيها للإنسان للحرث والزرع» ومنه 
التسخير الطبيعي وهو تسخير جنود 
وملك أعضائها للنفس الإنسانية» وهو 


0-0 
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التسلسل: هو آن یستند المکن فی وجوده 
إلى علة مؤثرة فيه وتستند تلك العلة 
لمؤثرة إلى علّة أخرى مؤثرة فيه» وهل 
جر إلى ما لانهاية» أو هو ترتب العلل لا 
إلى نهاية. 
التشابه: تشابه الشيئان أشبه كل منهما 
الاخر وهو عند المتكلمين الإتحاد فى 
الکیف؛ وقانون التشابه في تداعي 
الافکار هو القول: إن الاحوال النفسية 
التشابهة يدعو بعضها بعضأء والتشابه 
قد یکون اتحاداً فى الکیف کتشابه 
الشيئين فی اللون» أو إتحاداً في الکم 
کتشابه الشيكين في الحجم أو الوزن. 
التشخص: هو العنی الذي يصير به الشيء 
متازاً على غیره؛ بحيث لا یشار که في 
ذلك شيء آخر أو هو صفة عنح 
الشركة بين موصوفيهاء ويقال تشخص 
كل شيء عبارة عن وجوده الخاص به» 
والفر ق بين التشخص والتشخيص هو 
أن الآخیر لايتم إلا بوقوع الشركة بين 
الإحساسات ا ختلفة, 
التصديق: هو العلم عند فلاسفتنا القدماء 
فالعلم عندهم إما تصور فقط وهو 
حصول صورة الشيء في العقل» وإما 
تصور معه حکم وهو إسناد أمر إلى آخر 
إیجاباً أو ساب ویقال لهذا التصور 
الصحوب با حکم تصديق» کالتصدیق 
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بأن العالم حادث. وذكروا أن تعقل 
الشيء وحده من غير حكم عليه بنفي أو 
إثبات يسمّى تصورا كتصور العالم 
وحده» ومع الحكم بأحدهما يسمى 
تصديقاً كالتصديق بأن العالم حادث. 


التصنیف: هو ما لایع بالمقومات بل 


بالعوارض؛ أو هو أن تجعل الاشیاء 
أصنافاً وضروباً على أساس يسهل معه 
تمييزها بعضها عن بعض؛ أو أن ترتب 
بعضها ببعض» کعلاقة ا جنس بالنوع او 
لکل بالجزء. 


التصور: هو حصول صورة الشيء في 


العقل مع قطع النظر عن ا حکم. وقال 
الفلاسفة قدیا إن التصور بحسب 
لایوجد وجوده في الأعيان» وهو جار 
التصور بحسب ا حقیقة فهو تصور 
بال موجودات. والتصور يُطلق بالاشتراك 
على العلم بمعنى الإدراك» وعلى قسم 
بشيء من الامور التي هي خارجة عن 


الشيء ويتصوره في نفسه. 


ممھ 





التصوف, طریقة سلو كية قوامها التقشف 
والزهد والتخلي عن الرذائل والتحلي 
بالفضائلء لتر کو ام سر وج 
وهو حالة نفسية يشعر فیھا ا مرء بانه على 
إتصال بیدا آعلی. والصوفية يعتقدون 
أن في وسع الإنسان أن يصل إلى 
ا حقيقة بغير طريق العقل» وأنه يستطيع 
أن يصدق بالشىء من دون أن تستبين له 
آسبابه العقلیة لأن الحكم تابع للعاطفة 
والارادة. والتصوفة یقولون بامکان 
الاتحاد الباطني الباشر بين الفکر البشري 
ومبدأ الوجود بحیث یولف هذا الاتحاد 
حالة معرفة ة أعلى من المعرفة الطبيعية. 
التغقل: معناه فى اللغة هو تکلف العقل» 
وفي الاصطلاح: فعل العقل» والتعفّل 
هو الذي يسميه الجمهور العقل» وهذه 
القوة إذا كانت في الانسان سي 
عاقلا أو هو عبارة عن حصول صورة 
الشيء في العاقل أو حصول صورة 
العقول في العاقل. زراجع حرف العين: 
العقل ]۰ 
التعیین والتعین, التعیین التخصیص 
والتحدید» والتعين هو التخصص وما 
به امتیاز الشيء عن غيره» أو هو ما به 
اتیاز الشيء عن غيره بحيث لایشار کہ 
فیه اا يكون عين الذات كتعين 
الواجب الوجود المتاز بذاته عن غيره» 


وقد یکون التعيّن آمرا زائداً عن الذات 
یحصل لإنسان دون آخر کامتیاز 
الکاتب عن الأمي بالكتابة. 

التغيّر: هو تبدّل الصفات على الموصوف 
من الألوان والعموم والروائح وغیرها من 
الصفات. أو هو انتقال الشيء من حالة 
إلى حالة أو هو کون الشيء بحال لم 
يكن له قبل ذلك. 

التفاؤل, ضد التشاژم والتطيّر» تقول 
تفاءلت بكذاء اذا أملت فائدته 
ومذهب التفاؤل هو القول: إن ا یر 
في الوجود غالب على الشر (ابن سینا)؛ 
وإنه ليس في الإمکان أبدع ها كان 
(الغزالي)» وان هذا العالم الذي نعيش 
فيه أفضل العوالم الممكنة (فلاسفة 
أوربا). 

لتفریق, هو فصل بین شيئين لا ترجيح 
لأحدهما على الآخر والتفريق أيضاً هو 
التمييز بين الشيء والشيء» أوبين 
الأصل والفرع بإبراز ما يختص 
بأحدهماء ویقابله اجمع. 

التفکیر, هو عند الفلاسفة عمل عقلي 
عام یشمل التصور والتذ کر والتخیل 
وا حکم والتأمّل» ویطلق على کل نشاط 
عقلي. 

التفلسف, حب الحكمة بالطبع أو بالإيثار. 
والتفلسف الكاذب مصطلح وضعه 


مہہ یہہ نيريب الب ہر ىس ريطف ليك لي یرد ہہ بي ل ای سي ريب يطل ارا ۵ رام امير يي يي رع رح هر ياي لريب لبر ربخي لير رر عاب بحر ار يي يي حر ہا ب كراب ای بخ ہن ہم يا رح رید ریہ رہ یریم ںییہہ نہیں ہیر ہ٘ مهد 


139 





بعض الفلاسفة للدلالة على الیل إلى 
إثارة الشکلات الفلسفیة من دون أن 
یکون هذا الیل مصحوباً بارادة 
الوصول إلى حلول علمية مقبولة. 
التقابل: علاقة بین شیئین آحدهما مواجه 
للآخر أو هو عبارة عن التنافی وعدم 
الاجتماع. وهو على أقسام: ۱ 
١-تقابل‏ السلب والإيجاب مثل الشعور 
واللاشعور. 
۲- تقابل التضایفین مثل الأبرّة والبئرّة. 
۳تقابل الضدین مثل السواد والبیاض. 
4-تقابل العدم والملكة مثل العمی 


التقدم في الرتبة» وهو کون ا متقدم أقرب 
إلى مبدأ معين» وهذا الترتيب قد يكون 
بالذات» كما في الأجناس والأنواع 
المتتالية» أو يكون بالإتفاق» كترتيب 
التلاميذ في الصف بحسب بُعدهم عن 
الأستاذ أو قُربهم منه» والرابع: هو التقدم 
بالشرف؛ وهو أن يكون للمتقدم زيادة 
شرف على المتأخر» كتقدم العالم على 
الجاهل» والخامس هو التقدم بالعلية فان 
للعلة استحقاق الوجود قبل المعلول 
لتقدم ضوء الشمس على ضوء ما استنار 
بها. 


للبصر فان العمى ليس عدم البصر التقدیر. هو الحكم على قيمة الشيء لا 


فحسب» وإنما هو عدم البصر في وقت 
إمكانه» وتهیژ الموضوع له مع ارتفاع 
التهيؤ فلايعود البصر ألبته» فالملكة 
تستحيل إلى العدم» وأما العدم فلا 
يستحيل إلى الملكة. 

التقدم: هو کون الشيء موجوداً قبل الآخر 
بحيث لایو جد الثاني إلا إذا وجد 


على وجوده» والقصود با حکم على 
قيمة الشيء بيان مبلغه في الكمال 
بالقیاس إلى غاية معينة كالحق» والخير» 
والجمال» والمنفعة» والتقدير مقابل 
للوصف والتفسير والتعليل كمقابلة 
الحق للواقع» أو مقابلة ما يجب أن يكون 
لا هو كائن بالفعل. 


الاول. و له عند الفلاسفة خمسة آقسام: التقلید: هوإتباع الإنسان غيره فيما يقول أو 


الأول: هو التقدم بالطبم» وهو الذي 
يكون فيه المتأخر محتاجاً إلى المتقدم 
كالإثنين والواحد. والثاني: هو التقدم 
بالزمان» وهو کون المتقدم في زمان 


يفعل» معتقداً الحقية فيه» من غير نظر 
إلى دليل» كأن هذا ابع جعل قول 
(الغير)» أو فعله قلادة في عنقه» أو هو 
قبول قول (الغير) بلا حججة ولا دليل. 
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أرسطو على الفارایی» والثالث: هو 


بعضها من بعض» او هو انتقاص حجم 





الجسم من غير ان ينفصل عنه شيع من 
أجزائه أو من جسم غريب. 
التکوین: هو ان يكون من الشيء وجود 
مادي» والتکوین هو الا حداث و التصییر 
والصنع والتصویر وتکرین الشيء هو 
الفعل الذي أحدث به ذلك الشیء حتی 
وصل إلى حالتہ ا حاضرة؛ ويُشترط فى 
التکوین عند الفلاسفة أن يكون مسبوقاً 
مادفق خلافاً للإبداع الذي يشترط فيه 
انتفاء المادة. 

التکیّف: ت تكيف الشيء صار على كيفية 
من الكيفيات» ويطلق على ما یکتسبه 
أحبسن إتفاقاً ہد پیئته ) أو مع العوامل 
المؤثرة فیه. ۱ 

التلقائي: هو الفعل الناشیء عن الا ندفا ع 
الغريزي الذي ليس فيه مجال حاسبة 
النفس» ولا للنظر في العواقب. وذ کروا 
أن صاحب الشعور التلقائى ينظر إلى 
الطبيعة بعين الطفل لابعين الرجل 
ان حتكء ومرحلة التلقائية هي المرحلة 
التي تتصف فيها النفس بتوتر ذاتي 
یسوقھا إلى أهداف لم تفکر فيهاء أما 
مرحلة النظر والتامل فهي التي مجعل 
النفس قادرة على التفكير فى أهدافها 
وعلى إختيار الطرق المناسبة لهذه 
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التماست: عاسلت الافکار والبادی هو 


اتساقها وخلوها من الاضطراب 
والتنافض. وتماسك الذهب متانة 
بنائه» وتماسك الرأي إنسجام عناصره 


وثبوتها. 


التمثیل, إثبات حکم في آمر لثبوته في آخر 


لعلة مشتركة بينهماء وسمّي الشيء 
امحكوم عليه فرعأء والشيء المنقول منه 
الحكم أصلاً أو مثالا» والعلّة المشتركة 
بينهما جامعة؛ مثال ذلك قولنا: ان الماس 
کالزیت» لأنه يشبهه فى القدرة على 
کسر الضوء؛ وقولنا ان العالم حادث» 
لانه جسم مؤلف فشابه البنای والبناء 
محدث فالعالم حادث» و کلما کان 
التشابه بين التمائلین أكثر كان قياس 


التمثيل أصدق. 


التمدد, هو حركة الجسم مزداداً في طوله 


التمييز: عند قدماء الفلاسفة هو التفريق بين 


الشيئين بحسب الفصل الذي يُقال على 
أحدهماء وهم يسمون كل معنى تيز به 
شيء عن شيء» شخصياً کان أو کليا 
فصلاء ثم نقلوه بعد ذلك إلى ما يتميز به 
الشيء في ذاته. أو هو جمع القضاياء 
واستخراج النتائج» أو هو إلحاق كل 
شىء باشباهه. 





الأهداف. التناسخ: هو انتقال النفس الناطقة من بدن 


إلى بدن آخرء أو هو رڈ الروح إلى بدن 
غير البدن الاول. والتناسخ عقيدة 
شاعت بین الهنود وغيرهم من الام 
القديمة) مؤداها أن روح الیت تنتقل إلى 
موجود أعلى أو أدنى لتنغم أو تعذب 
جزاء على سلوك صاحبها الذي مات. 
وأصحاب التناسخ يفرقون بين النسخ» 
والسخ والرسخ» والفسخ. فاللسخ هو 
الانتقال من بدن إنساني إلى آخره 
والسخ هو الانتقال من بدن انساني إن 
بدن حيواني» والرسخ هو الانتقال إلى 
جسم نباتي» والفسخ هو الانتقال إلى 
جسم معدني. 

التناقض: هو ختلاف تصورین أو قضیتین 
بالایجاب والسلب مثل قولنا (ب) و 
(لا-ب)؛ أو قولنا (ب) صادقة و (ب) 
غير صادقة أي كاذبة. والتناقض عند 
الأصولييين هو تقابل الدليلين التساویین 
على وجه لايمكن الجمع بینھما: 
ويسمّى بالتعارض أو المعارضة ومبدا 
التناقض: هو القول أن الشيء نفسه 
لمكن ایکون سا وباطلا سا 
التناهي: يقال تناهى الشيء بمعنى بلغ 
غایته» والتناهي صفة كل متاو. 


والتتاهي بحسب الوضع هو کون 


القدار بحيث يشار إلى طرفه (شارة 
حشية) والتناهي في المقدار هو کونه 
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بحیث يمكن أن یفرض مقدار محدد 


يقذره. 

التوالد, هو الفعل الذي يتم به انسال أفراد 
جدد يستمر بهم بقاء النوع. فإذا كان 
التوالد فى النبات أو الحيوان سى 
تناسلاه وإذا كان في ا یل والأنعام 
سمي تسافدأء وإذا كان في الطيور 
الاهلية سمي تراصعا. 

التوالي: توالت الأشياء تتابعت» والتوالى 
كما قال اين سينا ف كلاذ الخ وب 
شيء بالقياس إلى مبدأ محدود. فالتوالي 
يكون بين شيئين أو بين عدّة أشياء 
متتابعة, 

التوبة: هي عهد يقوم الإنسان به بينه وبين 
ا خالق على أن لا يفعل فعلا قبيحاً يقتدر 
على فعله في الزمان المستقبل. 

التوحید, تجريد الذات الإلهية عن كل ما 
یتصور في الأفهام؛ ويتخيل في الأوهام 
والأذهان؛ فإذا قلنا أنه تعالى واحد عنينا 
بذلك انه منفرد الذات فى عدم المثل 
والنظير وأنه لا يقبل التجزي والانقسام 
والتکثیر وأنه لم يزل وحده ولم يكن 
معه اخر؛ فالتوحيد هو معرفة الله تعالى 
بالربوبية» والإقرار له بالوحدانية ونفي 
الأنداد عنه جملة. ومعنى الوحدانية أن 
للحق سبحانه وتعالی کمالا لایشار که 
فيه غيره؛ وأنه منفرد بالإيجاد؛ والتدبیر 
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التوفيق: یراد به اللطف الذي به يتهياً 
القلب لقبول إلهام الملك» والإغواء يراد 


بلا واسطة وأنه لا مؤثر سواه. 
التوٹر: عند الرواقيين هو الجهد الداخلی 





الذي يحقق التماسك في طبيعة كل 
شيء» سواء كان هذا الجهد كامناً في 
الشيء نفسه؛ أو صادراً عن شيء أكمل 
منه. مثال ذلك أن للنار والهواء توتراً 
ذاتياً ناشكاً عن طبيعتهما الفاعلة» على 
حين أن التراب والماء يستمدان من النار 
والهواء حقیقتهما الات لاأنهما 
عنصران منفعلان لاعنصران فاعلان 
والتوتر أيضأ عندهم هو الجهد الذي 
تبذله النفس لادراك العرفة الصحيحة أو 
للافلات من تال الاشیاء اخارجية 
فالدعوة إلى الوت والتحرر من ا جھد 
هما کلمة الرواقیین الأعيرة. 
التوذد, لق جمیل يحدث بتوسط فی لقاء 
الانسان غیره ما یلعذ می قول آوفعل» 
أو هو متوسط بين التمقت وبين التملق. 
التوسط: هو أن نقیم 5 الأشياء بسا 
بين الحد أو الموجود الذي تذهب منه 
وبين الحد أو الموجود الذي تنتهي إليه. 
والتوسط بین الحدين أو الموجودين 
المستقلين هو الفعل الذي يقيم بينهما 
علاقة» والفعل الصادر من الفاعل 
سط سس العتزلة و تا کحر کا 
ال والفتاح فان حركة الفتاح بتوسط 
ا 


به ما يتهيا لقبول وسواس الشيطان. 


الخواطر الداعية إلى الخير يسمّى فى 
عرف الشريعة ملكأء وسبب الخاطر 


الداعي إلى الشر يسمى شيطانا. 


التوهم: إدراك المعنى الجزئي المتعلق بالامر 


هى فى ذراتها بمادية» وإن عرض لها أن 
تكون فى مادة كاللون والشكل 
والوضع وما اشبه ذلك» فهي امور 
لايمكن أن تکون إلا لمواد جسمية. وأما 
الخير والشر والوافق واخالف فهي أمور 
في نفسها غير مادية ولكن قد يعرض لها 
أن تكون فى مادة (ابن سينا)» والوهم 
هو الذي يُدرك أمثال هذه الأمور 
ويسعى بالقوة الوهمية وهي قوة تدرك 
المعاني غير المحسوسة كالقوة الحاكمة 
2 الذئب مهروب منه وأن الولد 


TEN 


التهيّؤ: هو استعداد الهيولى -مرادفة للمادة 


او هي عنصر من جهة ابتداء الترا کیب 
فیھا۔ على قبول الصورة, وتهيؤ المادة 
(ستعدادها ما يحصل لها من الصور 
والاعراض. 


1:۷ 


الثابت؛ ضد التغیر وا حقائق الثابتة هی 
الحقائق التي لا تتغیر» ويطلق الثابت 
على الموجود أو على الامر الذي 
لايرول بتشكيك الشکك. 

الثالث المرفوع: مبداً الثالٹ المرفوع من 
البادی الأولية» تقول: إذا صدقت 
إحدى القضيتين المتناقضتين» كذبت 
الثانية والعكس بالعكس ولا ثالث 
بینهما. ويشترط في المتناقضين أن يكون 
موضوعهما ومحمولهما واحداء وأن لا 
تختفا لا بالایجاب والسلب» نا 
كانت |حداهما صادقت كانت الثانية 
كاذبة ولا وسط بینهماء مثاله: ما أن 
يكون العدد زوجاء وإما أن یکون فردا 
لکنه زوج فینتج أنه ليس بفردہ أو فرد» 
فینتج أنه ليس بزوج» ولا وسط بینهما. 

الثبات: فضیله للنفس تقوی بها على 
احتمال الالام ومقاومتها. وذكروا أن 
الفرق بین الثبوت والثبات هو أن الثبوت 
یتمیز بالجمود والسکون على حین أن 
الشات یتمیز بالتشاط. والثبوتي مرادف 
للوجودي؛ ویطلق علی الوجود 


مه ییحی هه مہ شريو مھ 


۸ 








۱ 


الخارجي. وثبات النفس هو 9 
على ۹ ۰ 2 

الثقافة: ثقف الرجل ثقافة صار حاذقاء 
والثقافة هى تنمية بعض الملكات العقلية 
أو تسوية بعض الوظائف البدنية ومنها 
تثقيف العقل» ومنها الثقافة الفلسفية أو 
الادبية. 

الثقل, هو ا ميل إلى تحت» أو هو قوة طبيعية 
يتحرك بها الجسم إلى الوسط بالطبع؛ أو 
هو الیل السافل. والثقيل: هو الذي 
يرسب تحت جميع الأجسام, أو هو ما 
كان من أجزاء أكثر. 

الثنوية: فرقة تقول بإلهين إلنین ن: إله اير 
واله الشرء قالوا نا نجد في العالم خيرا 
وشرأء والواحد لايكون خيراً وشرا 
بالضرورة» فكل من الخير والشر فاعل 
إذن على حده» وفاعل الخير هو النور, 
وفاعل الشر هو الظلمة. 

الثواب: هو ما تجده النفس من الراحة واللذة 
والسرور والفرح بعد مفارقة ا جسد. 
الثواب هو حصول استكمال النفس 
كمالها الذي تتشوقه. 
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الجائز: ضد الضروري والممتنع» وهو كل على مقابل ما هو عليه» حتى يكون 





ما تتصور إمكان وجوده أو إمكان عدم 
وجوده» يُقال: يجوز أي لايمتنع. وله 
عدة معان: 

الأول: هو ما لا تنم عقلا. 

والثانی: هو ما استوى فيه الوجود 
روم 

والثالث: هو المشكوك فيه ویسمی 
احتمل. 

والجواز عند ا حکماء هو الامکان 
اخاص, أو الامکان العام» فالامکان 
ال خاص هو سلب الضرورة عن الطرفین 
نحو: کل إنسان كاتب» فان الکتابة 
وعدم الکتابة ليسا بضرورین له. 
والامکان العام هو سلب الضرورة عن 
أحد الطرفین» کقولنا: کل نار حارة فان 
اخرارة ضرورية بالنسبة إلى النار 
وعدمها لیس بضروري. 

الجائز (دلیل على وجود الله): ومن الأدلة 
على وجود الله الدلیل الستند إلى جواز 
حدوث العالم, وله مقدمتان: إحداهما 
أن العالم بجميع ما فيه جائز أن يكون 
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أصغر ما هو أو أكبر ما هو أو بشكل 
آخر غير الشكل الذي هو علیه, أو عدد 
أجسامه غير العدد الذي هو علیه أو 
تكون حركة كل متحرك منها إلى جهة 
ضد الجهة التي يتحرك إليها. والمقدمة 
الثانية: ان الجائر مُحدث وله محدث أي 
فاعل صيّره بأحد الجائزين أولى منه 
بالآنخر وکل آمر جائز أو مکن فلابد له 
من علة محيثة متقدّمة علیه فإذا كانت 
هذه العلّة جائزة تسلسل الأمر إلى غير 
نهاية» والتسلسل باطل في حكم العقل 
[راجع حرف التاء: التسلسل]» فلابد إذن من 
علة أولى ضرورية وهذه العلة هي الله. 


ببعضه بحيث ينتقل امحيط بانتقال 
احاط هي هيئة تحصل بسبب کون 


تحصل من إحاطة جسم بجسم آخر 
بحيث ينتقل الميحط بانتقال ا حاط 


كالهيئة ا حاصلة للإنسان من التققص. 
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الجدل, هو فی الأصل فن ا وار والمناقشة» 
وله علة تعاریف: الاول هو تقریر 
الخصم على ما يدعيه من حيث أُقر حقاً 
كان أو باطلاء أو من حیث لایقدر 
الخصم ان يعانده لاشتهار مذهبه ورأيه 
فيه. الثاني هو المباحثة لإلزام الغير. 
الثالث هو مباحثة مقصود بها إيجاب 
ا حجة على الخصم من حيث آقر ومن 
حيث لا يقدر على أن يدفع. 

الجديدة: مؤنٹ ال جدید وهی صفة بعض 
الفلسفات التي تحاول إحياء بعض 
الذامب القدية علی آسس جدیدةه 
منها الأفلاطونية ا جدیدۃ وهی مدر سة 
الاسكندرية التي تميزت بنزعتها 
التوفيقية بين الار ENA‏ 

الجرم, ما له ثلاثة آبعاده طول وعرض 
رعمی. 

الجزء: هو ما يتر كب الشيء منه ومن غیره؛ 
سواء کان پوجردا في الخارج أو في 
العقل وهو أصغر من الكل -ھو الذي 
تتجزأ إليه الصورة فيها من غير الكمية. 

الجزء الذي لا يتجزأ. جوهر ذو وضع 
لايقبل القسمة أصلاء لا قطعاء ولا 
کسراء ولا وهنا ولا فرضاه حالف 
الأجسام من آحاده بانضمام بعضها إلى 
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على معنین: الأول هو ا جزئی الحقيقي 
وهو کون الفهوم بحيث يمتنع تصوره 
ون اسر 00 ويسم في ندم 
النحو علما شخصیا کمحمد وعلي. 
راف مر وی ضا وو کو ںا 
مر جر کي کور اف سپ 
کالانسان بالنسبة إلى الحيوان» أو 
كخواص الثلث بالنسبة إلى المثلث. 
وقال ابن سينا: كل لفظ لا يمكن أن تدل 
به بمعناه الواحد على كثيرين يشتر كون 
فيه فهو جزئي. 

الجسم: هو الجوهر الممتد القابل للأبعاد 
الثلاثة: الطول» والعرض» والعمق. وهو 
ذو شكل ووضع, وله مکان ذا شغله 
منع غیرہ من التداخل فیه. فالامتداد 
وعدم التداخل هما إذن ا لمعنیان امقومان 
للجسم. 

الجسم البسیط: هو المقدار القائم بنفسه أو 
هو الذي لايتركب من أجسام مختلفة 
الطبائع» وأنه غير متألف من أجزاء 
بالفعل» بل بالقوة فإنه متصل واحد فى 
نفسه کالعناصر والذرات. ۱ 

الجسم التعليمي: هو ما يقبل الانقسام طولا 
وعرضاً وعمقا. ونهايته السطحء وهر 
نهاية الجسم الطبيعي» وقد سمّي جسما 
تعليمياً نسبة إلى العلوم التعليمية الباحثة 


فيه» وهي علوم الكم المتصل راغصل 
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وقد نسبوها إلى التعليم لأنهم کانوا 
يبتدئون فيها في تعليميهم ورياضتهم 
وس ال 

الجسم الحي: هو الجسم المتصف باياة 
كالنبات والحيوان. 

الجسم الطبيعي: هو مبدأ الفعل والانفعال 
وهو الجوهر ال رکب من مادة وصورة. 
والفلاسفة وإن کانوا یطلقون الجسم 
أحيانا على ما له مادة» والجوهر على ما 
لامادة له إلا آنهم بطلقون ا جوهر أيضاً 
على كل متحيز» فیکون معنی ا جوھر 

الجسم والجرم: مترادفان» إلا أن آکثر 
استعمال الجرم في الأجسام الفلكية. 
ومنه الاجرام الاثيرية مع ما فيهاء 
وتسمى عالما علوياً. ويُطلق الجسم على 
الجسدء وهو مقابل للروح. 

الجسمية: هي معنى محصّل؛ له وجود 
مشار إليه يتحقق في نفسه یصخ ان 
ات عم عور ا 
والجسيمات هي الاجسام الصغيرة. 

الجعل, عبارة عن إبداع هوية الشيء وذاته 
التي هي نحو وجوده ا خاص؛ لا صفة 
من صفاته. 

الجعل البسیط. هو إفاضة الشيء متعلق 
بذاته مقدّس عن شوب تركيب هو ما 


کان 8 الوجود النفسی؛ كجعل 
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الجعل المؤلف: هو جعل الشيء ا 
وتصییره إياه - هو ماکان متعلّقة الوجود 
الرابط, کجعل الانسان كاتباً. 

الجمال, صفة تُلحظ في الاشیاء وتبعث في 
النفس سروراً. ورضی. وا جمال من 
الصفات ما يتعلق بالرضا واللطف» وهو 
اج المفاهيم الثلائة التي تنسب إليها 
آحکام القیم: ا جمال واحق وا حیر, 

الجمع: انضمام الادة إلى نفسها وتلاقي 
آجزائها. وا جمع عند النطقیین هو کون 
العزف بحيث یصدق على جمیع افراد 
العف وذلك العف یستی جامعا. 

لجمیع, هو حاص للمشتبه الاجزاء. وقال 
الكندي أن الكل مشترك لشتبه الأجزاء 
وغیر الشتبه الأجزاء. وا جمیع خاص 
للمشتبه الأجزاء ‏ هو ما لانهاية له مع 
الا 

الجنس. معناه في اللغة الضرب من كل 
شيء وهو أعم من النوع. یقال: 
الحيوان جنس والإنسان نوع. مثال 
ذلك: إذا كان أحد الصنفین مندرجا فى 
الآخر كان الأول نوع والثاني 0 
قال ابن سينا: (ا جنس هو المقول على 
كثيرين مختلفين بالأنواع»» أي بالصور 
والحقائق الذاتية» وهذا یخرج النوع 
والخاصة؛ والفصل القريب» وقوله (في 
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والعرض العام. وللجنس عند قدماء 
الفلاسفة ثلاث مراتب» هی : 
يوجد فوقه جنس آخر» ویستی جنس 
الااجناس کالوجود. 
یکون تحته جنس كالحيوان. 

الجن: هو حیوان هوائي تقشع بأشکال 
مختلفة» او هو عبارة عن موجود غير 
خيّرة محبة للخيرات» وبعضها سريرة 
محبة للشرور والافات» أما الشيطان 
نکله ش وقيل العقلاء ثلاثة أصناف: 
الملائكة وا جن والناس. 

الجنة: هي عالم الأرواح و سعه السماوات. 
الذي انشأته لنفسك ما دمت فی عالم 
الطبيعة من الأعمال القلبية. 

الجهة, في الأصل هي ال جانب والناحية 
والوضع الذي تتوجه إليه و تقصده. قال 
اح سینا: «ننا نعی بامجهة شیعاً له 


واجهة واحیز ik‏ الا آن ا حیز 


مقصد للمتحرك الأيني» والجهة مقصد 
له بالوصول إليهاء فا جهة منتهى ا حر كة 
لا ما تصخ فيه ا حرکة. 

الجهل: نقیض العلم وهو اعتقاد لشيء على 
خلاف ما هو عليه» او تصور الشيء بغیر 
صورته. ویطلق ا جھل على معنین: 
١۔ا‏ جھل البسیط: وهو عدم العلم عما 
من شأنه أن یکون عا اً. وا جھل البسیط 
بعد العلم يُسمى نسیانا. 
٢۔الجھل‏ المركب: وهو اعتقاد جازم 
غير مطابق للواقع» وإنما سي م ركبا لأنه 
يعتقد الشىء على خلاف ما هو عليه؛ 
فهذا جهل أول ويعتقد أنه يعتقده على 
ما هو عليه» وهذا جهل آخر قد تركبا 
بنا سر من العلم. 

الجود. هو إفادة الخير بلاغرض» أو هو إفادة 
الفید لغیره فائدة لا یستعیض منها بذلاء 
سواء كان البدل شکرا و ثناء و صیتا آو 
فرحا. 

الجواد. هو الذي يفيد ماينبغي لا لعوض» 
سواء كان اف هنا تفت 
أو استحقاقا للحمدء أو تخلصا عن 
الذم. 

الجوهر؛ هو الوجود القائم بنفسه حادثا 
كان أو قديماء ویقابله العرض» وهو 
الوجود في موضوع؛ أي في محل مقرم 
لا حل فيه. وقيل هو الموجود الغني عن 
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محل يحل فيه أو هو الاهية التي إذا 
ؤُجدت فيها الاعیان كانت لا فی 
موضوع كالإنسان والفرس. وذكروا أن 
ا جواھر الاولی هي الاشخاص التي 
لايحتاج وجودھا إلى شيء سواهاء آما 
الجواهر التي تحتاج ۂ فى وجودها إلى 
الاشخاص از ہیں نا الثوانی 

كالأنواع اتال ےا 5 
إلى خمسة أقسام: المادة» والصورة 
والجسم» واللفس, والعقل» فان كان 
الجوهر حالاً في جوهر آخر كان صورة؛ 
وان كان محلا وهر آخر كان هيولى» 
وان كاذه ركبا منهما کان جسماء وان 


ہج دع وا ےھ مو وا ما وا هت ےم ها ما وا عه وا وا وا عم # اه ما جو ےی ےی ے » ولو هاه 


لم يكن کذلك أي لا حالا ولا محلا 
ولا مركباً منهماء كان نفساً أو عقلاء 
ويُطلق عليه الجوهر المفارق. والجوهر 
عند المتكلّمين هو الجوهر الفرد المتحيّ 
ولهذا السبب يمتنعون عن إطلاق إسم 
اجوهر علی البداً الاول والصورة 
اجوهرية كالطبيعة الشتر کة ب بین أفراد 
النوع الواحد من جهة ما هو قائم بنفسه 
مستقل عن الأفراد الندرجین فيه إما أن 
تكون تامة كالصورة التي للإنسان أو 
غير تامة كالصورة التي للجنين قبل 
کرت ننس ناطق نه 
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الحادث؛ هو الموجود الذي يكون عدمه 
سابقاً عليه بالزمان» أو هو الذي لزمانه 
ابتداء كالعالم. وفرقوا بين الحدوث 
الزماني» واحدوث الذاتی فقالوا: 
مسبوقا بالعدم سبقا زمانیا؛ أما 
ا حدوث الذاتى فهو کون الشی: 
مفتقرا في وجوده إلى الغیر. 


الحاصل: ا حاصل عند ابن سينا مرادف 


للموجود. قال «لافرق بین ا حاصل 
والوجود», وقال أيضا: «إذا حصل 
بدنان حصل في البدنين نفسان»» 


فإذا دل على كيفية معينة کان من شأن 
هذه الكيفية أن تزول بظهور ما یعقبهاه 
فإذا دامت سيت مقاماً. وإذا أطلق 
لفظ الحال على الهيئة النفسانیة دل 
عليها اوّل زمان حدوثها قبل آن ترسخ 
فإذا ارتسخت شمیت مَلکة كالعلم 
والصحة» وقال ابن سيئا: (وما كان 
سريع الزوال سمي حالا مثل غضب 
الحكيم». والفرق بین الملكة والصفة أن 
الملكة تدل على العانی الراسخة أي 
الثابتة» على حين أن الصفة أعم منهاء 
لانها تطلق أيضا على ما هو في حكم 





ظ 
تنام 





فمعنی ا حاصل عنده إذن الموجود الذي الحر كات كالصوم والصلاة وغيرها. 
انتقل من القوة إلى الفعل» وهو مضاد وذكروا أن ا حال اعم من الصورة 
للممكن أي ما يمكن أن يحصل في مہو ی سو ہی 
الستقبل. أيضاء أما الصورة فلا تصدق إلا على 
الحافظة, هي التي تحفظ العاني ا جزثیة بعد جروس 


الغيبوبة» آوهي القوة التي تفيض إلى آخر ‏ الحجة, هی الاستدلال على صدق الدعوة 
الدماع. أو كذبهاء وهي مرادفة للدليل. قال ابن 
الحال؛ حال الشيء صفته وهيئته» ويطلق سینا: جرت العادة بأن يُسمّى الشيء 
الحال على معان متقاربة كالكيفية الموصل إلى التصديق حجة» فمنه 
والمقام والهيئة» و الصفة؛ والصورة فیاس» و هنه استقراء ونحوهما. 
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الحد. هو القول الدال على ماهية الشیء 
وهو تعریف كاملء أو تحلیل تام لفهوم 
اللفظ الراد تعریفه, کتعریف الانسان 
با حیوان الناطق. أما الرسم أو الوصف 
فهو تعریف الشيء بصفانه العرضية 
اللازمة المميزة له عن غیره» کتعریف 
الانسان بالضاحك. وینقسم ا حد إلى 
تام وناقص, فالتام هو ما یتر کب من 
اجنس والفصل القريبين» کتعریف 
الانسان با حیوان الناطق. والناقص هو 
ما يكون بالفصل القریب وحده أو به 
وباجنس البعید. کتعریف الانسان 
با جسم الناطق» ومن شروط الحد التام 
أن يكون 5 عا أي یجمم 
احدود) ويمنع غيره من الدخول. 

والحد الذي بحسب الإسم هو القول 
المفصّل الدال على مفهوم الاسم عند 
مستعمله» وقال ابن سینا: کل من تلفظ 
بلفظ فالیه حدیده... مثال ذلك أن 
لمتكلّم إذا استعمل كلمة الانسان في 
کلامه فسألته ما يعني فقال: إنه ا حیوان 
المتتصب القامة فالتکلم هنا قد حدٌ 
الانسان بحسب استعماله لفظه. أما 
الحد الذي بحسب الذات فهو القول 
الفصل الدال على حقيقة الشيء. 

الحد الاوسط: لابد فى كل قياس من ثلاث 
قضاياء أي مقدمتان ونتيجة» مثل قولنا 
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في القياس الذي من الشكل الأول: كل 
إنسان فان وزيد إنسانء فزيد فان» 
والحد المشترك الذي كشف لنا الإرتباط 
بينهما (الفاني وزيد) هو الإنسان وهو 
متکرر فی المقدمتین» أما الفاني وزيد فلم 
گرا (لا آنهما یجتمعان فی اعت 
فالتکرر یسمی الحد اط وهو علة 
إرتباط الطرفين» والحد الذي نریده أن 
ر بسكي اكد 
الأصغرء والذي نريده أن يصير محمول 
النتيجة يسمّى الحد الا كبر. 


الحدس, الحدس الذي اصطلح عليه 


الفلاسفة مأخوذ من معنى السرعة فى 
السیر. قال ابن سینا: «الحدس حركة 
إلى إصابة الحد الاوسط إذا وضع أو 
إضابه آلحد الأكبر إذا أصيب الاوسط 
وبالجملة سرعة الانتقال من معلوم إلى 
مجهول) [راجع الحد الا نی وقال 
التهانوي: «الحدس هو تمثل البادی 
الرتبة في النفس دفعةً من غير قصد 
واختيار سواء بعد طلب أو لام فيحصل 
الانتقال تمثل العنی فى النفس دفعة 
و احدة فی وقت واحد کانه وحى 
هي القضایا التی یحکم بها العقل 
بواسطة احدس. 
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الحدوث: هو وجوڈ بعد ما لم يكن» وبعد ما 
لم يكن هو صفة لهذا الوجود ا حادث: 
أو هو عبارة عن وجود بعد عدم. 
وا حدوث الدهري: عبارة عن کون 
وجود الشي ء سے تا بالعدم الطلق 
الواقعي الذي لا یتقدر عتقذرات زمانية 
ولا یتجدد بتجددات امتدادية» بمعنى 
أن عدم العالم في الواقع ونفس الأمر 
مقدم على وجودہ في متن الواقع ومطلق 

نفس الامر. والحدوث الإضافي: هو 

کون ما مضی من زمان وجود ای70 
ما مضى من زمان وجود شيء آخر. 
[راجع حرف الألف: الحادث] , 

الحرارة. هي غليان أجزاء الهیولی. هي 
وت بين اجتمعات ونجمع بین 
التشکلات. والحرارة الغريزية جوهر 
حار لطيف غير لذاع حافظ لکمالات 
البدن. 

الحرف: هو كيفية تعرض للصوت يتمير بها 
عن صوت آخرء ويراد به الاصوات 
المعو التي تُسمّى حروفاً وهي 
مکیال الألفاظ. 

الحركة. ضد السکون؛ ولها عند 
الفلاسفة عدّة تعريفات: 
١-الحركة‏ هي الخروج من القوة إلى 
الفعل على سبيل التدریج» أي وقوع 
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.يخي رضي يت تيه بين تياب ريني هر تا تيال ل ليبا يار ہہ ریہ ند يت یرو در لصفي ابد رص یی ۳ 


الشيء في زمان بعد زمان. 

٢۔ا‏ ركة هي شغل الشيء حيّزا بعد أن 
كان في حیز آخر أو هي كونان في 
آنين ومكانين» بخلاف السكون الذي 
هو كونان في آنین ومكان واحد. 
۳وقال ابن سينا تقال الحركة «على 
تبدّل حالة قارة في الجسم يسيراً یسیرا 
على سبيل اتجاه نحو شيء» والوصول 
ها مدهو الات شر 


الحركة (اقسامھا): 


١-الحركة‏ في الكم: وهي انتقال الجسم 
من كمية إلى أخرى كالنمو والذبول. 
١الحركة‏ في الكيف: وهي انتقال 
الجسم من كيفية إلى أخرى كتسخين 
الماء وتبرده. ا الكيفية النفسائیة: 
ا 

رکف :وه ماب 
من مکان إلى آخر. 

؛-الحركة في الوضع: وهي الحركة 
وضع إلى آخر كما في حركة حجر 
الرحا أو حركة الكرة فى مكانها. 
ه-الحركة العرضية: وهي التي يكون 
عروضها للجسم بواسطة عروضها 
السفينة فانه لا يوصف بالحركة إلا 


میم 





تبعاً لحركة شيء آخر, 
"ال ركة الذاتية: وهی التی يكون 
عروضها لذات ا جسم نفسه) ولها 
لاٹ آنواع: 

سالأول: هو الحركة القسرية» وهي 
كالحجر المرمي إلى فوق. 

۔والثانی: هو الحركة الإرادية 

-والثالث: هو ا حر کة الطبيعية 
ولا تكون مع شعور وإرادة كحركة 
الحجر إلى أسفل. وقال ابن سينا 
(الحركة الطبيعية هي حالة ملائمة عن 
حالة غير ملائمة). 


الحركة الجوهرية؛ يراد بها التجدد 


المستمر لوجود الجوهرء كالتفاحة فإنها 
جوهر يتحول من اللون الأخضر إلى 
الأصفر ثم إلى الاحم أو الطفل يدمو 
وينضج بانتقاله من مرحلة إلى أخرى, 
وكذلك ا حیوان الصغیر فانه في جميع 
هذه الامثلة توجد ذات ثابتة تتغير 
تدریجیا عالاتھا وصفانها وأعراطنهاء 
فلون التفاحة في المثال السابق عرض لها 
وقد تحوّل من لون إلى لون» وهذه 
التحولات معلولة لحركة الجوهر 
التفاحة أي ان حركة الجوهر علة 
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لحركة الأعراض» ويطلق على هذه 
الحركة إسم ا حرکة الجوهرية. 

وجود الحركة فى الجوهر ادل عديدة 
بل هي في الواقع من شؤون وجود 
الجوهر, وأن التغيير الذي یطراً على 
شوون .اك الوجودات خر کت 
وعلامة علی تعیره لباطني والداتي 
فتكون النتيجة أن ا حرکات العرضية 


الجوهري. [راجع حرف الجيم: الجوهر] . 


الحروف (حروف النسبة): معنی (ان) 


الثبات والدوام والکمال والواقة في 
الوجود» وفي العلم بالشيء. وما يجاب 
به في (ما) يسمّونه بلفظة (ما) وا ماھیةء 
ویسمون الفلاسفة ما سبیله أن یُجاب به 
في (أي شيء) بلفظة (أي). 

ولفظ عن يدل على فاعلء كأن يقال: 
عن شتم فلان لفلان كانت ا خصومة؛ 
ويدل على المادة: الابریق عن النحاس؛ 
ویدل على بعد کقولنا: عن قليل و 
ذاك» وكان الموجود عن لا موجود اي 
بعده. وحروف النسبة عند المناطقة هي : 
من عن» علی» في» وسائر ا حروف 
التي تشا کلها. 
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الحرية, مَلکة نفسانية تحرس النفس من بذاتها جميع الصور النطبعة في ا حواس 
الهوی والغريزة» فهي تدل على حالة الخمس متأدية إليه منها» (ابن سینا)» 
إنسان يحقق بفعله ذاته من جهة ما هي ومثال ذلك أن نحكم عند رؤية العسل 
عاقلة فاضلة, وذكروا أن هذه الحالة بأنه حلو. والحواس الخمس الباطنة هي : 


نے شمیت بالحرية لأن الحرية في اللغة تقال 
7 ما يقابل العبو دیق ومعلوم أن 
الشهوات تقید الانسان وتجعله عبداً 
لها, ولذلك ذكر بعض الفلاسفة أن 
اخلوقات العاقلة لا ُوصف بالحرية إلا 
على قدر خلوصها من الهوی. 

الحزن: ألم نفساني یغمر النفس كلها 
و یرادفه الغم» والهم والكابة قال تعالى 
واییضت عیناه من الحزن4. وا حزن 
إما ان يحصل للنفس بالعرض لوقوع 
مکروه أو فراق محبوب» ولما آن 
یں ضر یں 
أن يكون مفرطاً ذ في النظر إلى العواقب: 


الحس, هو الإدراك بإحدى الحواس؛ أو 


تو 0 تؤديه ۳ كران 2 
اد تی قوة طبيعية لها (تصال 
اطیوان ما یطراً علی. جسمه من 
المتغيرات. والحس الشترك: هو القوة 
5 أو 9 النفسية ۳ تقبل 
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ا جس المشفرك) والخيال» والوهم» 
والحافظة» والمتصرفة» وهي قوة باطنة 


تقبل الصور التأدیها إليها فتجمعها 


و ۰ 2 1 


اأ أ العوارض الردية ویتولد من 


اجتماع البخل والشره في النفس. وهو 
غير الغبط» لأن الغيط أن يه یتمتی الرجل 
أن يكون له نعمة مثل أخيه ولا یتمنی 
زوالها عنه» وغير المنافسة لأن المنافسة 
طلب التشبه بالأفاضل من غير إدخال 
ضرر عليهم. وحقيقة الحسد سدة 
الأسى على اخيرات التي تکون للناس 
الأفاضل. 


الحفظ: قوة تحفظ ما تدر كه القوة الوهمية 


من المعانی الجزئية» فهى خزانة الوهم» 
كالخيال للحس الشترك وتسمّى أيضا 
ذاكرة. والحفظ الإلهى هو القول أن 


إبداع العالم وبقاءہ متوقفان على الله 
تعالى) فهو يخلقه ويبقيه و یحفظه في 


كل حظة. 


الحق, يُطلق الحق في الفلسفة على الوجود 


في الأعيان أو على الوجود الدائم» أو 
على مطابقة الحكم للواقع ومطابقة 


موحد مم می فويض مسد سمه عجوي بيو يمع بي یھ ید می يه دم حشرم م ع م سرهم مس بعصي ببسو ممم ممعم دید يدوو حص مب بس سسسب ويب میریم جم , 


الواقع له» أو على الواجب الوجود 
بات 7 على کل موجود خارجی؛ 
فواجب الوجود بذاته هو الحق ال مطلق؛ 
كما أن المتتم الوجود هو الباطل 
الطلق. والفرق بین ا لحق والصدق أن 
ا حق هو مطابقة الواقع للحکم» على 
حين أن الصدق هو مطابقة الحكم 
للواقع. وحق اليقين عبارة عن فناء العبد 
فى الحق والبقاء به علما وشهودا وحالا 
لا علماً نقط. 


الحقيقة: لها عند الفلاسفة عذة معان: 


الأول: هو مطابقة التصور أو ال حکم 
للواقع. الثاني: هو مطابقة الشيء 
لصورة نوعه أو لثاله الذي أريد. 
فا حقیقة بهذا المعنى هي ما يصير إليه 
حق الشيء ووجوبه. تقول: لايبلغ 
المؤمن حقيقة الإيمان حتى لايعيب 
إنسانا بعيب هو فیه یعنی خالص 
الإيمان وكماله. الثالث: هو الماهية أو 
الذات» فحقيقة الشىء ما به الشىء هو 
هو كالحيوان الناطق لانسان. و قد 
يقال أن ما به الشيء هو باعتبار تحققہ 
حقيقة وباعتبار تشخصه هوية مع فطع 
النظر عن ذلك ماهية. الرابع: هو مطابقة 
الحكم للمبادی العقلية. وقد يُقال 
الحقيقة على دلالة اللفظ على معناه 
الذي وضع له» وحقيقة کل شيء هو 


@ ¢ ھ ھ SECA GDC‏ مع مم ما م و ٭ ھ ے مھ +٭ ها ماه ما و ا جاه 


وجوده الذي یترتب عليه آثاره 
وأحكامه. 


الحقيقي. يُطلق الحقيقي عند الفلاسفة على 


عدة معان هي: 

١-الحقيقي‏ هو الواقعي وهو الشيء 
الوجود بالفعل) ويقابله الاعتباري الذي 
لا حقق له تقول: هذا صديقي حفيفي. 


١-الحقيقي‏ هو الصفة الثاتبة للشيء مع 


قطع النظر عن غیرہ. 

٣ا‏ حقیقی پُطلق علی الشي ء الوجود 
کما هو مع قطع النظر عن وجوب 
وجوده. 


٠‏ 4- ویطلق ا حقیقی على الأمر التعلّق 


بالأشياء لا بالأسمای کقولنا التعريف 
ا حقیقی بخلاف التعریف اللفظي. 

٥۔وا‏ حقیقي مرادف للحق باعتباره 
صفة تقول هذا قول حقيقي أي مطابق 
للحق. 


لحکم. هو إسناد أمر إلى آخر إیجابا أو 


7 وقد يعر عنه بإدراك وقوع النسبة 


أو لا وقوعهاء فإذا قلنا: زيد عالم 


اشتمل هذا القول على ثلاثة أجزاء: 
الاول هو احکوم عليه ویسئی 
الوضوع. والثاني هو احکوم به 
بين الطرفین. ویستی إدراك وقوع هذه 
النسبة أو لا وقوعها حکما أو تصدیقا. 


نی شس بب سس یکتتٹہےییںک ٹیک رج رہہ هر مدو عو ای رایع عرس عدم ديو يهم ميض ف يغير ور عردم رو دوش تساج دم دش مود بب شش ئئ م دو شس دوب دم می یرد هرد هریم رف tag‏ بخ ينح ۶ ۵ 


۹ 





[راجع حرف التاء: التصديق]. 


الحکمة: 


1 000 
يمنع من ا جھل. 
١-هي‏ استعمال النفس الانسانية 
باقتباس العلوم النظریةء واکتساب 
اللکة على الأفعال الفاضلة. 
٣ا‏ حکمۂ معرفة ا حقائق على ما هی 
عليه قلطم وهي ما 
المعّر عنه بمعرفة ما للانسان وما علیه. 
٤ھی‏ معرفة ا حق لذاته ومعرفة ا یر 
لأجل العمل به. 

وانقسمت الحكمة عند ابن سينا 
إلى قسم نظري مجژد وقسم عملي اما 
غاية القسم النظري فهو حصول 
الاعتقاد اليقينى بحال الموجودات التى 
لا تعلق وجودها بفعل الإنسان ويكون 
القصود منها حصول رأي فقط مثل 
علم الهيئة» وأما القسم العملي فالمقصود 
منه حصول رأي لأجل عمل مثل علم 
الا حلاق» فغاية النظري هى الحق. 
وغاية العملي هي الخير. ۱ 
ه_الحكمة حالة يُوصف بها الحكيم 
وهي هيئة للقوة العقلية متوسطة بين 
اجربزة والبلاهة [الجريزة: الخبث والخداع]. 
١'-هي‏ معرفة الواجب الوجود» وهو 
الأول ولا يعرفه عقل كما يعرف ذانه. 


¢ هع ها ع ےج ےم و وج و وا ےم ےی ماس ماع جج دج ای ےج هم م و م م جام 


میم خا غيم ص ار مخ هحومس ديجي يىا رخدي هرهم ودعي عيق دهم ههه مما عد مب جرد مو مم وصميه ہم بی عمجم عبمعمفه ميديم ممع ممصم يم ممم تمد عمو يمد د 


۷-هی معر فه الاشتاننه 
۸ا حکمة أيضاً هي الکلام الذي يقل 
لفظه ویجل معناه. 


الحكمة الإلهية: علم يبحث في أحوال 


الموجودات الخارجية اجردة عن المادة 
التى لا تتعلق بقدرتناء ولا باختيارنا. 
وعزفها العلامة الطباطبائي رحمه الله 
بأنها علم يبحث فيه عن أحوال الوجود 
با هو موجود» وغايته ييز الموجودات 
الحقيقية من غیرها ومعرفة العلل العالية 
للوجود وبالأخص العلّة الاولی التي 
إليها تنتهي سلسلة الموجودات.. وهو 
الله عر ان 


الحکیع: صاحب الحكمة ويطلق على 


الفیلسوف؛ وعدفه الحكماء: زا من 
عرف شروط البرهان وقوانينه واستدرك 
وبلغ من العلم الرياضي والطبيعي 
والعلم الالهي مقدار ما في وسع 
الإنسان بلوغه. والحكيم هو الذي 
يجعل سلوكه مطابقاً لأحكام العقل» أو 
الذي يعد لكل أمر عدّته» أو الذي يملك 
نفسه ویتجزد من الهوى والطمع. 
وذكروا أن الحكيم توجد فيه سبع 
خحصال محمودة: أن تكون أفعاله 
محكمة وصنائعه متقنة وأقاويله 
صادقة وأخلاقه جميلة وآراژه 
صحيحية وأعماله زكيّة» وعلومه 


لصوم ا ینیع ہمہ مید لیم رمہہنہمہرتتحم مجح ہب هر 
یی می می ممه هی ا 





وا حلم متوسط بین إفراط الغضب وبين 
آن یعصب علی سي ء أصلا. 

الحلول: هو کون الشيء بحیث وجوده في 
نفسه وجوده لشيء جر على وجه 
ال تصاف. 

الحمل, هو ا حکم بذات على ذات» أو هو 
احاد التغایرین فى الفهوم بحسب 
الهوية» وقيل هو احاد التغیارین فی 
الفهوم إتحاداً بالذات أو بالعرض» وقیل 
هو اتصاف الوضوع باحمول؛ وقیل هو 
الاتحاد فی الوجود. وا حمل الاولی 
الذاتي: هو الاحاد في الفهوم والاهية 
والوجود ومثاله الانسان إنسان» وا حمل 
الشائع الصناعي: يراد به الحمل الذي 
الفهوم والماهية» ومثاله زيد جسم. 
وتربية» وهي قوة من قوى وراء الطبيعة؛ 
وهبة من العلة الاولى السرمدية» وقيل 


maar,‏ اد ست رشي :يك يي ال لي سیخ سيد عي ARPA‏ میم جیب رمیا رح يعر مر م« مر شيم م جرم عم وہر ممممہ ہہ RL‏ مه مم سيم ممم ممعم 


أن الحياة هي کون الشيء بحيث يصدر 
عنه الافعال الصادرة عن الأحياء من آثار 
العلم والقدرة. والحياة النمو والبقاء 
ونقيض الموت. 

الحياة الإرادية والطبيعية والعرضیة: 
الحياة الطبيعية كحياة العقل بالعقل: 
مقابل الموت العرضي وهو الجهل الشائع 
فى الإنسان» أما الحياة العرضية فحسٌ 
الانسان وحرکته بسلامة بدنه» وایاة 
الإرادية: هي التمتع بالشهوات وترك 
الالتفات إلى ما توجبه سنّة العقل. 

الحيوان: هو جسم متحرك حشاس یتغذی 
وینمو ویحس ويتحرّك؛ أو هو جسم 
متنفس حشاس متحرك بإرادة. وعرفوه 
أيضا بأنه ما یختص بالنفس الحيوانية؛ 
خلافاً للانسان الذي يختص بالنفس 
الناطقة. وما سوى الانسان من 
الحيوانات يسمى بالحيوان الاعجم. 

الحي: من له علم وإدراك وفعل» أو هو 
الدراك الفغال. 
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الخارج والخارجي: وله في اصطلاح وغير مطلقة كالمشي بالنسبة إلى 





الفلاسفة عدة معان: 

مقابل للداحل والباطن. 

والواقعي؛ وهو الوجود في الأعيان لا 
في الاذهان ویقابله الذهنی» ویطلق 
اصطلاح العالم الخارجي علی مجموع 
الاشیاء احسوسة التى تُدرکھا 
بحواسنا» و تسمی هده الاشیاء 
خار جي“ بخلاف الإدراك الداخلي 
الذي يُطلق على ما ندركه بالشعور 
والوجدان. 

القضية التي يكون فيها الحكم على 
الأفزاد گا حق * 

الخاصة: ما يختص بالشيء بالقياس إلى كل 
ما يغايره» كالضاحك بالقياس إلى 
الإنسان ویسمی خاصة مطلقة ويقابلها 
العرض العام. وما یخص الشيء بالقیاس 
إلى بعض ما یغایره یسمی خاصة إضافية 


الانسان» فھو مو جود 0 فی غیره؛) 


الخبر: هو الکلام الذي یدخل فيه الصدق 


لمضيّه عن الزمان. واخبر في النطق ما 


غیرہ بأنه فعل شيكاً من الأشياء التي قد 
آجمع على أنه لاينبغي أن یفعلها. هو 
اضطراب مصحوب بالخوف والدهشة 
والتحیر ری يحم ہو 17 
بالعجز عن ملائمة الواقع قبیحا كان أو 


الخطا. هو العدول عن الصواب وا حق., 


الخطأ فعل یصدر بلا قصد إليه عند 
مباشرة أمر مقصود سواه وهو ضد 
العمد. الخطأ هو الإثم. الخطأ هو 
الضلال وهو سلوك طريق لايوصل إلى 


الخطابة: الأقاويل التى شأنها أن پلتمس بها 
إقناع نان من ا کات ان 
يميل ذهنه إلى أن يسكن إلى ما يُقال له 
ویصدق سد ما ما. والخطابة عند 
آرسطو مبنية على ا مبادئ الكلية وعزفها 
بقوله: آنها الکلام اطقنم. 

الخط: هو مقدار ذو بعدِ واحدء أو هو طول 
بلا عرض» وطرفا الخط نقطتان. والخط 
الستقیم هو الذي یطابق آجزاژه بعضها 
بعضاً على جمیع الأوضاع» وقيل هو 
خط ف النقط المفروضة فيه كلها 
متوازية أي على سمت واحد. 

الخفة: هي الیل إلى فوق» أو هي ما بها 
يتحرك الجسم إلى جانب العلو. 

الخفيف. الشيء الطافي فوق الأجسام 
كلهاء أو هو ما تكون أكثر حركته إلى 
جهة الفوق. 

الخلاء, خلو الکان من کل مادة جسمانية 
تشغله» ویطلق الخلاء عند بعض 
الفلاسفة على الامتداد الوهوم 
الفروض في الجسم أو في نفسه» 
الصالح لان يشغله ا لجسم؛ ویسمی 
بالکان أو البعد الذي خلا منه اجسم. 

الخلق. حال للنفس راسخة تصدر عنها 
الأفعال بسهولة ويسر من غير حاجة إلى 
نکر وروية. واخلق الکرم في فلسفة 
الأخلاق هو آن يملك الانسان نفسه» 
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وأن يكون سلو که ثابتأ ومتماسكا وأن 
يتصف بالعزم. وا خلق العظيم عند 
السالكين هو الإقبال على الله تعالی؛ 
وعلم الأخلاق: هو علم السلوك وهر 
من أقسام الحكمة العملية ويُسمّى أيضا 
بتهذيب الأخلاق والحكمة الخلقية. 

الق هو إحداث شيء جدید من مواد 
0سگسٗ“س ۶ھ و" الشيء من 
شيء آخر. ولیس ا خلق الذي هو إيجاد 
الشیء من لاشیء لا لله تعالی» ویطلق 
عليه إسه الإبداع. 

الخلقة, هي عبارة عن مجموع الشكل 
واللون» وهي تعرض أولاً حسم 
الطیعي فإن لم يكن الجسم طیعاً فلا 
خلقة. والصفات اخلقية هی الصفات 
الفطرية وهي نقيض الصفات المكتسبة؛ 
ومن الصفات الخلقية ما يظهر عند 
وا کی ا ل 
مراحل تھوہ. 

الخوف: انفعال نفساني يعرض عن تصور 
شر قریب الوقوع. وللخوف درجات 
متفاوتة الشدّة آدناها ا خشیة وأعلاها 
الذعر, 

لخیال. صورة تمثال الشيء في المرأة» وعند 
ا حکماء هو جوهر مجرّد عن البدن 
وعن هذا العالم كله. والخيال عند 
الفلاسفة القدماء قوة للنفس تحفظ 
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مایدرکه ا حس الشترك من صور 
احسوسات بعد غيبوبة الادة. ویستی 
اللغويون ذلك تخالا وا خیال عند 
الصوفية هو الوجودء لن الناس كما 
قيل نيام لايرون في هذه الدنيا إلا خیالا 


فإذا ماتوا انتبهوا. 

الخير: 
١-هو‏ كمال الوجود وهو واجب 
الوجود. 


١-الخير‏ المطلق هو أن يكون مرغوباً لكل 
اسان وا خیر صد الشر. 


۳قال ابن سينا «الخير بالجملة هو ما 


يتشوقه كل شيء ویتم به وجوده). 
إن الخير المطلق عند معظم الفللاسفة 
هو الوجود. 


محر مخعم: 7 1؟)؟۔٠+'٠ںٰكٰب+‏ بد يخي تاره ارم ب مدي 
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٥-بعض‏ الفلاسفة پُطلقون الخير على 
الو جود» و الشر علی العدم فالو جود 
عندهم خير محض والعدم شر محض. 
الخیرات الانسانية: القوی واللکات 
والافعال الارادية التي إذا حصلت في 
الانسان كانت اسابا حصول الغرض 
المقصود بوجود الإنسان في العالم. 
الخيرية: تطلق الخيرية على ما یتصف به 
كل موجود من الکمال ا خاص به . 
والخيرية صفة الشخص الإنسانى أو 
صفة الشيء ا خارجي؛ فإذا أطلقت على 
الانسان دلّت على من يحب الخير 
ویفعله. وإذا أطلقت على الشیء 
الخارجي دلت على ما يتصف به ذلك 


بم ہہ ہم رده صم سام هه 2 د ره عم ييه میمت حي ص یمم ندیه 
سی یہہ یہ امج يها NRA‏ تح عيفد سمدم مود رمم يمجع ميب يوس برع ARAN‏ نی ہیں جع هم عحويعم ‏ 3 








الدافع: هو احرك وأكثر ما يُطلق هذا اللفظ 
على الدوافع الانفعالية أو اللاشعورية 
التي تحرك نشاط الفرد وتوجهه إلى غاية 
معینة والفلاسفة يفرقون بين الدوافع 
والبواعث فيجعلون الاولى انفعالية 
والثانية عقلية. ومثال ذلك: يخضع كل 
إنسان في عمله سات شعورية أو 
لاشعوریق: فإذا كانت هذه الأسباب 
عقلية شمیت بالبواعث» وإذا كانت 
حسية أو إنفعالية شمیت بالدوافم؛ 
فالبواعث توجه» والدوافع حرك. 

الدحض, دخض الحجة أبطلها ودفعهاء 
والدحض هو الاستدلال على بطلان 
الشيء. والفرق بينه وبين الاعتراض أن 
الاعتراض پثیر اشکالا؛ ویفتصر می 
إبراز نواحي الضعف في القول من غير 
أن يبرهن 27 بطلانه على حين آن 
الدحض يبطله ويدفعه. 


الدخان, هو أجزاء أرضية لطيفة ترتفع في 
الهواء مع الحرارة» أو هو أجزاء اريه 
تلطفت اہ بها النارية. 


الدعوی, قول یلتزم الإنسان إثباته مع دحض 
الاعتراض علیه. قال الغزالي «نسمّي 
العلم التصديقي الذي هو نسبة بین 





مفردين دعوی؛ إذا تحذى به المتحدى 
ولم يكن عليه برهان» وكان في مقابله 
القائل خصمء فإن لم يكن في مقابلة 
خصم سمّيناه قضیة). 

الدلالة: هى أن يلزم من العلم بالشيء علم 
بشيء اس والشيء الأول هو ا 
والثاني هو المدلول» فان کان الدال لفظا 
كانت الدلالة لفظية» وان کان غير ذلك 
كانت الدلالة غير لفظية. 

الدلالة الطبيعية: هي أن يجد العقل بين 
الدال والمدلول علاقة طبيعية تنقله من 
أحدهما إلى الآخر كدلالة الحمرة على 
الخجل؛ والصفرة على الوجل. 

الدلالة العقلية: هي آن يجد العقل بین الدال 
والمدلول علاقة ذاتية تنقله من أحدهما 
إلى الآخر؛ كدلالة العلول على العلة. 

الدلالة الوضعية. هي أن يكون بين الدال 
والدلول علاقة لوضع؛ كدلالة اللفظ 
على العنی. 

الدلیل, هو الحجة والبرهان» وهو ما دل به 
على صحة الدعوى» أو هو ما يمكن 
التوصّل به إلى معرفة الحقيقة. 

الدليل الاقناعي والغالطي: ٠‏ الإقناعي هو 
یل الركب من الشهورات أو 





الظنونات. والدلیل الغالطي هو ما 
لايت رکب من القدمات الشهورة أو 
الظنونة» بل من الوهمیات الشابهة 
للأوليات. 

الدليل غير المباشر: هو إثبات أحد الفروض 
الا با موضوع بإبطال جميع 
الفروض الأخرى الممكنة» مثال ذلك 
قولنا: إما أن یکون موت هذا الرجل 
طبيعياً ولما أن یکون نتيجة قتل أو 
انتحار فاذا آبطلنا فرضية الوت الطبیعی 
والقتل لم يبق هناك إلا فرضية واحدة 
وهي الانتحار» فیکون الدلیل على 


الانتحار دلیلا غير مباشر. 


الدلیل الكوني: إثبات وجود الله عز وجل 


بالاستناد إلى و جود العالم ویسمی 
آیضا بالدليل البني على إمكان العالم 
وجوازه» ومعنى هذا الدلیل: هو [نبات 
وجود الله بالاستناد ال ما نشاهده في 
والوحدة» فان هذه الصفات لا يمكن أن 
تكون نتيجة علل اتفاقية وإنما هي من 
صُنع صانع كامل توخى الخير والنظام 
ورب كل شيء بحكمة وعلم وهذا 
الصانع الكامل هو الله 

الدماغ, هو من أهم المراكز العصبیة يتكون 
من مادّة نخاعية تشغل الجمجمة, 
ويقدرون زنته تقریا في الإنسان نحو 
۰ جرام وهو يتالف من عدة 
اجزاء» اهمها اربعة: لمح امفيخ, 
القنطرة» النخاع. 
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الدور: هو توقف الشيء على نفسه» أو 


كان التوقف في كل واحد من الشیئین 
کر تبة واحدة کان الدور رانا 
کتوقف () على (ب) وبالعکس 
وإذا كان التوقف براتب كان الدور 
مضمراً؛ کتوقف (أ) على (ب) و (ب) 
على (ج)» و (ج) على (أ)» فيكون () 
موقوف على (أ)؛ وهو باطل لان توقف 
الشيء على نفسه ر التي يدرك 
العقل بطلانها. 


الدهر ہر تی أو هو 


یقول: العالم موجود أ لا وبا لا صانم 
له إن هی إلا حياتنا الدنیا موت ونحیا 


وما بُھلکنا إلا الدهر. 


اليين: هو وضع إلهي يسوق ذوي العقول 
إلى الخير. وقال ابن سينا: هو تصفية 


النفس الانسانية عن الکدورات 
الشيطانية والهواجس البشرية 
والاعراض عن الاغراض الدنيوية 
الدنية. وقیل: الفرق بین الدين واللة 
والذهب. أن الدين منسوب إلى الله 
تعالى» والملّة منسوبة إلى الرسول» 
والذهب مسنوب إلى اجتهد. ويُطلق 
لفظ الدين ایضا على الشریعة» وهي 
الستةء آي ما شعه الله لعباده می ایت 
والأحكام. 





۱ 


تا 
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الذات, له عدة معان: الذبول, هو إنتقاص حجم الجسم بسبب ما 
١۔الذات‏ ما یقوم بنفسه ویقابله ینفصل عنه في جمیع الاقطار على نسبة 


العرض بمعنى ما لایقوم بنفسه 
وحقیقته» والعرض لايُطلق إلا على 
التبدلات الظاهرة على سطح الشىء) 
والذات ثابتة والاعراض متبدلة. 

١-ويُطلق‏ الذات على الاهية بمعنى ما به 
الشيء هو هو ويراد به حقيقة الشيء 
ويقابله الوجود» وقد يُطلق على الماهية 


"-ويطلق الذات على كل مُشار إليه في 
موضوع. 


الذاتي: يراد به ما يقوّم الموضوع ويلزمه 
إضطرارا» وهو جزء من الاهية منحصرة 
وكل خارج عن الاهية فهو عرضي؛ 
مثال ذلك: النطق في الإنسان فهو ذاتي 
له أي يخصه ويميزه. ومن خصائص 
الذاتی أن يمتنع رفعه عن الماهية» وأن 
يكون اثباته للماهية واجبأء بمعنى أنه 
لايمكن تصور الماهية إلا مع تصورها 
موصوفة به. 
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طبيعية. وقال ابن رشد إن الذي يرد من 
خارج إذا كان بقدر ما یتحلل ستى 
تغذيأء وإذا كان أكثر منه سی نرا وإذا 


الذاکر 5؛ ھی القدرة على إحياء حالة 


شعوریه مضت وانقضشت مع العلم 
والتحقق آنها جزء من حیاتنا الماضية. 
وقد عرفها الفلاسفة بقولهم: إنها قوة 
تحفظ ما تدر كه القوة الوهمية من العاني 
وتذ کرھا وتسمى عندهم حافظة 
آیضا. ووظيفة الذاكرة بهذا العنی هی 
لحفظ والتذكر» ويُطلق الذکر على 
إحضار الشيء في الذهن بحيث 
لايغيب عنه» وهو ضد النسيان. 


الذزة: هي في الأصل الجزء الفرد الذي 


لایتجزا أثبتها ديمقريطس فقال إن 
ا جواھر الفردة أبدية ومتجانسة وثابتق 
لا تختلف بعضها عن بعض إلا بصورها 
وأوضاعها وحركاتهاء وقال التکلمون 
الذين آثبتوا ذلك: إن الجوهر الفرد ذو 


1۷ 





وضع لا يقبل القسمة أصلاء لاقطعأء 
ولا كسراء ولا وهماء ولا فرضاء إلا 
أنهم آنکروا أن يكون أبديا.. ويُطلق 
احدئون لفظ الذرة على أصغر جزء من 
عنصر مادي ما. 

الذکاء: سرعة الفهم وحدته» وعرفة ابن 
سینا بأنه: جودة حدس من قوة النفس 
تقع في زمان قصير. فإذا قلنا فلان 
ذکي» عنینا بذلك أنه قوي ا حذس: 
جید احکم سریع الاستدلال. 
الذکری: يُطلق لفظ الذ کری على كل ما 
یخطر بالذهن من ا لحالات الاضیت 
حرکات كانت أو ضور ذهنية, فاما أن 
يكون استحضارها تلقائياء فإطلق عليها 
إسم (الذكر)» وإما أن يكون إراديا 
فيطلق عليها إسم التذكر. والذكر 
كمال قال ابن سينا قد يُوجد فى 
انان یراق اا الئل كن وف 
الاحتيال لإستعادة ما اندرس, فلا يوجد 


9 #© 89 #© 5 © # 3ج »© * و © ه هاه ا ٭ Hab‏ و + ه م می ج ١ه‏ ه هاه » و هو ھی 


إلا فى الإنسان. 


الذهن: هو قوة للنفس معدة لا کتساب 


الاراء أي العلوم التصورية والتصديقية, 
أو قوة نفسانية يحصل بها التمییز بین 
ارا و اه نين الوت 
والخطأ. ويطلق الذهن في الفلسفة 
الحديثة على قوة الإدراك والتفكير من 


الذوق, قوة إدراکیة لها إختصاص بإدراك 


لطائف الکلام ومحاسنه الخفية» وقد 
_طلق على ميل النفس إلى بعض الأشياء 
كتذوّق الطالعة. وقد يُطلق الذوق أيضا 
على القوة المهيئة للعلوم من حيث 
كمالها في الإدراك بحسب الفطرة. 
والذوق فى اصطلاحات الصوفية نور 
عرفاني يقذفه الحق بتجليه في قلوب 
أوليائه» يفرّقون به بين الحق والباطل؛ من 
غير أن ينقلوا ذلك من كتاب أو غيره. 





الراي: هو اعتقاد النفس اد النقیضین عن 





غلبة الظن؛ وقیل أيضا: الرأي إجالة 
ا حاطر في القدمات التي يرجى منها 
انتاج المطلوب» قال ابن سینا: الرأي 
مقدمة كلية محمودة من أن كذا کائن 
أو غير كائن؛ موجود أو غير موجود» 
صواب فعله أو غير صواب. وقيل هو 
الظن الظاهر. 

الرؤياء هي انطباع صور كل ما وقع عليه 
الفكر من ذي صورة في النفس بالقوة 
المصوّرة» أو هي رر انی رسوم 
احسوسات في ذاتها وتخیل الامور 
الكائنة قبل كونها بقوّتها الفكرية في 
حال النوم. والفرق بین الرؤيا والرؤية, 
أن الرؤيا مختصة بما يكون فى النوم على 
حين أن الرؤية مختصة بما يكون في 
اليقظة. فالرؤيا بالخيال والرؤية بالعين 
والرأي بالقلب. 

الرؤية؛ هي المشاهدة بالبصر. وقد یُراد بها 
العلم مجازاء وإذا كانت الإحاطة 
شمیت إدراكاً. وقد تُطلق الرؤية على 
مشاهدة الحقائق الإلهية. 


وانعطاف يقتضي التفضيل والاحسان. 
وفي الإصطلاح هي انفعال يعرض 
للانسان إذا رأى شیا مخالفا لما جرت به 
عادته» ولا اقتضاه طبعه. وفدق بعضهم 

بين الرحمة والرأفة بقوله أن الرحمة 
فا المسرّة إلى الرء والرأفة دفع 
المضرة عنه. 
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آرجعه. والرد و في اصطلاح الفلاسفة 
إرجاع الشيء إلى عناصره المقوّمة 
وتخليته من العناصر الغريبة عنها. كرد 
المذهب إلى مبادئه» ورد الاستدلال إلى 
سلسلة من الحدوس» ورد الحكم إلى 
تداعي الأفكار» والرد بهذا العنی 
مرادف للتحليل. 


الرذيلة, ضد الفضيلت وهي عادة فعل 


الشر؛ وإذا كانت الفضيلة فی الاعتدال 
كما یقول أرسطوء فان الرذيلة في 
مجاوزة حد الاعتدال, أي في اتباع 
الهوى ومخالفة العقل» وكما ندرك 
السعادة باتباع الفضائل فكذلك نُساق 


مس ری ی رقة القلب إلى الشقاء باتباع الرذائل. 


1٩ 


الرسالة: النبوّة المقيّدة هي الاخبار عن 
الحقائق الإلهية» أي معرفة ذات ا حق 
وأسمائه وصفاته وأحكامه» فان ضع 
معه تبليغ الأحكام والتأديب بالأخلاق 
والتعليم بالحكمة والقيام بالسياسة فهي 
النبوّة التشريعية ويختص بالرسالة. 

الرسخ: [راجع حرف التاء: التناسخ]. 

الرسم, هو القول المؤلف من أعراض الشيء 
وخواصه التي تخصّه. وهو قسمان: 
رسم تام ورسم ناقص, فالتا ما یتر کب 
من اجنس القریب والخاصة کتعریف 
الانسان با حیوان الضاحك. والناقص ما 
يكون با لخاصة وحدهاء أو بها وبا لجنس 
البعید کتعریف الانسان بالضاحك أو 
بالجسم الضاحكء أو بعرضیات تختص 
جملتها بحقيقة واحدة كما قال 
الجرجاني في تعريف الإنسان: إنه 
ماش على قدمیہء عريض لاعتفا 
بادي البشرة» مستقيم القامة» ضخاك 
بالطبع. 

الرطوبة: هي البلّة الجارية على ظاهر الجسم 
القعضية لسهولة الالتصاق بالغیر 
وسهولة الإنفصال عنه» وعزفها بعض 
الفلاسفة بأنها سیلان أجزاء الهیولی» 
أي الكيفية التي یکون الجسم بها سهل 
التفرّق والاتصال والتشكل. 

الركن: هو جسم 07 وجزء ذاتي 
للعالم» مثل الأفلاك والعناصر فالشيء 
بالقیاس ۳ العالم رگن [راجع حرف 
ا جیم: الجسم البسیط]. 
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الرقم: هو في الأصل الكتابة» والنقش 


والعلامة ولي علم الحساب رمز يمثل 
عددا. والأرقاء العربية هي 1 .2 .3 
الخ ما الار قام الهندية فهي 
.الخ والرقم عند بعض 
لفلاسفة هو الرمز الذي يعبر به عن 
بعض التصورات وتأويلاتهاء فكل شي ء 
رقم» اي علامة ترمز إلى شيء كوني أو 


آمر ا 
الرمز: الرمز ما دل على غیره وله وجهان: 


الأول: دلالة المعاني الجر دة علی الأمور 
الحشية» كدلالة الأعداد على الاشیاء 
EIS‏ الجبرية. 
وت کدلالة ا حرباء ۳۹ التقلب؛ 
والشعار على الدولة والصو-جان على 
الملك. والتفکیر الرمزي هو التفكير 
امبنيی على الصور الإيحائية خلافا 
ام نطقي البني على المعاني 
ا ے+دة, 


الرواقية. مذهب زینون وكليانت 


وابکتاتوس وغيرهم من فلاسفة 
ونان الف شرا ا قت 
ان زینون الفیلسوف صاحب ها 
الذهب كان يعلّم تلامیذه في رواق. 
ومعظم الرواقیین يرون أن الادة تتجزأً 


إلى غير نهاية» وأن النار أصل الوجود 


العالم بعضها ببعض. 





الروح: نسيم طيّب تکون به الحياة» وعزفوہ 
بأنه الریح ا تردد في مخارق الانسان 
ومنافده يتولد من القلب؛ وينتشر 
بواسطة العروق الضوارب في سائر 
من الرطوية والدم» وينشأ في جميع 
البدن. وللروح في القرآن الکریم عذة 
معان: 
للك والثالث: : سر ارس را 
نی الرحمة, وا اس مرن 
والروح» فقال فريق: هما متغایران» 
لأن النفس بعض لروح» و قال فریق: 
هما شي ء واحد لأا نعبر عن النفس 
بالروح وبالعکس. والروح ا حیوائیة هي 
اجزاء لطیفة من الدم تذهب من القلب 
ی الدماغ ثم تنتشر منه بواسطة 
الاغضات في سائر أجزاء البدن. 
المدركة من ا الراكبة على 
الروح ا حیوانیة تعجز العقول عن 
إدراك حقيقته. 
الروح الطبيعي: قال ابن سینا بين البدن وبين 
القوى جرم لطيف حارء وهو ا حامل 
الاول لهذه القوة كلهاء ویستی الروح. 
وهذا الروح إذا حصل فی الكبد يُسمّى 
روحاً طبيعياً ومسكنه بطون الأوردة 


والروح إذا حصل في الدماغ وانفعل 
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شا فا روصا اسان 


الروية: إحدى مراحل الفعل الإرادي؛ وهي 
تقوم على التأمل والتفكير في الامر قبل 


العزيمة عليه؛ والروية مقابلة للإندافع 


الریاء: تظاهر المرء با لایتصف به من 


الفضائلء وقيل الرياء ترك الاخلاص في 
العمل بملاحظة غير الله فيه» وهو فعل 
لاتدخل فيه النية الخالصة. 


الرياضية (العلوم): يطلق هذا الإسم على 


وموضوعها الكم. فإذا كان الكم 
متصلا كالإمتداد» سُمَى العلم الذي 
يبحث فيه بعلم الهندسة. وإذا كان 
يبحث فيه بعلم العدد وهو يشمل 
الحساب والجبر. ويُطلق لفظ الرياضي 
على العالِم بالرياضيات» أو على كل 
منهج شبيه بالنهج الرياضي» تقول: 
الاستدلال الریاضی؛ والطريقة 
الرياضية. 


الریح: هی السیلان» أي سیلان الهواء, 


وقال ۳ رشد: الریاح الشهورة آربع: 
الصباء والذبو والشمال واجنوب؛ 
لشمال وهي التي تهب من نحت 
القطب الشمالي؛ والجنوب هي التي 
تهب مقابلتها. والذبور هي التي تھب 
من جهة الغرب على مقابلة الشرقية. 
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الزجرہ هو الکف والردع والقمع؛ أو صرف بل الحاضر هو الان الوهوم الشترك بين 
الشيرازي بأنه انفعال نفساني يتبع الذي حد بحسب بعده من الال» إما فى 


الادراك للاشیاء المؤلمة والمؤذية ویتبعه 
البکاء. 

الزلزلة. هي اختلاج الأرض عن حركة 
هواء محتبس في غور عظيم من أغوارها 
ما لسخونة عرضت له أو لقوة ريحية 
حرّكته. | 

الزمان: هو الوقت كثيره وقليله» وهو المدة 
الواقعة بين حادثتین أولاهما سابقة 
وثانيتهما لاحقة. والزمان عند الفلاسفة 
له تعريفات عديدة منها: 

١-هو‏ مقدار حركة الفلك الأعظم. 
١-عدد‏ حركات الفلك وتكرار اللیل 
والنهار. 0 
۳-هو مدة يلا له أول وآخر. 

6-مدة تعدها الحركة غير ثابتة الأجزاء. 
هو مقدار ا حرکة مرسوم من جهة 
التقدم والتاخر. 

والزمان عند بعض الفلاسفة إما ماض أو 


مستقبل» ولیس عندهم زمان حاضر» 


هه ع تہب مم م همهم ميدع مھم پیم ارام رہ ریق ميم وام ممم هي مع حم ميد مم ماب ب مسيم 


۷۲ء 


الاضي او المستقبل» وذلك إما باسم 
مشهور کقولك آمس وأول أمس. 
والزمان الطلق: هو الدة قدرت أو لم 
تقدر. وذکروا ان الفرق بین الزمان 
والدهر والسرمد آن نسبة ا تغیر إلی 
المتغير هي الزمان» ونسبة الثابت إلى 
التغیر هي الدهر» ونسبة الثابت إلى 
الثابت هي السرمد, 


الزمان الوجودي: هو الزمان الذاتي أو 


الزمان الوجداني الصبوغ بالانفعال 
کزمان الانتظار أو زمان الامل. وهذا 
الزمان لیس كمّاً وإنما هو كيف لا يقبل 
القیاس على خلاف الزمان الفاعل الذي 
يطلق على التأثير في الأشياء. 


الزماني؛ هو النسوب إلى الزمان أو الوجود 


في الزمانء وهو مضاد للأبدي؛ لأن 
الزماني يدل على المتغير» والأبدي يدل 
على الثابت ونسبة الزماني إلى الأبدي 
كنسبة المتناهي إلى اللامتناهي. 


دیو مع عع مي و مع مر حوس ممما يدام ینیو یی مم یی م ہیی ر ر ميد عم رر ممصم سر بسحا مجه مهمه نه ممص معام رع عد ممه ميف عتمم مهم م 


حرف الزاي E‏ ا ‏ راہ مست 


الزهد. هو بغض الدنیا والرعراض عن 
شهواتها.. والزاهد من ترك حظوظ 
النفس من جمیع ما فی الدنیاء أي لا 
یفرح بشيء منها ولا يحزن على فقده» 
ولا يأخذ منها إلا ما يعينه على طاعة ربّه 
مع ترك راحة الدنيا طلباً للآخرة 
ولذلك قال الإمام علي بن أبي طالب 


عليه السلام: من رَهِدَ في الدنيا هانت 
عليه الآخرة. 

الزيادة والنقصان: الزيادة تباعد نهايات 
الشيء, والنقصان تقاربها. وقال 
الفارابى: هما تغیران يعرضان للجوهر 
في كميته. 








السبب: هو ما يكون الشيء محتاجا إليه إما 
في ماهيته او في وجوده» على حين ان 
الشرط هو ما یتوقف عليه وجود الشيء 
کالوضوء للصلاة. وابن سينا عدف 
السبب بأنه كل ما يتعلّق به وجود 
الشيء من غير أن يكون وجود ذلك 
الشيء داحلا في وجوده أو متحققاً به 
وجوده. وقيل ایضا: إن السبب ما يازم 
من عدمه العدم» ومن وجودہ الوجود» 
على حين أن الشرط ما یلم من عدمه 
العدم» ولا يلزم من وجوده لذاته وجود 
ولاعدم» والسبب مرادف للعلّة إلا أن 
بعضهم يفرّق بينهما من وجهين: 
أحدهما أن السبب ما يحصل الشيء 
عنده لا به» والعلة ما يحصل به» والثاني 
أن المعلول ينشأ عن علية بلا واسطة بينها 
ولا شرط» على حين أن السبب يُفضي 
إلى الشيء بواسطة أو بوسائط أما العلة 
فلا يتراخى الحكم عنها إذ لا شرط لهاء 
بل متى وُجدت أوجبت وجود المعلول. 
ومعنی ذلك ان السبب اعم من العلة 


تام وغير تام فالتام هو الذي يو جد 
۱ : مت بوجو ده وهو مرادف وا 
وغير التام: هو الذي یتوقف وجود 


ان عليه لکن ایت لا یو جد 
بوجود السہب وحدہ. 





ع 


السبب البسيط والمركب: السبب البسيط 


هو الذي لا يتوقف تأثیرہ وإيجابه لمعلوله 
على غيره» ومثل هذا السبب يكون 
تاما» أي يوجد المسبب بوجوده وهو 
مرادف للعلّة ويكون الفاعل كالباري 
(عز وجل) بالنسبة إلى وجود العالم. 
أما المت ال کت فهو الذي رقف 
إيجاده على غيره» ومثى هذا السبب لا 
يكون تامأء أي يتوقف وجوه المسبب 
عليه وعلى غيره. 


السبق: هو التقدم و منه السبق بالشرف 


كتقدّم العالم على ا جاھلء ومنه السبق 
وهي لا تنفك عن العلول ولکن العقل 
کر وان ارچ ال اما[ من 








السحر: يُراد به ما یفعله الانسان من الحيل» 
وعلى ما یستعان به بالقرب من الشيطان 
مم لایستقل به الانسان. ویطلق على 
مزاولة النفوس البيثة أفعالاً وأحوالاً 
يترتب علیها آمور خارقة للعادة؛ أو على 
صناعة التأثیر في الطبيعة بواسطة 
الطقوس والرقی» والادوات» والادوية. 
السر هو الأمر الخفي الذي لا یستطع العقل 
إدراك حقيقته» کسر الحياة وسر المعرفة, 
وس الذا كرة. 

السرمد: هو في اللغة بمعنى الدائم الذي لا 
ینقطع. وفي القرآن الكريم: «إقل أرأيتم 
إن جعل الله عليكم النهار سرمدا إلى 
يوم القيامة 4 زنتصس/۷۱ والسرمدي هو 
النسوب إلى السرمد وهو ما لا آول له 
ولا آخر» وله طرفان: آحدهما دوام 
الوجود فی ا ماضی ویسمی أزلاء والاخر 
دوام ا في الستقبل ویسمی بدا 
وفزف بعضهم بین الزمان والدهر 
والسرمدہ فقال: إن نسبة النغٹر إلى 
المتغير هي الزمان» ونسبة ا نغیر إلى 
الثابت هى الده ونسبة الثابت إلى 
الثابت هي السرمد. وذ کروا أن السرمد 
بهذا العنی مرادف للأبد اللازمانی 
وهو الطلق أو ای لانهاية ` 
السطح: هو الطول والعرض فحسب. بلا 
اعتبار العمق. 


# ےم وم دیع مج ےھ مھ و ےم ےہ ےی ےم ےم ےی و ےم دج ے ےج یی ےه ےم م ه. 


اخیر. وقيل: هي غاية ما؛ يتشوقها کل 
إنسان؛ وان كل من ینحو بسعیه نحو 
السعادة فانما ینحوها على آنها كمال ما. 
وقیل أيضاً: هي أن تصير نفس الانسان 
من الكمال في الوجود إلى حيث لا 
تحتاج في قوامها مادّة. والفرق بين 
السعادة واللذة أن السعادة حالة خاصة 
بالإنسان وان رضى النفس بها تام على 
حين أن اللذة حالة مشتركة بين الإنسان 
والحيوان» وان رضى النفس باللذة 
موقتة. ومن شرط السعادة أن تكون 
ميول النفس كلها راضية مرضية. 


السفسطة؛ هي الحكمة المموّهة أو هي 


الغالطت و عند النطقیین هي القیاس 
ار کب من الوهميات» والغرض منه 
تغلیط ا خصم وإسكاته» کقولنا: الجوهر 
موجود في الذهن وکل موجود في 
الذهن عرض لینتج آن اجوهر عرض. 
وقیل ایضا: هي قياس ظاهره ا حق 
و باطنه الباطل» ویفصد به حداع 


أكون ددا ك و كه 


عمّا من شأنه أن يتحرّك» أو هو الحصول 
فى المکان أكثر من زمان واحد. فإذا قر 
الشيء في المكان وانقطع عن الح کته 
وه بالسکون. 





السكينة: الطمأنينة» والسكينة عند 
الفلاسفة راحة العقل» وسكون القلب 
وهي ناشئة عن الاتصاف بالحكمة 
والاعتدال والاتزان. والسكينة عند 
الجرجاني: هي ما يجده القلب من 
الطمأنينة عند تنل الغیب؛ وهي نور في 
القلب يسكن إلى شاهده ويطمئن. - 
السلب: مقابل للإيجاب وعرّفه ابن سينا بأنه 
رفع النسبة الوجودية بين شیئین. وقد 
یراد بالایجاب والسلب الثبوت 
واللاثبوت» فثبوت شىء لشیء 
إيجاب وانتفاؤه عنه سلب؛ وقد يعبر 
عنهما بوقوع النسبة؛ أو لا وقوعها. 
والسلب في القضية الحملية هو الحكم 
بلا وجود محمول لموضوع» فالقضية 
الوجبة ما اشتملت على الإيجاب 
والقضية السالبة ما اشتملت على 
السلب. وإذا دخلت (لا) على اللفظ 
جعلته يالا مثل قولنا: اللامعقول 
واللامحسوس واللانهاية. 


السلوك: هو معرفة النفس ما لها وما عليهاء 


ويسمّى بعلم الأخلاق. وموضوعه 
أخلاق النفس والبحث عن عوارضها 
الذاتية لعرفة الطريق التى يجب 
سلوكهاء ومنه قولهم: آداب السلوك. 
السمع: قوة السمع هي قوة من شأنها أن 
تدرك الأصوات» والسمعي هو 


خیم وض خا رم يه ع مق ان هه مها ایام شيا ص كي هي م ی محر رر ر بخ كر أ حر جيك ر رر ر ا د ع ری ا ار رح 8-9 ر م ق کک شيك رخ عا به ٤تت‏ عر حر حيط جج 
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المنسوب إلى السمع والسماع فعلها. 
وقد بطلق السماع وراد به الإدراك أو 
الانقیاد وقيل: قوة السماع هي قوة 
مودعة في باطن الضّماخ بها تدرك 
الاصوات بتوسّط الهواء. 


السهو, هو غفلة القلب عن الشيء بحيث 


يتنبه بأدنى تنبيه» أو هو زوال الصورة عن 
القوة المدركة باس الشترلك مع بقائها 
فى القوة الحافظة. 


السؤال, ما يُسأل» وهو استدعاء المعرفة أو ما 


يؤدي إلى المعرفة. والسؤال بحرف 
(أي) هو سؤال عن ذات نوع عرض له 
يتميز بماهيته عن سواه. والسؤال بحرف 
(ما) يطلب به ماهيته بغير هذا العارض» 
بل لتحصل لنا معرفة به» بحیث نتصور 
الشيء ملخصاً بأجزائه التي تقوم ذاته 
بها. والسؤال بحرف (هل) هو سؤال 
عام في جميع الأمور. ومن شرط 
السؤال أن يكون مطابقاً لموضوعه؛ وأن 
يكون واضحاً ومعقولاء لأنه إذا لم يكن 
كذلك أدى إلى المغالطة» كسؤالك عن 
البحر مثلاً: هل هو أرض أم سماء فهو 
سؤال غير معقول. وإذا كان السؤال 
للجدل كان من حمّه أن يطابق 
موضوعه بلا زيادة ولا نقصان. 


السياسة: هي تنظیم امن الدولة وندبیر 


شونها. وموضوع علم السياسة عند 


افم ماسر یرم ر 





قدماء الفلاسفة هو البحث في آنواع 
الدول وا حکومات وعلاقتها بعضها 
بعض» والکلام على المراتب الدنية 
وأحکامها. والاجتماعات الانسانية 
الفاضلة والرديئة» ووجوه استبقاء کل 
منهاء وعلّة زواله وكيفية رعاية مصالح 
الى وعمارة الدن وغیرها. والسياسة 
على آنواع منها: 

السياسة النبوية: هي معرفة كيفية وضع 
النواميس ا مرضیة والسئن الزكية 
بالاقاویل الفصيحة» ومداواة النفوس 
المريضة من الدیانات الفاسدة» والاراء 
السخيفة» والعادات الرديّة والأفعال 
الجائرة. 

والسياسة الملوكية: هي معرفة حفظ 
الشريعة على الامة وإحياء السنّة في الملة 
بالأمر بالعروف والنهى عن المنكر بإقامة 
الحدود» وتنفيذ الا حکام التی رسمها 
صاحب الشريعة» ورد الظالم, وقمع 
الاعدای وكف الاشرار ونصرة 


¢ ¢ هاه ےہ وا © مم ےم هاه و جع ها هه وا وا ع« سے مم م هم ايم .م ےم وام 


الأخيار. 

والسياسة الذاتية: هي معرفة كل إنسان 
نفسه وأحلاقه» وتفقّد أفعاله وأقاويله في 
حالة شهواته وغضبه ورضاه. وقال ابن 
سینا قد يُطلق لفظ السياسة على سياسة 
الرجل نفسه أو على سياسته دخله 
و حرجه) أو على سياسته أهله وولده 
وخدمه» أو على سياسة الوالي رعیته. 
والسیاسة الفاضلة: هي التي ينال 
السائس بها نوعاً من الفضيلة لا يمكن 
أن يناله إلا بھاء وهي أكثر ما يمكن أن 
يناله الإنسان من الفضائل. 


السيّال: السيلان هو تدافع الأجزاء سواء 


کانت متفاصلة في ا حقیقة ومتواصلة 
في ا حس؛ أو كانت متواصلة في 
عو شوشر غا تھے كات 
الأمر متصلة عند ا حس يدفع بعضها 
بعضا فتحصل الحركة بواسطة التدافع. 





| 





الشارع: ان الشريعة وواضعها. قال ابن 
سینا: الشرع لايد له من واضع یقت 
تلك القوانین ويقرّرها على الوجه الذي 
ينبغي» وهو الشارع. والشرع هو البيان 
والإظهار والطريق» وشرع الله: ما 
شرع لخلقه. 

الشبيه: المثل؛ وهو ما كان بينه وبين غيره 
صفات مشترکة» فإذا كانت هذه 
الصفات أكثر كان التشابه أعظم 
والعكس بالعکس» وجمع شبيه أشباه 
وهم المتفقون في الصفات الذاتية» 
تقول: بنو الإنسان آشباه, لأن لهم بنية 
جسمية واحدة. وقال ابن رشد: الشبيه 
الهوهوفي النوع إذا كان في الجوهر قيل 
له مماثل» وإذا كان فى الكمية قيل له 
مساو. وإذا كان في الكيفية قيل له 


‫َ 


سبیه . 


الشجاعة. هی عند الفلاسفة إحدى 
الفضائل الأصلية: الحكمة والشجاعة 
والعفة ۳ وهي فضيلة القوة 
الغضبية 6 في ار الثانية بعد 
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۳ 


وظهور» وعند الفلاسفة هو الفرد, 
وقیل: الشخص کل لفظ يُشار بها إلى 
موجود مفرد عن غيره من الوجودات 
مدرك باحدی ا حواس ا خمس. 
والشخص في اصطلاح المنطقيين هو 
الماهية العروضة للتشخصات. وقد 
غلب اطلاقه بعد ذلك علی الانسان 


أي على الوجود الذي يشعر بذانه 


الشخصي: عند الفلاسفة هو مرادف 


للجزئي أو الفردي. قال ابن سينا 
واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على 
نحو كلي» ومع ذلك فلا يغرب عنه 
شيء شخصي. وقال ایضا: الذات 
الواحدة بالعدد من حیث هي کذلك» 
فھی شخصية. والشخصية: هي 
التشخص الفردي آو الفردية» وعند 
امحدئین جملة من الخصائص الجسمية 
والوجدانية» والنزوعية» والعقلية التي 
حدد هوية الفرد وئیزه عن غیره. 


الشرء ضد المي لأن ا یر يُطلق على 
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الوجود, أو على حصول کل شيء على 
كماله» على حين أن الشر يُطلق على 
العدم» أو على نقصان کل شيء عن 
كماله. والشر أنواع: 
۱- الشر الطبيعي» ويُطلق على كل 
نقص,؛ مثل الضعف والتشويه في ا خلقة 
والرض والالام» وما يشبهها. 
۲۔ الشر الأخلاقي ويُطلق على 
لآال الذمومة وعلی میادئها من 
الأحلاق» وعلی كل مایحق للإرادة 
الصالحة أن تقاومه. فالشر الأخلاقى إذن 
هو الرذيلة وا خطیئة. ۱ 
٣ے‏ الي الفلسفي (اليتافيزيقي) 
ویطلق على نقصان کل شيء عن 
کمالہ أو على الحابس للكمال عن 
مستحقه» وهو إما أن یکون بالذات أو 
بالعرض» والشر المطلق هو العدم المطلق. 
وقال الفارابي: الشرور الإنسانية هي 
القوی واللکات والْفعال الا دة التي 
(ذا حصلت في الانسان عاقت عن 
حصول الغرض القصود بوجود 
| الانسان في العالم. 

الشرط؛ ما یتوقف عليه الشيء من حیث 
الوجود والعرفة. وقیل الشرط ما یتوقف 
عليه المؤثر في تأثیره لا في ذانه. والشرط 
عند الحکماء قسم من العلّة لذلك قال 
بعضهم: الشرط هو ما لایوجد الشيء 


بدونه ولا يازم أن یوجد عنده. ولذلك 
ایض قیل: هو مایتوقف عليه تأثير ا مؤش 
لاوجوده» والفرق بين الشرط والعلة أن 
العلة هی التی ارت الشیء على حين 
أن الشرط لا يكفي لاحدائہ وإن کان 
ضرورياً له. ومغال ذلك: أن النور شرط 
ضروري لكتابة النص ونسخه؛ إلا أنه 
لسو علة له 

الشريعة: هي ما شرع الله لعباده من 
الأحكام, أو هي عبارة عن كل ما نی 
به الرسول صلی الله عليه وآله وسلم من 
الكتاب والسئّة» وما استنبط منهما من 
الأحكام الفقهية على سبيل الإجتهاد, 
أو انعقد عليه إجماع العلماء متفرع 
عليهما. 

الشعور: هو إدراك من غير إثبات» وهو أول 
مرتبة في وصول تفس ای العنی» وهو 
مرادف للاحساس» اي للإدراك باحس 
الظاهر . 

الشفاف: هو جسم ليس من شأنه أن 
يحجب ما وراءه كالهواء. وقيل هو 
جرم ليس له في ذاته لون» ومن شأنه أن 
ری بتوسّطه لون وراه. 

الشَّكه ما استوى طرفاه» وهو الوقوف بين 
الشيئين لا يميل القلب إلى أحدهماء فإذا 
ترججح أحدهما ولم يُطرح الآخر فهو 
ظن. وقيل: إن الظن هو تردد النفس بين 
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الإثبات والنفي. والفرق بین الشك 
والریب آن الشك ما استوی فیه 
اعتقادانء أو لم یستویا ولکن لم ينته 
آحدهما | إلى درجة الظھوں على حين 
أن الريب ما لم يبلغ درجة اليقين وان 
ظهر ویقال: شك مريب ولا قال ریب 
مشک فالشك إذن مبداً الریب» كما 
أن العلم يلأ اليقين. 

الشکل: هر ذ في الأصل هيئة الشيء 
وصورته 0 شكل الأرض 
وصورتها. وعزفه آخرون بأنه هيئة 
للجسم أو السطح محدودة بحد واحد» 
كالكرة أو الدائرة» أو بحدود كثيرة 
کالثلث والمربع اللکعب؛ ولا يُشترط 
في تصور الشكل أن تكون حدوده 


محدوده العدد ومتناهية العظم. 


الشم: إدراك الروائح» وهو إحدى ا حواس 


الخمس الظاهرة. وما يدرك بحاسة 
الشم يُسعى مشموماً. ولا سم له عند 
المكباء الا من وجوه تلات الأول 
بإعتبار الملائمة والمنافرة» فیقال للملائم 
طيب» وللمنافر مُنتن. والثانی بحسب 
ما يقارنه من طعم؛ كما يُقال رائحة 
حلوة» أو حامضة والثالث بالإضافة 
إلى محل الرائحة أو مصدرها كرائحة 
الورود ورائحة المسك. 


الشهوة: هي الرغبة الشديدة فی التمتع 
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باللذات الحسية والإنغماس فيها. 
والشهوة بالعنی العام هي حركة 
النفس طلبا للملائم. والشهوة قد 
تتعلق بإرضاء جميع منازع النفس» او 
تتعلق بإشباع منازعها الحسية لا غير 


. ويُطلق على إشباع المنازع الحسية إسم 


اللذة آما إشباع المنازع الروحية فيطلق 
عليه (سم الشوق والإرادة. وقال صدر 
الدين الشيرازي هي كيفية نفسانية 
یتبعها حر كة الروح إن الظاهر جذبا 
للملائم طلبا للتلذد. 


أو پُخبر عنه. والشيء مرادف للموجود؛ 
حسياً کان أو ذھنیأء والدليل على ذلك 
أن الفلاسفة لايفرقون بين الشىء 
والموجود. قال ابن سينا: فالشيء لا 
يفارق لزوم معنى الموجود إياه ألبته» بل 
معنی الموجود یلزمه دائماء لانه یکون إن 
موجودا في الاعیان أو مو جودا في 
الوهم والعقل» فان لم يكن كذلك لم 
يكن شیفا. ولذلك قیل إن الشیء يكون 
قعا رانا خره زرط جا سا 
أو ذهنياً معلوماً أو مجهولاء كلياً أو 
جزئياً. وذكروا أن الشيء الأول: هي 
الصورة التي تتقوّم بها الهيولى تقوم 
الإمكان . بالمکن والفقر بالفقیر 
والشيء الثاني : هو الشيء الذي قاس 
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إليه الهيولى لكونها إمكانا بالقياس إليه. محتجب عن الأبصار, وهو شیر 
والشیئیة الثبوتیة: هي ثبوت الشيء في بالذات» وشأن الشيطان هو الوعد 
العلم لا في ا خارج. بالشر والأمر بالمنكر والتخويف عند 
الشيء في حیّز العدم: راد به ما ليس له الهم باغیر أو الفقر ونحو ذلك؛ وذ كر 
ذات أصلا وأنه لیس داحلا تحت نوع مو ماس ان شیاطین ارس فد 
الذات اسات ولا یکن لاجد آن یجیب وانسوا بها وشيطاين الجن هم اهل 
ا هو الاراء الفاسدة التي اسژه ها واستجوا 


رو با 
الشيطان: روح شریر متمرّد مُفسد مضلل 





الصبر. هو التجلد وحسن الاحتمال ورك لصضدوں يطاقن الصدور فی الفلسفة علی 





الى و ضبط النفس و کظم 
الغیضص؛ و الشجاعة و سعه الصدں 
وانتظار الفرج من الله عز وجل. وقیل: 
الصبر ضربان؛ آحدهما بدنی کالصبر 
على الضرب الشدید والالم العظيم؛ 
مقتضيات الشھوات؛ ولذلك جعله 
المتصوّفة من خواص الإنسان الکامل 
وقالوا: انه اعظم من الب والأمل: 
و الرجاء. 

الصدى: هو رجغ الصوت وارتداده» أو هو 
صوت بحدث بتموج الهواء الذي هو 
الأول المنعطف. 

عليهاء أو هو القول الوجب ما هو 
والسالب ما ليس هو وهو آیضاً مطابقة 
فالصدق التام إذن هو الطابقة للواقع 


الشرطين لم يكن الصدق تام 
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فيض الموجودات عن الواحد. وفي 
كتاب النجاة لإبن سينا فصل في صدور 
الأشياء عن المدبّر الأول وفيه 7 
إشارة إلى أنه تعالى ليس في ذاته مانع أو 
كاره لصدور الكل عنه, فالصدور هو 
الفيض وهو ضد الرجوع أي رجوع 
الوجودات إلى ادا الذي صدرت 


عنة, 


الصراط: هو الطریق الستقیم القاصد إلى 


الله تعالی» هو جسر دود على جهنم 
یجوژه آهل الجئة باعمالهم» وهو مر 


الصفات التنزيهية, هي ما لایوجد مثلها في 


ما سواه» فهو ا نرہ عن کل وصف من 
آوصاف الکمال الذي یظنه أكثر الخلق 
کمالا» مثل علمهم وقدرتهم وسمعهم 
وبصرهم وکلامهم وارادتهم. والله 
تعالی منژه عن أوصاف کمالهم كما 
هو هزه عن صفات تقصهم بل کل 
صفة تُتصوّر للخلق فهو منزہ عنها وعما 
یشبهها ويمائلها. 
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الصفات الثبوتية. هی عبارة عن معان 
وجودیة ات ثبوتیة ثابتة للذات 
الأقدس» ويعبر عنها بالنعوت الكمالية 
والصفات الجمالية. وصفات الله تعالى 
الثبوتیة على ثلاثة أقسام: إحداها 
حقيقية محضة» والثانية حقيقية ذات 
إضافة» واثالثة إضافية محضة. أما 
الصفات الثبوتية ا حقیقیة المحضة فهي 
التي ليست في مفهومها إضافة» مثل 
الحياة وعلم ذات الله بذاته وعشقه 
بذاته. وأما الصفات الحقيقية ذات 
الإضافة فهي وإن لم تكن إضافة لكنها 
ذات إضافة وتستلزمها الإضافة مثل 
القدرة وعلمه تعالى بغير ذاته» وأما 
الإضافية احضة فهى نفس الإضافات» 
مثل ا حالقیة ل 

صفات الجلال والجمال: صفات الجلال هي 
ما يقع التجلیل والتمجيد لله بھاء مثل 
السبوح والقدوس» أما صفات الجمال 
فهي ما بها بهاء ذاته وجماله» مثل العلم 
والإرادة والقدرة. . 

الصفات السلبية: یراد بها سلب الإمكان 
عنه تعالی فان سلب الإمكان معناه 
سلب الجسمية والصورة والحركة 
والسكون والثقل وا حقّة وما إلى ذلك 
بل سلب كل نقص. 

الصفة؛ هي الاسم الدال على بعض أحوال 
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الذات أو الحالة التى يكون عليها الشىء 
الفلاسفة: عرض حال في الجوهر لا 
کا جزء منه. وقيل: هي الخاصة التي 
تحدد طبيعة الشيء. والفلاسفة يفرقون 
بين الصفات النفسية و الصفات العنوية. 
فالنفسية هي التي لا یحتاج وصف 
الذات بها إلى تعقل أمر زائد عليهاء 
کالانسانية للانسان» والمعنوية هى التي 
یحتاج وصف الذات بها إلى تعقل أمر 
زائد علیها کالتحیز والحدوث. 


الصلابة. ضد الليقه. لان الصلب هو 


الشدید القوي. قال الفارابي: الاشیاء 
الكثيفة إذا وجد لاجزائها اتحاد واتصال 
الصلابة. 


الصناعة: يُطلق لفظ الصناعة على اللکة 


التي يُقتدر بها على استعمال 
الصنوعات على وجه البصيرة 
لتحصيل غرض من الإغراض بحسب 
الامکان. والصنعة: هي إخراج الصانع 
الهیولی» کان یتصور النججار کرسیا 
الفلاسفة مختص بالمکن الذي یکون 
وجودہ برا بمادة وزمان. وقال ابن 
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رشد إن الصنائع النظرية هی التى غايتها 
العرفة فقط, 

الصوت: الأثر السمعي الذي یره وجات 
ناشئة من اهتراز جسم ما. وعرفه بعض 
لفلاسفة بأنه الاعراض ا ادثة من 
ا جواہر أو هو قرع في الهواء من تصادم 
الأجسام» أي الكيفية التی یحملها 
الهواء التموج بسبب القرع. 


الصورة: هي ما یتمیز به الشیء مطلقاء فإذا 
کان فی انار کانت صورته خارجية, 
ولذا كان فى الذهن كانت صورته 
ذهنية. غير أن المادة في نظر الفلاسفة لا 
تتعرّى عن الصورة الجسمية» وقيل: هي 
كل شكل ونقش يقبله الجوهر. وقال 
ابن رشد: وقد يقال الصورة على 
الكيفية والكمية ا حاصلة في الممتزج با 
هو متزج. وهم يفرقون بین الصورة 
اجوهرية والصورة العرضية بقولهم: ان 
الصورة اجوهرية هي ما يتميّز به وجود 
الشيء لان المادة لا تنقل من حالة عدم 
التعين إلى حالة التعين إلا بالصورة 
الملابسة لها. فهي احددة لماهية الشيء 
والمقرّمة لوجوده الفعلي. ومثال ذلك 
قولنا: ان النفس صورة ا جسدہ بمعنى أن 
الجسد ينقلب بعد الموت أي بعد 
انفصال النفس عنه إلى جثة هامدة 
فحياته ناشئة إذن عن ا حادہ بصورة 
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جوهرية نطلق عليها إسم النفس» وهي 
عندهم صورة مفارقة کالعقل. ما 
الصورة العرضية فهي ما يطرأ على 
الشیء من کیفیات تبڈل اوضاعة 
ا ال دون تبدیل طبیعته. 

وقد تطلق الصورة على ما به 
یحصل الشیء بالفعل كالهيئة الحاصلة 
للسریر بسبب اجتماع خشباته» وهي 
بهذا المعنى علّة أي علّة صوریةء ویقابلها 
الملة المادية» والعلّة الفاعلية» والعلّة 
الغائية زرامم جرت ال أو تطلق على 
ترتيب المعانى المجردة فیقال صورة 
تاه وش قعال اب 


الصورة الجسمية والنوعية (الفرق 


بينهما): الفلاسفة يفرّقون بینهما 
بقولهم أن الصورة ا جسمیة جوهر 
بسيط متصل لا وجود محله دونه» قابل 
للأبعاد الثلاثة المدركة من الجسم في 
بادی النظر) أو هي الجوهر الممتد في 
الأبعاد كلهاء الدرك في بادئ النظر 
بالحس» على حین أن الصورة النوعية 
جوهر بسیط لا یتم وجوده بالفعل دون 
وجود ما حل فيه. 


الصورة الذهنية. یطلق لفظ الصورة 


الذهنية على بقاء الا حساس في النفس 
بعد زوال الؤثر ا خارجي؛ أو على عودة 
الإحساسات إلى الذهن بعد غياب 
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الأشياء التي تثيرها. أخرى؛ أو من زمان إلى آخرء وهي 
مرادفة للحركة والتغير من جهة كونهما 
انتقالامن حالة إلى أخرى كالانتقال من 
الوجود بالقوة» إلى الوجود بالفعل. 
والشيء المتصف بالصيرورة نقيض 
الشيء المتصف بالثبوت والسكون 
وهو في حالة متوسطة بين العدم 
والوجود التام. والفرق بين الصيرورة 
والمصير والکون؛ ان الصيرورة حركة 
وانتقال وتغير» والمصير منتهى الامر 
وعاقبته» والكون لفظ يدل على عدة 
معانء منها حدوث صورة نوعية وزوال 
صورة نوعية أخرى» ومنها حدوث 
الشيء دفعة كحدوث النور بعد الظلام 
ومنها حدوث الشيء على التدريج 
ومنها الوجود بعد العدمء ومنها الوجود 
الطلق العام. 


الصوفي, هو الذي يتبع طريقة التصوّف 
واتسم بسمات أصحابها. وأشهر الاراء 
فى تسميته نه سی بذلك لانه یفضل 
اس شرف نا روز يفا او 
إسمه ماخوذ من اقا لاله هو الذي 
یصفو قلبه بکف النفس عن الهوى. 
وللصوفي عدّة تعريفات منها: أن 
الصوفي هو الذي صفا من الکدن 
وامتلاً من الفکر وانقطع إلى الله عن 
البشر واستوى عنده الذهب والدر 
وا حریر والوبر. والصوفي في اصطلاح 
الفلاسفة هو الذي يزعم أنه يدرك 
الحقائق الإلهية بحدس متعال» ويتم 
ذلك بطريق الالهام» أو الذي برتقي من 
المعطيات التجريبية والرموز الحسية إلى 
الکشف عن الحقائق الخفية. 


الصيرورة: انتقال الشيء من حالة إلى 
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الضحك, هو إنبساط فی بعض عضلات 
الوجه مصحوب بزفیر متقطع» وصوت 
مسموع بسبب تعججب أو سرور شدید 

الضد: هو ا خالف والنافی» ويُطلق على كل 
موجود في ا خارج مساو في قوته لوجود 
آخر مانم له أو على موجود مشارك 
بحيث إذا قام آحدهما بالوضوع لم یقم 
الاخر به. لذلك قیل أن الضدین صفتان 
ولا تجتمعان کالسواد والبیاض والتهور 
والجبن. 

الضر ور ة: هي في اللغة بمعنی الحاجة 
والشدة» وعند الفلاسفة: ھی اسم ما 
يتميز به الشيء من وجوب؛ أو امتناع. 
والضرورة الإيجابية هي الوجود» 

الضروري. كل ما ٹمس الحاجة إليه» وهو 
خلاف الكمالي. والضروري عند ابن 
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ضروري في الوجود. والممتنع 
ضروري في العدم. وقیل: هو أمر لابد 
من وجوده كصلابة ا حدید ليتم القطع 
به لأنه من دون صلابته لا يتم القطع. 
وكل إرتباط بين المعلول والعلة خاضع 
دا الحتمية فهو إرتباط ضروري. 
يُحكم فيها بضرورة ثبوت امحمول 
للموضوع أو بضرورة سلبه عنه ما دام 
ذات الموضوع موجودا. أما التى حكم 
فيها بضرورة الثبوت فهي ضرورية 
مو جبه) کقولنا: کل اسان حیوان 
بالضرورة فان ا حکم فیها بضرورة 
ثبوت ا حیوان للانسان في جمیع أوقات 
وجوده. وأما نی کک فیها بضرورة 
السلب؛ فهى ضرورية سالبة کقولنا: ا 
شيع من الانسان بحجر بالضرورة 
فالحكم فيها بضرورة سلب الحجر عن 
الانسان فی جميع أوقات وجوده. 
الضعیف. ضد القوي» وقال صدر الدین 


الشيرازي إن القوة موضوعة للمعنی 
الذي فى ا لیران الذي عکنه به أن 








کون مصدراً لافعال شاقّة من باب 
ا حجرکات... ویسمی ضذً الضعف. 
لضغط: هو عصر الشيء والتضييق عليه 
وتعریفه في الفلسفة هو انضمام أجزاء 
الهیولی لعلتین: إما أن تکون آجزاژها 
غير متمكنة من التقارب فإذا عرض لها 
عارض تقاربت اجازه أو لأن يكون 
کالوعاء مملواً ف فتنضم أجزاؤهاء ویستی 
ذلك عصرا. 

الضّلال هو العدول عن الطريق عمداً أو 
سهواء كثيرا أو قلیلاء وهو ضد الهدى 
والرشاد. والفرق ن الضلال ا 
أن الخطأ هو ما لیس للانسان فيه قصد: 
على حین أن الضلال هو سلوك طریق 
لايوصل إلى المطلوب عمدا أو ا 
الضمیر اللكة التى تحدد موقف الرء إزاء 
که E‏ 
السلوك من نتائج أدبية و اجتماعيت أو 
هو استعداد نفسي لإدراك الحسن 


جا ےج اع مھ ع و و یپ ےی وا وا ها » 8ه وج و ےو جاع ماع م ا واو وھد 


على سر 8 أخلاقية اش على 
قيمة بعص الأفعال الفردية. وقياس 
علاقة تشیر إلى النتيجة» مثل قولنا: هذا 
الرجل یترنح وإذن هو سکران. او هو 
الصغری؛ أو نتيجته. قال ابن سينا 
الضمیر هو قياس طویت مقدمته 
الکبری إما لظهورها والاستغناء 
عنها.. وإما لاخفاء کذب الکبری إذا 
صرح بها. 


الضوء: النور أو أقوى من النوں أو هو ما 
نتشر من الأجسام النيّرة. وذكر 


الفلاسفة أن الضوء إما أن يكون 
حاصلا من المضيء لذاته وهو الضوء 
الأول أو من الضيء بواسطة غیره وهو 
الضوء الثاني. ٠‏ 





الطارئ؛ هو في اللغة بمعنى الغريب» وهو 
الذي يأتيك من الخارج فجأة» أو يأتيك 
من المكان البعيد من غير أن تعلم. 
والطوارئ هي الدواهي. والطارئ عند 
الفلاسفة هو الظاهري والخارجي» فكل 
ما لايدخل في ماهية الشيء أو في 
تعريف أحد المعاني فهو طارئ ويقابله 
الذاتي وهو ما یخص الشيء. 
الطاعة: هي اخضوع لمن بیدہ الا أو هي 
الا نقیاد لأمر لامر ونهي الناهي وقیل 
هي موافقة لامر طوعا قال علي(ع): 
«إن طاعة الله مفتاح کل سداد وصلاح 
كل فساد, ومن آطاع الخالق لم یبال 
بسخط احخلوق)». 
الطب: علاج الجسم والنفس؛ ومنه علم 
الطب. وقیل هو الصناعة الفاعلة 
للصحة. قال ابن سينا: إن جمیع 
وم صخي أي منسوب إلى الصحة 
ومتعلق بها من الأمزجة والأعضاء 
والقوی والار کان و الافعال علماً واحدا 
هو الطب. والطب النفسي فرع من 
الطب يبحث في تشخيص الأمراض 
العقلية ومعالجتها. والطب الروحاني 
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كما قال الرازي: هو الاقناع بالحجج 
والبراهین في تعديل هذه النفوس لونه 


تقصر عما آرید بها. 


فعلية كانت أو انفعالية وهو أعم من 
الطبيعة» لأن الشيء قد یکون عن 
الطبيعة ولا یکون طبعاً مثلا الاصبع 
الزائدة فى اليد فهی ظاهرة طبيعية 
الكاملة. وقیل: الطبع هو الصورة 
النوعية أو النفس. ويُطلق الطبع في 
علم الحياة على مجموع ما يتميز به 
الكائن الحي من صفات ذاتية. 


الطبيعة؛ هي القوة السارية في الاجسام 


التي يصل بها الوجود إلى كماله 
الطبيعي, وهذا المعنى هو الأصل الذي 
ترجع [لبه جمیع العاني الفلسفية التي 
يدل علیها هذا اللفظ. فمن هذه العاني 
قول ابن سینا: «الطبيعة مبداً أول لکل 

نغیر ذاتي وثباني). مثل ذلك أن ا حجر 
لا يهوي إلى أسفل لکونه جسمأء بل 
لمعنى آخر زائد على ا لجسمیة وهذا 
العنی بدا هذا النوع من ا حرکة وهو 
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الذي يُطلق عليه اسم الطبيعة يقال 
طبيعة الحجر الهوي وطبيعة النار 
الارتفاع. ومن هذه المعاني قولهم: إن 
طبيعة الشيء ماهيته وهي مجموع 
مايتميز به الشيء من خواص نوعية 
كطبيعة الحياة وطبيعة النفس» وطبيعة 
الفرد واجتمع» فطبيعة الشيء إذن هي 
حر کة بز ونفیره. وقیل: هي مدا التغير 
في الاشیاء التغيرة نفسها ومبدا عدم 
التغيير» ويُطلق لفظ الطبيعة على النظام 
أو القوانين ا محيطة بظواهر العالم المادي. 
الطبيعي (مذهب). المذهب الطبيعى هو 
القول أن الطبيعة هی الوجود کله» واه 
لا وجود إلا للطبیعة أي الظواهر المادية 
المرتبطة بعضها يبعض على النحو الذي 
نشاهده فی عالم الحس والتجربت 
ومعنى ذلك أن المذهب الطبيعي يفسر 
جميع ظواهر الوجود بإرجاعها إلى 
الطبيعة» ويستبعد کل مؤثر يجاوز 
حدود الطبيعة ویفارقھاء وزعم 
أصحاب هذا المذهب الباطل أن العالم 
وُجد بنفسه دون حاجة إلى علة خارجه 
عنه. ویسقی أصحاب هذا المذهب 
بالطبيعيين» وهم الدهريون. 

الطبیعیات: هي معرفة جواهر الأجسام وما 
يعر ض لها من الأعراض» أو هي معرفة 
الأحكام العامة للاجسام» وتشمل علم 
الفلك والعادن وعلم النبات وعلم 
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اخیوان. والفلاسفة كانو يقسمون 
الفلسفة إلى قسمين رئيسيين هما 
العلوم النظرية والعلوم العملية» فالعلوم 
النظرية تشمل الطبيعيات والرياضيات 
والإلهيات. [راجم حرف العين: العلم الالهي]» 
أما العلوم العملية فهي تتشعب إلى ثلاثة 
فروع هي: الأخلاق» وتدبير المنزل» 
وسياسة التزل. 


الطرف, هو الجانب أو الناحية» والطرف من 


کل شىء منتهاه فى الکان أو الزمان» 
النهائي للصبر والحد النهائي للسرعت 
والاطراف فی علم الاخلاق ھی 
الرذائلء أما الفضائل فهي أوساط بين 
أطراف» فالشجاعة وسط بين الجبن 
الحد الأكبر والحد الأصغر في القياس 


ا حملی. 


الطوباوية: يُطلق لفظ الطوباوية على العثل 


العلیا السياسية والا جتماعية التى یتعذر 
تحقيقها لعدم بنائها على الواقع» أو 
لبعدها عن طبيعة الانسان وشروط 
حياته ومن هذه الثل فکرة التقدم 
الستمر أو فكرة السلام العام. 
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عليه في ذاته. والظاهر من الشیء ما 
انکشف لك منه من دون دلیل» وضدّہ 
الخفي والباطن» ویرادفه الواضح 
والبديهي فظاهر النص ما تدل عليه 
الفاظه من معان بديهية واضحة 
بخلاف باطن النص وهو ما تشتمل 
عليه آلفاظه من معان خفية عميقة. 
والظاهر عند الصوفية مقابل للباطن ومنه 
علم الباطن وعلم الظاهر. 

الظاهرة: الظاهرة من الشیء آعلاه. وتطلق 
في الفلسفة الحديثة على عدة معان: 
۱- الظاهرة هي الواقع ا خارجی المؤثر 
في اخواس کالظواهر الفيزيائية 
والكيميائيةء والحيوية» والفلكية. 

؟- الظاهرة هي الواقع النفسي المدرك 
بالشعور» كالظواهر الإنفعالية والعقلية 
والارادیة. ۱ 

۳- ومُطلق الظاهرة أيضاً على کل ما 
محث فيه العلم من الحقائق اعجرییة أو 
على المعطيات التجريبية الباشرة من 
جهة ما هي مستقلة عن المدرك. 


۰ 


لهم عمجيو هرید ر محش هم حبسم هر مرجم ہم مر مم زیرد مم جرم م ہم ررر ایم ممه امه تفہ جم موہ رھ هه مہم مم ممم عم ع مم مہم مر ہم ممم مم 


٤‏ الظاهرة تطلق على الأمر الذي 
ينجم بين الناس» يقال بيذت ظاهرة 


الاهتمام بالصناعة. 
الظرف, هو خلق جميل يحدث بتوسط في 


استعمال الهزل. وقال الفارابى: الهزل 
وه لاس كار سا نت 
والتوشط فيه يكسب الظرف. والعلل 
الظرفیة هي الفرص ا ناسبة لحدوث 
شيء» وهي مختلفة عن العلل الفاعلة 
وعن الشروط الدقيقة التي یتوقّف علیها 
وجود الشي» ولکن العلل الظرفية التي 
عن الشروط. لان ظروف الشيء 
عندهم شروطه. مثال ذلك قول 
الغزالی: إن مشاهدة التعاقب بین 
ظاهرتین لایسمح لنا بأن نقول آن 
الظاهرة الأولى علّة الظاهرة الثانية» فإذا 
حصل الإحتراق عند ملاقاة النانه دل 
ذلك على الحصول عنده لا على 
الحصول به. 


الظلم: 
۱ هو وضع الشيء في غير موضعه. 





٢۔‏ هو مخالفة للشريعة طوعا.. 

۳- وفي الشريعة عبارة عن التعذي عن 
الحق إلى الباطل وهو اجور. 

الذات القابلة للنور» أو عبارة عن عدم 
الضوء عمّا من شأنه الضوء. وقيل ان 
الظلمة عبارة عن الأخلاق الرديئة 
والرقيلة: 

الظن: ظن الشيء 08 اعتقده بغير يقين. 
الاعتقاد الر اجح مع احتمال النقيض» 
وقيل: الظن احد طرفي الشك بصفة 
الرجحان. وعرّفه صدر الدين الشيرازي 
بأنه: الاعتقاد ا ميل إليه العمل مع تجویز 
الطرف الآخر, قال ابن سينا: الظن ا حق 
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هو رأي في شيء أنه كذاء ويمكن أن لا 
يكون كذاء والعلم اعتقاد بأن الشيء 
كذاء وأنه لا يمكن أن لا يكون كذا. 
وهذا تفريق بين الظن والعلم. 

وقال اين سيا أيضا ان الظنونات آراء 
يقع التصدیق بها لا على الثبات بل 
بخطر إمكان نقیضها بالبال» ولکن 
الذهن یکون إليها أميل» فان لم یخطر 
إمكان نقیضها بالبال وکان إذا عرض 
نقیضه على الذهن لم یقبله الذهن ولم 
يمكنه فليس بظنون صرف. بل هو 
معتقد. والظنون کل ما لا یوثق به يقال 
رجل ظنون؛ قليل ا حیلة ضعيف متهم 
في حَبرہہ والظنین: امتھم؛ أو التهم في 


دینه. 
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سس 


العادة؛ هي كيفية راسخة في النفسء أو هيئة 
مکتسبة تمكن صاحبها من آداء بعض 
الافعال أو تحمل بعض الوثرات فى 
E‏ ای که ات 
تحصل بتکرار فعل مصحوب بالوعي 
یولد في الرء من خلال المارسة 
والتدريب قدرة على أداء ما كان فى 
بداية الأمر عاجرا عن أدائه. فالعادة 


الفاعلة كعادة الكتابة تتکون بتکرار 


الفعل» والعادة المنفعلة» كتعوّد الجسم 


تحمّل بعض المؤثرات تتکون باستمرار 


التغين ومع أن لكل فعل أو تغير ثرا في 
النفس فإن هذا الاثر لا يصبح كيفية 
اسخة إلا بالتكرار والممارسة. 
العادل: هو المستقيم الذي يسوّي بین الناس 
ويحترم حقوقهم» ولا يخضع ليل أو 
هوی ولايجور في حتت على أحد. 
فإذا كان العادل نعتا للعاقل دل على 
أتصافه بالإنصاف» أي على حكمه 
بالعدل لاعطاء کل امرئ ما له واخذ ما 
عليه. 


۳ 
| 
و ۳ 


بعارض الماهية مایحمل علیها؛ فإذا قلنا 





ان (الاربعة زوج) فالاربعة ماهية وزوج 


عارض لها. وعارض الاهية قد یکون 
من حيث هي من دول اعتبار حصوصیه 


كالزوجية للأربعة فهي تعرض عليها 
وجدت الأربعة أم لم توجد. وتارة 
يكون عارض الماهية لازم للوجود العيني 
الخارجي كالخحرارة للنار والبرودة للماء. 
وتارة أخرى يكون 00 
فقط كالكليّة للانسان فی الذهن, لان 
الإنسان الشخص في ا خار ج لاكليّة له. 


أما العرض والعرضي فلهما تعريفان: 


الأول: هو أن العرض یراد به الاو 
امتأضلة التي لها وجود في الخارج 
کالسواد والبياض. أما العرضي: فالمراد 
لاوجود لها في الخارج بل تنتزع من 
الاشياء كالزوجية والملكية. 

الثانى: العرض يراد به مبدا الاشتقاق أي 
الفتن وهو مأخوذ بشرط لا 





عارض الاهية والعرض والعرضي: یراد ولایحمل على موضوعه مثل السواد 


۹ 





والبیاض وا ملکیةہ فلا نستطیع أن نقول 
زید بیاض او سواد. اما العرضی: فیراد 
به الشتق كالأبيض والأسود وهو 
مأخوذ لابشرط ويحمل على 
معروضه» فتقول مثلا: زيد أبيض 
وعدنان أسود. لكن في المنطق قد 
يطلق العرض على العرضي [راجع حرف 
العین: العرض] ٠‏ 

العارف: هو المستغرق فى محبة الله ومعرفته. 
وقال ابن سينا: والمنصرف بفكره إلى 
قدس الجبروت مستديماً لشروق نور 
الحق في سره يخص العارف. 

العاطفة: استعداد نفسي ينزع بصاحبه 
الشعور بإنفعالات وجدانية خاصةق 
والقيام بسلوك معين حيال شيء أو 
شخص أو جماعة أو فكرة معينة. وقيل: 
ان العاطفة تُطلق على الإنفعالات 
الناشعة عن أسباب معنوية لا عضوية. 

العاقل: [راجع حرف العين: العقل] 

العام ال کله. قال ابن سينا: الما 
پر سپ بد وی 
الزمان والکان» أو مجموع الاجسام 
لطبيعية كلها من أرض وسماء. ویطلق 
العالم بالمعنى الخاص على جملة 
موجودات من جنس واحد؛ كما قال 
ابن سينا: يُقال عالم لكل جملة 
موجودات متجانسة» كقولهم عالم 


صسببسبسسسپسسد رھ شی جرع حر حر سرجه ع« صرح »مرح د در ہی برع جسم ند ا ٠‏ هيات 7۷7۸ خم شید شی شر سر ساسم ریم میم ۰ عرد پٹ جم ہد کر سم 


لطبعة ونام نفس ونام العقلء وي 
قبيل ذلك قولنا العالم الخارجي أو العالم 
الحسي وهو مجموع الأشياء التي يمكن 
إدراكها بالحواس» ويقابله العالم 
الداخلي وهو مجموع الأحوال 
النفسية المدركة بالشعور. والفلاسفة 
القدماء يفرقون بین العالم السفلي أي 
عالم الکون والفسادں والعالم العلوي 
أي عالم الافلاك وما فيه من العقول 
والنفوس والأجرام» فالأول عالم المُلّك 
والشهادة والخلائق» وهو العالم الذي 
وجد بمادة» والثاني عالم ا( کرت 
والغیب. وهو عند المتصوّفة عالم و جد 
بلا مُدّة ولا مادة كالعقول والنفوس. 
وعالم الأمر عندهم ضد عالم الخلق. 
وقال صدر الدين الشيرازي: إن عالم 
الجبروت والملكوت: هضور می 
جبارية الله وهي قضاء الله وامره و کلام 
الله وكلماته.. وهذا العالم أي عالم لوح 
القدر هو عالم الملكوت العمّالة بإذن الله 
تعالی.. وعالم القدس عندهم عالم 
المعاني الإلهية المقدّسة» وهو عالم أسماء 
الحق وصفاته. 


العبادة. هي خضوع الإنسان لربّه على 
سبيل التعظيم» أو هي فعل الکلف على 
خلاف هوی نفسه تعظیما لربه. 
وذكروا أن العبادة عند العارف هى 
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3۳ 





ریاضة ما لهممه وقوی نفسه لیجڑھا 
بالتعوید عن جناب الغرور إلی جناب 
الحق» آما عند غير العارف فهى معاملة 
كانه يعدا ل تہ اع ا اتا 
الأجر في الاحرة 

العبث: ارتکاب أمر غیر معلوم الفائدة أو هو 
ما لیس فيه غرض صحیح لفاعله. وإذا 
فعل الرء فعلا لایترتب عليه فائدة آو 
ليس له فيه غرض صحیح قیل أنه یفعل 
ذلك عبثاً. قال تعالی #أفحسيتم پا 
خلقنا کم عبثاگ1زامومسون/ 1 ] فالعہث 
هو الباطل الذي لا ساس له ولا نتیجة له 
ولا نفع فيه. 

العبد. العبد فی الاصل هو الانسان حنا 
كان أو رقيقاً لأنه مربوب لله. وطلق 
لفظ العبد مجازاً على الرجل الذي 
يخضع لإرادة غيره أو على الرجل الذي 
یتقید بقواعد السلوك الفردي» أو 
الاجتماعی؛ تقیدا أعمى» نقول: هذا 
لرجل عبد التقاليد. ويُطلق أيضاً على 
الرجل الذي ينقاد لإحدى قواه الطبيعية 


ےو مع اع عو ےی وم جج ها و و ع« ےھ ےھ وھ ne‏ ےو ےج وا وا واه ه مع مم 


وإبداع أو قدرة عجيبة على التحليل 
والتر کیب. وعبقر في الأصل موضع 
زعم العرب أنه موطن للجن ثم نسبوا 
إليه کل شيء تعجبوا من حذقه وروعته 
أو جوده صنعته. 


العجب, هو أن يتصور المرء استحقاق رتبة لا 


يكون مستحقاً لھاء أو هو ظن كاذب 


العدالة: هي في اللغة بمعنى الإستقامة وفي 


اصطلاح الفقهاء اجتناب الکبائر وعدم 
الاصرار على الصغائر واستعمال 
الصدق واجتناب الکذب وملازمة 
التقوی والیعد عن الافعال الخسيسة. 
والعدالة مرادفة للعدل. والعدالة عند 
الفلاسفة هی البداً المثالى أو الطبیعی أو 
الوضعى الذي ہے مان ال 
ويُوجب احترامہ وتطبیقہ وقد بین 
الفلاسفة أن أساس العدالة الساواة وأن 
مبدأها هو التوسط بين طرفى الإفراط 
والتفريط. ۱ 





لیتق انا الفاهیم العقلية الأساسية وهو 
الكمية ال لفة من الوحدات او الكمية 
المؤلفة من نسبة الكثرة إلى الواحد. 
العدم: ضد الوجود» وهو مطلق أو إضاني؛ 
مختلفة» فهی عندهم إلھام سريع أو فالعدم الطلق هو الذي لاضاف إلى 
حدس قوي أو صبر طویل أو قوّة خلق شيء» والعدم الاضافي أو القید هو 


مہم مہمہہیہ رمعم میم مم مم مم ع عمد سوه میم 
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۹٤ 


نقول هذا الرجل عبد الغريزة. 
من المواهب التي تمكن صاحبها من 


الضاف إلى شيءء كقولنا عدم 
الاستقرار وعدم التأثر. والعدم إما أن 
يكون سابقاء وهو التقدم على وجود 
الممكن وإما أن يكون لاحقا وهو الذي 
يكون بعد وجوده وقال ابن سينا: 
اعم ان الفاعل الذي يفيد الشيء 
وجوداً بعد عدمه يكون لفعوله أمران: 
عدم قد سبق» ووجود في ا حال. ويُطلق 
العدم على فقدان الشىء ما تقتضيه 
طبیعته من الکمالات الات لنوعه 
وطبيعته» وهو عدم إضافي لا عدم 
مطلق. ويُطلق عند المنطقيين على وقوع 
النسبة بین محمول وموضوع ليس من 
شأنه أن يكون له ذلك ا حمول ولا أن 
يؤدي عنه إلى نقص في ماهيته كقولنا 
اس تد جات از تھا 
إن كان أحدهما وجودیا والآحر عدمياً 
فإن اعتبر كون الموضوع مستعدا 
للإتصاف بالوجودي بحسب شخصه 
أو نوعه أو جنسه كالبصر والعمى فعدم 
وملكة حقيقيتان» وان اعتبر فيه وجود 
الوضوع في وقت يكن اتصافه به 
نملکة وعدم مشهوریان کالعمی 
للأنسان في الوقت الذي من شأنه أن 


يكون قادراً على الإبصار. 


العدم (القضية العدمية): عرفها ۷ 


جا ےج ہے دج © ع ھ ع ھ هی رشاع ۰ 


المتقابلين» هذا بحسب الشهور 
كقولك: زيد جائرء أو الهواء مظل» 
وأما في التحقیق فهي التي محمولها دال 
على عدم شيء من شأنه أن يكون 


العدمي: هو النسوب ای العدم ویطلق 


على کل حد يدل على فقدان الشيء 
لإحدى الصفات التی تقتضیها طبیعته 
کالعمی للانسان. وکل سي ء مصیرہ 


إلى الزوال كالسماء الظلمة والأرض 


والمال واججاه والملك فهو عدمى. 


العرض: صد اجوه لأن الجوهر هو ما 


یقوم بذاته ولا يفتقر إلى غیره لیقوم به» 
على حين أن العَرَض هو الذي يفتقر إلى 
و تی بد جس اس ابكرم 
بذاته» آما اللون فهو عَرَض لانه لا قیام له 


إلا با چسمء وکل ما يعرض في اجوهر 


من لون وطعم وذوق ولس وغیره فهو 
ررض لاستحالة قیامه بذاته. والعرض 
ضد الماهية: هو ما لایدل في تقوم طبيعة 
الشيء أو تقوم ذاته كالقيام والفعود 
للانسان فهما لایدخلان في تقوم 
ماهيته» على أن الفلاسفة یقسمون 
الْعَرَض إلى ذاتي وغیر ذاتي» فالعرض 
الذاتي أو اللازم هو ما يمتنع انفکا که عن 
الماهية کالکاتب بالقوة بالنسبة إلى 
الانسان. والعرض غير الذاتي أو الفارق 
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هو الذي لایدخل موضوعه في شيء من 
ماهيته» وماهية موضوعه لا توجب أن 
یوجد له ذلك العرّض آوهو ما لايمتنع 
انفکا که عن الشيء کحمرة ا خجل 
واصفرار الوجه حين ا خوف. وقال 
الغزالي العروض اسم مشترك: فیقال 
عَرَض لكل موجود في موضوع, ویقال 
عرض لكل موجود في محل» ویقال 
عرض لکل معنی موجود للشيء حارج 
عن طبعه؛ ویقال ررض لکل معنی 
يُحمل على الشيء لاجل وجوده في 


آخر یفارقه. 


العرف: ما استقرت النفوس عليه بشهادة 


العقول وتلقته الطبائع بالقبول وهو 
قسمان: عرف عام وعرف خاص: اما 
العرف العام فھو مجموع العوائد 
والتقالید العامة النتشرة فی انجتمع 
وأما العرف الخاص فهو مجموع ما 
يتعوّده الفرد من أماط السلوك. 
العرغان: هو العلم بأسرار ا حقائق الدینیة 
وقيل هو آرقی من العلم الذي يحصل 
لعامة المؤمنين. والعرفاني هو الذي لا 
يكتفي بظاهر الحقیقة الدينية بل یفوص 
في کی لعرفة آسرارها. 

الحزم: مرحلة من مراحل الفعل الإرادي 
التامء وهو النهاية الطبيعية للتفکیر فی 
الاسباب الداعية إلى الفعل فلفظ العز ۱ 


رع GH‏ وا جج و جم وھد ھ ےے rau‏ با مج وا جع ےو وا ےمج عامج مام مه وا ھ مج 


لا يُستعمل إلا في المواطن التي یکون 
فيها الفعل مسبوقا بالرويّة والفكر. 
والعزيمة فى اللغة هى الإرادة الم كدة. 


العشق؛: إفراط احبة» وله في اصطلاح 


الحكماء معنيان: الأول هو العشق 
الغريزي أو الجذب الطبيعي الحرك 
لجميع الموجودات» فإن في كل واحد 
منها عشقاً غريزياً لكماله» وقال ابن 
سینا: مَن أدرك خيرا فانه بطباعه يعشقه 
رز کل وجا الريتودات یعطق اير 
المطلق عشقاً غريزياً. والثانى العشق 
الإلهي وهو محبّة الله وصفاته وأفعاله 
من حيث هي أفعاله. 


العصمة, ملكة نفسانية تمتنع عن الفجور 


وتتوقف على العلم بمثالب المعاصي 
ومناقب الطاعات. أو هي مَلكة نفسانية 
تمنع صاحبها من الفجور أي المعاصي. 
وقيل: هي کون الشخص بحيث يمتنع 
أن تقع عنه المعصية بسبب خاصیة في 
نفسه القدسية أو خاصیة في بدنه. 


العفّة: هيئة للقوة الشهوانية متوسّطة بین 


الفجور الذي هو إفراط هذه القوة 
والخمود الذي هو تفریطها. أو هي 
وسط بین رذيلتين» وهما الشره وخمود 
الشهوة» والراد بالشره الإنهماك فى 
اللذات والخروج فيها عما ينيفي؛ أما 


بو ہمہ ی مم مید مل رہم ممم ریدم رہم م مم مع مم م ہ یب نیہ و 
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لتي تسلك نحو اللذة ا جمیلة التي 
یحتاج إليها البدن في ضروراته؛ وهي ما 
ترخص فيه الشريعة والعقل فالعفیف 
إذن من باشر الأمور على وفق الشريعة 
والمروءة والعقل. 


احنة في الاخرةء فإذا حرج المؤمن من 
الدنيا على طاعة وتوبة استحق الثواب؛ 
وإذا خرج من غير توبة عن ذنب ارتكبه 
استحق العقاب. وقال ابن سينا: ان 
العقاب حصول آلم للنفس بقدر ما 
يحصل لها من النقص. والفرق بین 
العقاب والعذاب» ان العقاب جزاء 
الشر» على حين أن العذاب هو الألم 
الشدید جزاء كان أو لا. 

العقدة. جملة من التصورات والانفعالات 
الکبوتة الناشكة عن خبرات صراعية 
ذات شحنة وجدانية کبیرة» وهی وان 
کانت لا شمورية لا نها توثرفي تفکیر 
ویو ےہ سس سات 
الانحراف. 

العقل: العقل في اللغة هو ا حجر والنهي 
وقد سي بذلك تشبيها بعقل الناقة 
لأنه يمنع صاحبه من العدول عن سواء 
السبيل كما يمنع العقال الناقة من 
الشرود. ويُطلق العقل عند الفلاسفة 


۱- أول هذه المعاني قولهم أن العقل 
جوهر بسيط مدرك للأشياء بحقائقھا 
وهذا نار كا قال ابن سینا: (لیس 
مركباً من قوة قابلة للفساد)» وهذا 
القول بجوهرية العقل موجود في أكثر 
كتب الفلاسفة» فالفارابى يقول إن 
القوة العاقلة و للمادة 
لایتحدث عن القوّة العاقلة الا لیطلق 
علیها اسم اجوهر وهو يُسَمّي اجوهر 
التبری من الواد من کل جهة عقلاء 
ہچ سو عبر ره کل 
اعد بقوله: انا, 

۲- وثاني هذه العاني قولهم إن العقل 
قوة النفس التي بها یحصل تصور انعاني 
وتألیف القضایا والأقيسة» فالعقل إذن 
قوة تجرید تنتزع الصور من الادة 
وتدرك العاني الكلية کا جوھر والعَرَض 
والعلّة والعلول ولهذه القوّة عند 
فلاسفتنا عدة مراتب: 

أولاها: مرتبة العقل الھیولانی؛ وهو 
الاستعداد احض لادراك 20 لات 
ھا سب إلى الهیولی كما ذ کروا لأن 
انفس في هذه الرتبة تشبه الهيولى 
الاولی ا حالیة فی حد ذاتها من الصور 
کلھاء والعقل الهيولاني مرادف للعقل 
بالقوة وهو العقل الذي يشبه الصفحة 


یبقی بعد موت البدن). وابن سینا 





وثانيتها: مرتبة العقل باللکة وهو العلم 
بالضروريات واستعداد النفس بذلك 
لا کسات النظریات: 

وثالثتها: مرتبة العقل بالفعل» وهو أن 
تصير النظريات مخزونة عند القوة 
العاقلة بتكرار الإكتساب بحيث 
يحصل لها ملك الاستحضار متى 
شاءت من غير نشم كسب جديد, 
لكنها لاتشاهدها بالفعل. 

ورابعتها: مرتبة العقل المُستفاد وهو أن 
تكون النظريات حاضرة عند العقل 
لاتغيب عنه. وفوق العقل الإنساني 
عندهم عقل مُفارق وهو العقل الفقال 
الذي تفيض عنه الصور على عالم 


الکون والفساد فتکون موجودة فيه من 


حيث هي فاعلة وعند آخرین هو جوهر 
بسیط روحاني» نور محض في غاية 
التمام والکمال والفضائل» وفیه صور 
جمیع الا شیاء وهو أول مد ع أبدعه الله 
عز وجل» وقیل هو القوّة الإلهية التي 
يهتدي بها کل شيء في العالم العلوي 
والسفلي. 

۳ والعنی الثالث للعقل هو القول بأنه 
قوة الإصابة في الحكم؛ أي تمييز الحق 
من الباطل والحسن من القبيح وا حیر من 
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الشر, 

٤۔‏ العنی الرابع للعقل هو القول: أنه 
المعرفة العلمية. 

۵- والعنی الخامس للعقل هو القول: 
أنه مجموع البادی القبلية النظمة 
للمعرفة کمبدا عدم التناقض ومبدا 
السببية ومبدأً الغائية. والعاقل هو الناطق 
التصف بالعقل وأيضا هو الذي يفكر 
تفکیراً صحیحاً ویحکم على الأشياء 
كما صادفا. 


العقل (الفرق بينه وبين الفکر): الفرق 


ينهما هو أن العقل مجموع البادی 
الضرورية والعانی الكلية التي تنظم 
المعرفة» على حين أن الفکر حركة 
النفس في العقولات من المطالب إلى 
البادی تارة» ومن المبادئ إلى المطالب 
أخرى. أما الفرق بین العقل والاستدلال 
فهو أن العقل نور يدرك المبادئ 
الضرورية بذاته (درا كا حدسيا مباشرا 
على حن أن الاستدلال هو النظر في 
شروط انطباق هذه البادئ على 
موضوعات الفكر لاستخراج النتائج 
الصحيحة من المقدّمات الصادقة. 


العقل العملي: هو الذي يُدرك كل ما ينبغي 


أن يُعمل كإدراكه لحسن العدل وقبح 
الظلم. وعرفه الغزالي بأنه: قوة للنفس 


ممه 











هی مبدا التحريك للقوة الشوقیة إلى ما 
تختاره من الجزئيات لأجل غاية مظنونة 
أو معلومة. وقيل: هو قرّة بها یحصل 
للإنسان عن كثرة جارب الامور وعن 


طول: ات اااي ا 


مقذمات يمكنه بها الوقوف على ما 
ينبغي أن یؤٹر أو يجتدب من الأمور التي 
يعود فعلها إلينا. 

العقل الكلي. هو قوة النفس التي تعقل ما 
يدل على كثيرين بمعنى واحد لا وجود 
له في الخارج» فإذا قلنا الإنسان كلي 
ينطبق على كثيرين؛ فلفظ كلي لاوجود 
له في الخارج بل في التصور. 

عقل الكل: الموجود الأول الذي اخترعه 
الباري عز وجل وهو العقل وهو جوهر 
روحاني مفارق عن المادة. وقال صدر 
الدين الشيرازي: أول الصوادر عن 
الباري جوهر مفارق عن الادة ذاتا. 
وفعلا سمّاه بعض الأوائل عقل الكل 
والعنصر الأول. 

العقل النظري, هو الذي يُدرك کل ما ينبغي 
أن يُعلم كإدراكه لإستحالة اجتماع 
النقیضین. وقيل: هو قوة يحصل لنا بها 
العلم اليقين بالمقدمات الكلية الضرورية 
التي هي مبادی العلوم. كعلمنا ان 
المتضايفين هما المتقابلان الوجوديان 
اللذان لا یُعقل أحدهما إلا بالقياس إلى 


چو وم اع و ےی HH +4 QO‏ ه» قاع مو ے دج م و 6 شاع »ا يراع ل اه ما » ۵ ۰ 
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الا كالأيةة الع والعلة والعلول. 


العقيدة: هي ا حکم الذي لا يُقبل الشك فيه 


لدى معتقده ويُرادفها الإعتقاد والمعتقد 
وجمعها عقائد» وهی مایٔقصد فيه نفس 
الإعتقاد دون العمل. 


قضية من قضية أخرى بتصيير ا موضوع 
السلب والإيجاب بحاله والصدق 
والكذب بحاله. 


الحلة: هي ما يتوقف عليه وجود الشيء 


ويكون خارجاً ومؤٹراً فيه. وعلة الشيء 
ما یتوقف عليه ذلك الشيء وهي 
قسمان: الأول ما یتقوم به الاهية من 
أجزائها ویسمی علَة الاهية. والثاني ما 
يتوقّف عليه إتصاف الاهية المتقرّمة 
بأجزائها بالوجود الخارجي ويُسمّى علة 
الوجود. والعلة ترادف السبب إلا أنها 
قد تغايره فيُراد بالعلة المؤثر وبالسبب ما 
يفضي إليه الشيء في الجملة» أو ما 
يتوصل به إلى الحكم من غير أن يثبت 
به» أما العلة فهى مايثبت به ال حکم؛ 
فمعظم الفلاسفة يفضلون استعمال 
لفظ العلّة على لفظ السبب» إلا الغزالی 
السبب للدلالة على العلة. 


۹ 





العلة (أقسامها): 


-١‏ العلة المادية وهی التى لا يلزم عن 
وجودها بالفعل وحدها حصول الشيء 
بالفعل» بل ریما كان بالقوة کالخشب 
والحديد بالنسبة ا السرير. 

-١‏ العلة الصورية: وهي التي يجب 
عن وجودها بالفعل وجود المعلول لها 
بالفعل كالشكل والتأليف للسرير. 

۳۔ العلة الفاعلة وهي ما تكون مؤثرة 
في المعلول موجدة كالنجار الذي يصنع 
اتی 

4- العلة الغائية: وهي التي يكون 
وجود الشيء لأجلها كالجلوس على 
السرير» فهي الغاية التي من أجلها وُجد. 
ه العلّة الأولى: وهي العلّة التي لا 
علة لهاء أو علة العلل» أو العلّة النهائية 
أو علّة لكل وجود في الوجود. 

٦‏ :وفدقوا زین العلة الاساسية والعلة 
الأداة والعلّة الباشرة والعلّة غير المباشرة 
والعلة التامة والعلّة الناقصة والعلّة المعدّة: 
أما العلَة الأساسية فهي التي تنفرد بالتأثير 
في الشيء» وأما العلة الاداة فهي الآلة 
التي يتم بها وجود الشيء؛ وأما العلة 
الباشرة و فهي التي تحدث الشيء بلا 
وسط وآما ال غیر لاش رة 3 فهي التي 
تحدث الشيء بوسط وأما العلة التامة 
وتسمّى بالستقلة فهي 7 


مجع ہم مع ہو و ےم ها و ما وا مو ےی و ها و و و و غۃ دای 8او یھ و 4 


و جوده فمقط وأما العلة الناقصة فهی 
بخلاف ذلك» وأما العلة المعدّة فهي 
التي يتوقف عليها وجود المعلول من غير 


أن يجب وجودها مع وجودہ. 


۷۔ العلل البسيطة والمركبة: الفاعل 
البسيط هو الشىء الاحدي الذات؛ 
وأحق العلل 0 المبدأ الأول (الله 
عز وجل)» أما العلة المركبة فهي التي 
تكون مؤثريتها لاجتماع عدّة أمور 
ومثالها إجتماع عدة رجال یحڑکون 
السفينة. 

۸- والعلّة القريية ھی التى لا واسطة 
بينها وبين المعلول كالأعصاب التي 
تحرك أعضاء الإنسان» آما البعيدة فهي 
لتي ينها رين العلول واسطة کالنفس 
اتحريك اليد أو القدم أو سائر الاعضاء. 


العلم: عرّفوه بتعریفات عديدة منها: 


۱ هو حصول صورة الشي: في 


الذهن أو حصول المدرك عن المدرك. 
۹ هو حصول صورة المعلوم و في القوة 
العاقلة, 
۳ هو تصور الشيء على حقيقته 
و صخته. 


۳ هو اعتقاد الشيء على ما هو به. 
2 هو اد العالم والمعلوم من المادة. 
5 هو حصول صورة مجردة عن 





المادة عند ذات مجددة عنها. 


وقد يُطلق على التعقل» أو على 
حصول صورة الشيء في الذھن أو 
على إدراك الكلي مفهوماً كان أو 
حكماء أو على إدراك حقائق الأشياء 
وعللها. والعلم مرادف للمعرفة إلا أنه 
يتميز عنها بكونه مجموعة معارف 
متصفة بالوحدة والتعميم. والفلاسفة 
یصنفون العلوم ويرتبونها صنفا صنفا 
لییتوا ما بين موضوعاتها ومناهجها من 
تشابه ووحدة» فمن تصنيفات العلوم 
تصنيف ابن سينا الذي قال ان العلوم 
نظرية وعملية» وأن کل قسم من هذین 
القسمين ينقسم إلى ثلاثة أقسام. فأقسام 
العلوم النظرية هي العلم الرياضي والعلم 
الطبيعي» والعلم الالهي» وأقسام العلوم 
العملية هي الأخلاق وتدبير النزل 
وتدبیر المدينة. والعلم الحصولي: هو 
حصول صورة الشيء عند المدرك 
ويسمى انطباعیأء والعلم الحضوري: هو 
حضور الأشياء أنفسها كعلم الله تعالی 
بذاته وبسائر الموجودات فهو علم 
حضوري لأنه يعلم الأشياء كلها من 
ذاته لا بالانتقال من فكرة إلى أخرى. 
آما العلم الفعلي فهو الذي لا یؤخذ عن 
الغیرں وبعكسه العلم الانفعالي وهو 
الذي يؤخذ عن الغير. وفژقوا بين العلم 
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الضروري وهو ما یحصل من غیر فکر 
وکسب؛ والعلم الا کتسابي الذي 
يحصل بالنظر والبحث» وهو عقلي 
وعملي فالعقلي هو ما يحصل بالنظر 
والتأثل ويسمّى بالعلم النظري 
والعملي هو ما يحصل بالعمل 
والتجربة. 

علم الأخلاق: هو ما يبلغ الإنسان به إلى 
كماله اللائق فى الدارين وذلك بمعرفة 
فضائل الصفات والأخلاق الموصلة إلى 
السعادة الابدية ورذائلها الموجبة 
للشقاوة السرمدية. 

العلم الحق: هو معرفة الله تعالى وسائر 
ا موجودات على ماهي عليه وبخاصة 
الشريعة منها» ومعرفة السعادة ال رون 
والشقاء الأخروي. 

علم السياسة: [راجع حرف السين: السياسة). 

العلم الذدني: هو الذي لاواسطة في حصوله 
بين النفس وبين الباري؛ وقال الغرالي: 
هو كالضوء یقع من سراج الغيب على 
قلب صافي فارغ لطيف. وقيل: هو 
العلم الذي تعلمه العبد من الله تعالى من 
غير واسطة ملك ونبي بالمشافهة 
والشاهدة كما كان للخضر عليه 
السلام. 

العلوم: 
۱- العلوم الإلهية هي معرفة الصور 


۵۰۱ 





انجردۃ المفارقة للهیولی [راجم حرف الهاء: 
الهيولى]» أو یراد بها العلم الذي تُعرف به 
صفات الله مطلقاء وقيل: هي التي 
يُبحث فيها عن عوارض الوجود 
ولواحقه بصورة مجردة عن الادة 
ولواحقها. 
۲- العلوم المعيارية هي العلوم المؤلفة 
- العلوم الإنسانية وهي تطلق على 
العلوم المسمّاة بالعلوم المعنوية» وهي 
تبحث في أحوال الناس وسلوكهم 
أفراداً کانوا أو جماعات كعلم الأخلاق 
وعلم الاجتماع وعلم التاريخ. 
نے العلوم الخفية: هي العلوم التي 
الروحية اجهولة الاسباب؛ کعلم 
اللجوم وعلم الکیمیاء القديمة وعلم 
را ا حروف وعلم استحضار 
العمل: هو الأثر الباقی بعد انقضاء حركة 
الفاعل. وقد يُطلق العمل على كل فعل 
حادث عن الفاعل نفسه دون تأثیر 
خارجی؛ فیعم بهذا العنی أفعال القلوب 
والجوارح؛ أو يُطلق على التأثير الذي 
يُحدثه الفاعل في غیرہ فإذا تسب هذا 
التأثير إلى الفاعل كان فعلاً وإذا سب 


مبمیریب ہمہ ہنی یہی مہہ ممم جيم یمم ممصم صوصو رمعد 


۰ 
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إلى القابل كان انفعالاً. والفرق بين 
الفعل والعمل هو أن الفعل یال على ما 
ينقضي مع انقضاء الحركة وما 
لاينقضي» أما العمل فیقال على الآثار 
التي تثبت في الذوات عد انقضاء 
و كلدي وى و سس 
يقال أنه فعل منزلا بل يُقال أنه عمل 
منزلا لأن ا منزل يبقى بعد انتهاء الحركة 
وهي عملية البناء. 


العناية: هي إحاطة علم الله تعالى بالکل» 


وإرادته لما يجب أن يكون عليه الکل: أو 
هي علم الله تعالى بما ينبغي أن يكون 
عليه الوجود حتى يكون على أحسن 
نظام وأكمله. 


العنصر: معناه في اللغة الأصل والجنس» 


يقال فلان کرم العنصر» وجمعه 
عناصر وهي مرادفه للأمهات والواد 
والارکان. قال ابن سینا: العنصر إسم 
للأصل الأول في الموضوعات» فیقال 
عنصر للمحل الأول الذي بإستحالته 
يقبل صورا تتنوع بها كائنات عنها إما 
مطلقاً وهو الهيولى الأولى وإما بشرط 
ا جسمیة وهو امحل الاول من الاجسام 
التي تكون عنها سائر الاجسام الكائنة 
بقبول صورتها. وقيل العنصر هو الشيء 
البسيط الذي منه يتركب المركب 
كالحجارة والجذوع والقراميد التي 





یت رکب منها البيت» وکا حروف التي 
یت رکب منھا الكلام. 


العؤد: هو الرجوع إلى الحياة بعد الوت 
ا حقیقی أو الظاهر» وهو مرادف للبعث. 
والعؤد عند الرواقيين ہو الرجوع 
الازری راذن سا ,رعا 
| أبديا أي حدوث الأشياء 72 دور 
جديد يكرر ما حدث في الأدوار 


السابقة. زراجع حرف الراء: الرواقية] . 


الظاهرة» ويُسمّى بالصورة ويقابله 
المعنى» أي ما لايمكن إدراكه بالحواس 
كالصداقة والعداوة. والعينى هو 


PT PDR‏ هع ماه ہے مع وع ه» جم ےم جاع ماي واع ع هو ھه ياه م مهاءاه. 


المسوب إلى العين» وهو الشخص 
الذي نال على الظواهر الجزئية» مرئية 
کا او عة ..ألخ» ویقابله 
اجرد. والعینی "کا ما دل على 
الشاحص أي على الوجود بالفعل لا 
على كيفيّة من كيفيّاته فقط» والوجود 
العيني هو الوجود الخارجي القابل 
للوجود الذهنى, والأعيان الثابتة هی 
الوجود الانسان, الحكيم» الأبيض. أما 
الاسماء اجردة فمن الامثلة عليها: 
الوجود الإنسانية» الحكمة؛ البياض. 


م ا ا 











۷ لاجله وجود الشيء» وتُطلق على 
الد النهائي الذي یقف العقل عنده» 
وعلى التمام أو الكمال القصود تحقیقہ 
وا مصیر المُراد بلوغه. وقد ُطلق كذلك 
على الغرض ویٔستی علّة غائية» وهي ما 
لأجله اقدام الفاعل على الفعل؛ وهي 
ثابتة لكل فاعل يفعل بالقصد 
والاختيار. والغاية الذاتية عرفها صدر 
الدین الشيرازي بقوله: هي الغاية التي 
توججهت إليها الطبيعة أو الإرادة وطلبتها 
لذاتھاء والعرضية ما لاتكون كذلك» 
كالأمر الذي لا بد من وجوده دا 
على وجود الغاية» أو الأمر الذي يترتب 
حصوله على حصول الغاية؛ أما الغاية 
المركبة والبسيطة فعرّفها بقوله: الغاية 
المركبة هي المطلوب المركب من أمور, 
والغاية البسيطة مثل الشبع للأكل. 
والعلة الغائية مقابلة للعلة الفاعلة 
والفرق بینهما أن العلة الفاعلة متقدّمة 
على المعلول بالزمانء على حين أن الغاية 
متأخرة فى الوجود عن الوسيلة وإن 
كانت متقدّمة عليه في التعصوں وهي 
کما قیل له تمامية لا يمكن 7 
بالفعل إلا بعلل فاعلة. قال ابن سینا 
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والغاية با هي شيء فانها تتفدم ساثر 
العلل وهي علّة العلل... لأن سائر العلل 
نا تصير عللاً بالفعل لأجل الغاية.. 
والفاعل الأول في كل شيء هو ای 
والغائي هو المنسوب إلى الغاية؛ تقول: 
العلة الغائية أي العلّة التي من أجلها جد 
اأشيء؛ مثال ذلك أن العلة الغائية لتعليم 
لملوم یب العقل. 


الفِبْطة: عبط فلان تمتى مثل ما له من 


النعمة» من غير آن بريد زوالها عنه. 
والغبطة في اصطلاح الفلاسفة أن تحسن 
حال المرء وتكمل سعادته ویدوم رضاه 
الس اللعمة. والفرق عا وین 
السعادة آن السعادة قد تکون عرضية 
وسريعة الزوال» على حين أن الغبطة لا 
مکن أن تكون إلا ذاتیة ودائمة فهي إذن 
سعادة كاملة. 


الغرض؛ هو الأمر الباعث للفاعل على الفعل 


أو ما لأجله فعل الفاعل» وفرقوا بین 
الغرض والخطة والمشروع والقصد 
بقولهم: إن الغرض هو الهدف الراد 
بلوغه» أما الخطة فهى الفعل المراد 
تنفيذه» وأما الشروع فهو النظر في 
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الوسائل المؤدية إلى الفعلء وأما القصد 
فهو ا خطة التي لم تتقرر بعد أو الباعث 
على الشروع الذي لا يزال قيد التصور. 

الغريزة: هي الدافم احيوي الأصلي الموجه 
لنشاط الفرد» والعامل على حفظ بقائه 
وقد تُطلق على الاندفاع التلقائي الخالي 
من الوعي» أو على الاندفاع الإرادي 
المصحوب بالا حتماج. والفرق بين 
الغريزة والميل أن الافعال التي تصدر 
عن الغريزة مباشرة ليست بالضرورة 
وسائل لتحقیق غرض معین, على حين 
٠‏ أن الیل إنما جد لغرض معین. 

الغضب,: هو حركة للنفس مبدوها إرادة 
الانتقام» » وعدفه المحدثون بقولهم: إنه 
إرادة انتقام مصدرها شعور المرء بضررء 
أو ألم أو احتقاں أو إهانة ألحقها به 
غيره» وله درجات مختلفة أدناها العتب 
وفوق ذلك السخط والغيظ والتلظي 
والتلهّب والفوران. 

الغلط: هو الخطأ والضلال» تقول غلط في 
الامر لم يعرف وجه الصواب فيه ومنه 
الغلط في الحساب أو في المنطق. 
وذكروا أن أسباب الغلط على كثرتها 
ترجع إلى مر واحد» وهو عدم التمييز 
بین الشيء پیا وإذا وقع الغلظ في 
الاستدلال سُمَى ذلك الاستدلال زاغا 
أو كاذياً وهو مرادف للمغالطة (أي 
السفسطة) والفرق بین الغلط والمغالطة 
في الاستدلال أن المغالطة تتضمن معنى 


التمويه على الخصم على حين أن الغلط 
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مر ہہ ریم ریم ری می ریه ہی ا ا ا اا ا 


لا يتضمّن ذلك. 

الغم. الکوب وا حزنء وفي اصطلاح 
الفلاسفة هو كيفية نفسانية یتبعها 
حركة الروح إلى داخخل البدن خوفاً من 
وذ واقع عليهاء وقیل: هو حال مؤذية 
للنفس سريعة الزوال. 
يحتاج إلى أحد سواه في شيء وكل 
احد مُحتاج إليه» وهو الذي لا یفتقر إلى 
الغير لا في ذاته ولا فی شيء من صفاته 
الحقيقية. 

الغیاب: ضد ضد ا حضور والشهود» وهو أن لا 
يوجد الشیء في احل الذي يعد وجوده 
فیه طبیعیاً او عاديا 

الغيرية: هي مشتقة من الغیر وهو کون کل 

من الشیئین خلاف الاخر. وقیل کون 

الشيئين بحيث یتصور وجود ۹ 
مع عدم الآخر. ويقابلها لفظ الهوية 
والعينية وهي كون المفهوم من الشيء 
3 يقابل الواحد ما هو هو هي 
کون الشيء مخفا عن خر قال ابن 
سینا: فان الاشیاء اختلفة الأنفس تصير 
بها مختلفة الأنواع» ویکون تغايرها 
لش لا موی 3 جو 
ار تج 
إما لاختلاف الواد وإما لاختلاف ما 


يبن الكلي وا جزئی. 











الفاعل, ما یصدر عنه الفعل» فکل ما یؤٹراو 
یفعل فهو فاعل» ویقابله المنفعل أو القابل 
وهو ما يقع عليه الفعل. والإلهيّون من 
الحكماء یعنون بالفاعل ما الوجود 
ومفيده» والطبيعيون يعنون به فيلا 
الحركة؛ والأحق باسم الفاعل هو المعنى 
الا 

وفڑقوا بين الفاعل البعید» والفاعل 
با جبر» والفاعل بالرضاء والفاعل 
بالقسر» والفاعل القريب» آما الفاعل 
البعيد فهو بينه وبين العلول واسطة وأما 
الفاعل بالجبر فهو الذي يصدر عنه 
الفعل بلا إختيار» وأما الفاعل بالرضا 
فهو علم الفاعل بفعله قبل أن يقوم به» 
وأما الفاعل بالقسر فهو كحركة الحجر 
إلى فوق فهذه الحركة على خلاف ما 
تقتضيه طبيعة الحجر لأنها بفعل قاسر؛ 
وأما الفاعل القريب فهو الذي لا واسطة 
بینه وبين العلول كالاعصاب لتحريك 
أصابع اليد فالأصابع یتم تحريكها عن 
طریق الاعصاب من دون واسطة بين 
الإ نین زراجع حرف العین: العلّة]. 


الفاعلية. هي النشاط أو المارسة» أو 


جم ضام مهرم هی يت یم رمم مج مهس مم سام مر یہی جومم میییمم حارط مين ار ہے ممق کی را سا وم ررر مره جم ”مهم ریم د رود عم مممرم خر مم سمحي ہیومممہم باکر ی حم رود رین سر حمق مم مومهم ہہ یمم د م زم رهم عیہ 





استخدام الطاقة» تقول فاعلية 1 ؟؛ 


أي نشاطه. 


الفراسة (علم): الاستدلال بالامور 


الجسمانیة على الأمور التفسانية الخفية 


أحد أقسام الحكمة الفرعية الطبية 


والغرض فيه الإستدلال من الخلق على 
الا علاق . 


الفرد: مقابل لازوج وهو ما يتناول شيعا 


واحداً دون غيره» والفرد أيضا هو المتفدد 
ا موحد قال تعالى #إرب لا تذرني فردا 
وانت خير الوا رین رالأنبياء/۸۹]. والفرد 
في اصطلاح الفلاسفة کل موضوع 


باسم الكل كالرجل» فان قطعة من بدنه 

لا تسى رجلاء والفرد بهذا العنی 

جزئي بخلاف ا جنس أو النوع الذي هو 

کلي يُقال على علد غير محدود من 
الأفر اد کا لحیوان والانسان. والفردي: 

هو النسوب إلى الفرد وهو كل ما 
بخص الفرد أو يتعلق.به من الاشیاء. 


الفردية: الفردية بالمعنى العام ما یتمیز به فرد 








عن آخر من الصفات ا جسمیة والمعنوية 
كبنيته ومزاجه وحساسيته وذوقه 
وأفکاره» وکل ما من شأنه أن يجعله 
۳ عن فرید وطابع ص ومصطلح 
الفردیة اصله الشخصية لان الشخص 
عند ابن سينا هو الفرد» والشخصي هو 
الفردي» والتشخص هو التفرد. 5 
الفردية بالعنی الخاص نهي مرادفة 
الشيخصية: وبعضهم موق بینهما 
بقولهم ان الفردية هي مجموعة 
الصفات التي یتمیز بها الفرد على 
افراد نوعه او مجتمعه» على حين ان 
الشخصية هي مجموع الصفات التي 
تجعل الفرد صا حا للحياة في مجتمع 
روحي معلوم. 
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البشرية فهو فرق» وما يكون من قبل 
الحق من إبداء معان: وابتداء لطف 
وإحسان فهو جمع؛ ولابد للعبد منهماء 
فان من لاتفرقة له لا عبودية له» ومن لا 
جمع له لا معرفة له 


الفساد. هو زوال الصورة عن الادة بعد أن 


كانت حاصلت ويطلق بالجملة علی 
الحادثة التي يبلغ فيها تغير الشيء درجة 
تمنع من تسميته بالإسم نفسه. والفساد 
مقابل للكون فإذا دل الكون على 
حصول الصورة النوعية دل الفساد على 
زوالهاء وإذا دل الكون على الوجود بعد 
العدم» دل الفساد على العدم بعد 
الوجود» وهذا المعنى الثاني آعم من 
الأول. والأشياء التي تقبل الفساد هي 





لقزض, هو الوجوب عند الفقهاء وهو ما 
ثبت بدلیل قطعي أو ظني . آما عند 
الحكماء فهو التجويز العقلي أي ا حکم 
بجواز الشيء كما في قول ابن سينا: إن 
أن يفرض فيه أبعاداً ثلائة؛ كل واحد 
منها قائم على الآخر, 

الفرق: هو اختلاف الشيء عن الشيء 
ببعض الصفات وإن كانت صفاتهما 
الأخرى متساوية. والفرق في 
اصطلاحات الصوفیة یراد به ما یئ 
للإنسان وا جمع ما شلب عنه» ومعنى 


الاخیاء الر کبة. 

الفسخ: [راجع حرف التاع التناسخ] . 

الفصل: ما يتميّر به الشيء في ذاته» وهو 
الجزء الداخل في الماهية كالناطق مقلاً . 
فهو داخل في ماهية الإنسان ومقوّم لها 
ويُسمّى بالفصل المقوّم. وهذا المعنى 
أشار إليه ابن سينا بقوله: أما الفصل فهو 
الكلي الذاتي الذي يُقال على نوع تحت 
جنس في جواب أي شيء هو منه 
كالناطق للانسان.. ظ 

۱ ۱ الفضیلة: هي ادا الدائم لسلوك 
ذلك أن ما يكون کسبا للعبد من قامة طریق ا حیر أو مطابقة الافعال الإرداية 
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اميل وین ار عي 
الخلق الإنساني ا حمود أو هي 3 
الإرادية التي تنفع في بلوغ السعادة. 
والفضيلة النظریة كما قال الفارابي: هي 
التي تحصل بها الوجودات معقولة عن 
براهين يقينية ثم حصل تلك العقولات 
بأعيانها عن طرق اقناعية. 
الفطرۃ, ھی الله التي يكون عليها كل 
موجود في أول خلقه. وقيل إن الفطرة 
هي الإسلام أو البدأة التي بدأ الله خلقه 
عليهاء أو ما أخذه الله على ذريّة آدم من 
اميثاق» ومهما يكن من أمر فان الفطرة 
هي الجبلّة الأصلية أو الطبيعة الأولى التي 
يكون عليها الإنسان وقت ولادته» وقال 
الفلاسفة إن فطرة الإنسان منزلتها منزلة 
حدّة السیف من السیف» وهي التي بها 
الإنسان إنسان بالفعل. والفطريات: 
قسم من المقدمات اليقينية الضرورية. 
لفعل. هو الحركة التي تكون من نفس 
ن وقيل هو أثر من 
مؤثر. ويُطلق على کون الشيء مؤثرا في 
یرہ کارا في النسخین فهى فا 
را مف رتطلق اف على 
الوجود من حيث أن حقيقته تقوم على 
الفعل» فالفعل ليس مرا زائدا على 
الوجود. ويُطلق الفعل على الحركة 
الصادرة عن الكائن الحي لتحقيق غاية 
معینة وهو إما أن يكون إرادياً كالفعل 
الذي يقوم به الانسان وإما أن يكون غير 
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إرادي کالافعال الغريزية. وفرّقوا بین 
الفعل الإنساني والفعل البهيمي والفعل 
التوليدي» وأما الفعل الإنساني فهو 
الفعل الذي يتقدّمه الفكر كأن يكون 
اہك للإنسان ما أوجبه الفکن وأما 
الفعل البهيمي فهو الذي يتقدمه 
الإنفعال النفسانى كالتشهى 
والغضب» وأما الفعل التوليدي فهو 
كحركة اليد والمفتاح فحركة اليد 
وجب وجوه کرک سے گر 
ايضا بین الفعل المادي والفعل الصوري 
فالفعل الادي هو التعلق بموضوع 
الارادة أي بادتها على حين أن الفعل 
الصوري هو التعلق بالقصد أي بالغرض 


الفكر. هو إعمال العقل في الأشياء 


للوصول إلى معرفتها. وللفكر عند 
بطلب أو بغير طلب أو كانت من 
البادی إلى المطالب أو كانت من 
المطالب إلى المبادئ» فالفكر حركة 
وانتقال والأولى أن يشترط فيه القصد 
لأن الحركة فى المعقولات بلا إختيار 
إلى مبادئه الموصلة صلة إليه إلى أن تجدها 
وترتبها فترجع منها إلى المطلوب وهذا 
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يُخرج الحدس لأن ا حدس انتقال من 
البادی إلى المطالب دفعة. 

الثالث الحركة الاولی من هاتين 
ا حر کتین أي الحركة من المطالب إلى 
البادی من غير أن توجد ا حر کة الثانية 
معهاء وهذا هو الفكر الذي يقابل 
الحدس تقابلاً يشبه الصعود والهبوط 
لأن الانتقال من المبادئ إلى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هو الانتقال من 
المطالب إلى المبادئ ون كان تدریجاه 
وجميع هذه المعاني تخرج الانفعالات 
والعواطف والغرائز من مفهوم الفكر. 
الفكر واللغة: بين الفكر واللغة علاقة وثيقة 
لان الفكر يبحث في اللغة عن صورة 
تعتر عنه» واللغة تبحث في الفكر عن 
فعل عقلي معادل لهاء ومن العبث فصل 
الأفكار عن الألفاظ المعبرة عنها فصلا 
تاماً ان الفکر والتعبير يسيران جنباً إلى 
الفكرة. هي حركة النفس في المعاني, 
ويراد منها الفكر. قال ابن سينا: أما 
الفكرة فهى حركة ما للنفس فی العانی» 
مستعينة بالتخيّل في أكثر الم يطلب 
بها الحد الأوسط أو ما يجري مجراه ما 
يُصار به إلى علم با مجهول حالة الفقد» 
استعراضاً للمخزون في الباطن. 
الفلسفة: هي محبة الحكمة؛ واللفظ مشتق 
وأصله (فيلا) بمعنى محبة و(سوفا) وهي 
الحكمة» ويُطلق على العلم بحقائق 
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الأشياء والعلم بما هو أصلح. وفيل: هي 
7 بالو جودات ما مي موجودة؛ 
رالإنسايت وقیل ایض هى: دراسة 
ا لمبادئ الأولى و تفسیر العرفة ہے 
عقلياً. ومن معاني الفلسفة إطلاقها على 
الاستعداد الفكري الذي یجعل صاحبه 
قادراً على النظر إلى الأشياء نظرة 
متعالية» قادرا على تقل طوارق الحدثان 
بكل ثقة وسکینة واطمئنان» والفلسفة 
بهذا المعنى مرادفة للحكمة. وفژقوا بین 
لاق الاس واا اسان 
والفلسفة النظرية» آما الفلسفة 
اا ي ابي مس می معرفة 
لامور التي بها تحصل الاشیاء اجميلة 
امل الدن سس ےسا 
الأشياء التي ينبغي للإنسان أن يفعلهاء 


ما النظرية فهي ما یحصل به معرفة 
مر تی 0 وتعلم کاستحالة 


الفلسفة الا ولی: اصطلاح اق ارس 


على العلم الإلهي وقد سمّاه بالفلسفة 
الاوك لأنه يبحث فى الاسپاب 
القصوی والبادی الأولى بخلااف 
الطبيعي الذي أطلق عليه اسم الفلسفة 
الثانية. أما ابن سينا فقد أطلق اصطلاح 
الفلسفة الأولى على الحكمة المتعلقة با 
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وجوده مستغن عن مخالطة التغير» أي ۱ 


على الفلسفة التي موضوعها الموجود 
المطلق با هو موجود مطلقء وأطلق 
اصطلاح الفلسفة الإلهية على جزء من 
الفلسفة الاولى وهي معرفة الربوبية. 

الفن, جملة من القواعد المتبعة لتحصیل غاية 
معيّنة. ويُطلق الفن على التطبيق العملي 
للنظريات العلمية بالوسائل التي تحققھاء 
ويُكئّسَب بالدراسة وا مرانة, ۱ 

الفناء, هو زوال وجود الشيء والفرق بينه 
وبين الفساد أن فناء الشىء عدمه على 
جين أن فاده و إلى نے اح 
والفناء عند الصوفیة عدم شعور 
الشخص بنفسه؛ وآخر الفناء عندهم 
أن لا تری شیف إلا الله. 

الفهم؛ د : يطلق الفهم على اقراك موضوع 
التفكير وتحديده واستخلاص المدلول 
من الدال عليه ففھم اللفظ حصول 
معناه في النفس» وقیل: هو خسن تصوّر 
العنی. 

الفیض, الفيض كثرة الماء» وفاض الاء سال 
عن جوانب محله» وقد أطلق هذا اللفظ 
على الأمور العنوية مجازاً فقيل فاض 





الخير أي ذاع وانتشر وقيل رجل فياض 
أي كثير العطاء. ويُطلق الفيض في 
اصطلاح الفلاسفة على فعل فاعل يفعل 
دائماً لا لعوض وذلك الفاعل لا يكون 
إلا دائم الوجود» لأن دوام صدور الفعل 
عنه تابع لدوام وجوده وهو البداً الفیاض 
والواجب الوجود الذي يفيض عنه كل 
سيء فيضا ضروریا معقولا. وهو كما 
قال ابن سينا: فاعل الكل على أنه 
الوجود الذي يفيض عنه كل وجود 
فاا لذاته. 

الفيلسوف: هو الذي يتعاطى الفلسفت أو 
العالم بالفلسفة» ویقال أن القدماء كانوا 
یسون حكيماً. وقیل: هو الذي يبحث 
عن ثبوت الأشياء على ما هي عليه في 
الأعيان ويتبين ن عوارض الموجودات يمأ 
هي و وقیل ایضا: هو الذي 
يبحث عن الإسات القصوى والبادی 
الأولى للأشياء. والفیلسوف هو الرجل 
الذي يؤمن بقيمة العقلء ويحاول التقيّد 
به فى علمه وعمله» . بخلاف الرجل 
الذي يبني علمه على معطيات الإلهام. 





القابلية. يراد بها ما تهيّاً للقبول, والقابلية 
حالة القابل وهي التهيؤ لقبول التأثير من 
الخارج» ويرادفها الإنفعال. قال ابن 
سينا: ان كل واحد من الموجودات 
يعشق الخير المطلق عشقاً غریزیأء وان 
الخير المطلق یتجلی لعاشقه إلا أن قبولها 
حل واتصالها به على التفاوت. 
فمعنى القبول في هذا النص هو التأثر 
والانفعال وهذا الانفعال مقابل للفعل 
وهو مقولة من المقولات العشر ومثاله 
التسخن والتبرد والحزن فهى انفعالات 
تحدث في القابل بتأثير شيء آخر غيره. 
القاعدة: قضية كلية منطبقة على جميع 
جزئیاتھاء وقيل هي قضية كلية من 
يت اشتمالها بالقوة على أحكام 
جزئية نستی فروعا لها ویرادفھا في 
العر بیة: الأصل بالاشاش والقانون. 
القانون: مقیاس کل شيء وطریقه» وقیل: 
القانون آمر كلي ینطبق على جميع 
جزئياته التي تتعرف أحكامها منه» وهو 
بهذا المعنى مرادف للمعيار والقاعدة. 
القبلي: هو المنسوب إلى قبل» وهو في 
2 من ألفاظ ۰۳ء الست 
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الموضوعة لأمكنة مبهمة» ثم استعير 
لزمان مبهم متقدّم على الزمان الذي 
أضيف إليه. والقبلية إما زمانية وهي 
محقیق الشيء في زمان لا یتحقق فيه 
الا وإما بالذات وهي التي تدل علی 
آن آحد الشيئين متقدم علی الآخر 
بالترتيب المنطقي كتقدّم البداً على 
لنتیجة. ويّقال قبل بالطبع: وهو الذي 
لا يوجد الاخر بدونه» وهو يوجد دون 
الاخر مثل الواحد للإثنين. 
القبيح: هو النافر للطبع» أو ا خالف للغرض 
أو الشتمل على الفساد والنقص؛ وهو 
مقابل للجمیل وا حسن. وقیل: کل ما 
علق به المدح ی یسمی کت و کل ما 
یتعلّق به الذم يُسمّی فا 
القتر: الْقَدّر فی اللغة القضاء وا حکم؛ 
ومبلغ الشيء والطاقة» والقوة» ويُطلق 
على ما يحكم به الله من القضاء على 
عباده» وعلی تعلق الارادة بالاشياء فی 
ا و لضاف تار ان 
القضاء هو الحكم الكلي على أعيان 
الموجودات بأحوالها من الأزل إلى 
0 مثل الحكم بأن كل نفس ذائقة 
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الموت» والقدر هو تفصيل هذا الحكم 
بتعيين الاسباب» وتخصيص إيجاد 
الأعيان بأوقات وأزمان بحسب 
قابلياتها واستعداداتها المقتضية للوقوع 
منهاء وتعليق کل حال من أحوالها 
بزمان معين وسیب مخصوص. فان 
الغزالي أن القدر اسم لما صدر مقدّراعن 
فعل القادر. 

القدرة: هي القوة على الشيء» وهي مرادفة 
للاستطاعة. وفي اصطلاح الفلاسفة 
هي كيفية نفسانية يصح منها الفعل أو 
الترك» وقیل هي عبارة عن کون ا حي 
بحيث يمكنه لفعل والترك حسب 
الدواعي امختلفة وقیل ایضا: : هي قوة 
تصدر عنها الأفعال القترنة بالشعور 
والإدراك. 

القديم: في اللغة ما مضى على وجوده زمان 
طویلء ويُطلق في الفلسفة على الموجود 
الذي لیس لوجوده ابتدای ويرادفه 
الأول. وقال ابن سينا: یقال قديم للشیء 
تسه ینعی نا | 
فالقديم بحسب الذات هو الذي لیس 
دا هي به موجودة» والقدم 
بحسب الزمان هو الذي لاأول لزمانه 
وهو الواحد الحق. والقدم بحسب 
الزمان الماضي هو المسمّى بالأزلي» 
فالأزل دوام الوجود في الاضي» وهو 
مقابل للأبد والأبدي هو الشيء الذي 
لانهاية لوجوده في المستقبل. وقال ابن 
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سينا: القدم يقال على وجوه؛ فیقال قدي 
اقاس وهو شي ء زم في الاضي | و 
عندهم مقابل للحادث وهو ما 
لوجوده مبدأ زماني. 


الف لقسمة: أله لقسمة في اللغة اسم من انقسام 


الشيء وعند الریاضیین هي مجر 
7 01 ۳۷ أن و عددا ۶ی 
عليه وادائرے خارج القسمة. وقال 
الكندي القسمة تفريق احد العددين 
على الآخر وتفريق بعض العدد على 
بعص او غيرة. وقال صدر الدين 
الشيرازي: القسمة الخارجية عبارة عن 


كان دغرو ا احدات تمن اخرين 
من نوعه» والقسمة الوهمية عبارة عن 


شیئین آخرین من نوعه. اما عند المنطقين 
الرکب إلى أجزائه أو إرجاع الكلي 


إلى جرئياته. 
القصد, توجه النفس إلى الشيء أو انبعاٹھا 


نحو ما تراه موافقأء وهو مرادف للنية. 
وقيل: هو جمع الهمّة نحو الغرض 
المطلوب. وذكروا أن القصد الأول هو 
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رمع ممم مہ ایی میم دم وميم مر مه فیرظ ميم ابع 


ما كان من قبل الباري تعالی من ال بداع 
والایجاد والاختراع والبقاء والکمال 
والبلوغ وما شا کل ذلك من الاوصاف؛ 
والقصد الثاني: هو كل ما كان من قبل 
نقص الهیو [راجع حرف الهاء: الهیولی]. 
وحد القصد الاول هو الوجود للشي ء 
بغير متوسط کال یر في الصحة؛ وحد 
الوجود على القصد الثانى هو الذي 
يوجد بتوسط آخر کال یر في الدواء. 
وبعض الفلاسفة یطلقون لفظ القصد 
على إنجاه الذهن نحو موضوع معین» 
ويسمّون ار الباشر لهذا الوضوع 
بالقصد الاول وتفكيره فى هذا الإدراك 
بالقصد الثانى. 00 

القضية: قول یصح ات يقال لقائله أنه صادق 
أو كاذب. وعزفها ابن سينا بقوله: کل 
قول فيه نسبة بین شیئین بحيث يتبعه 
حكم صدق أو كذب. كقولنا: زيد 
کاتب. والقضية الذهنية هي التي حكم 
٭ فیها على الافراد الذهنية مثل: کل 
اجتماع النقیضین مغایر اجتماع 
الثلین» فان مفهوم اجتماع النقیضین 
غير موجود في ا خارج؛ ولکن الحكم 
ابت في الذهن. والقضية ا حقیقیة: هي 
التي حکم فیها على الأفراد الوجودة في 
الخارج محققة كانت أو مقدرة» مثل: 
ھی وو e‏ 
والقضية الخارجية: هي التي حكم فیها 
علی اج موضوعھا ترجه ۳ 
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ا خارج 0 مثل: کل جندي في 
المسکر مدرب على حمل السلاح. 


القلب: القلب في الاصل عضو صنوبري 


الشکل» » مودع في الجانب الأيسر من 


سی تج الدم من 


الفلاسفة معا ای 0 

على النفس أو الروح أو على تلك 
اللطيفة الربانية التي لها بالقلب 
ا لجسمانی تعلق» وهی حقیقة الانسان 
التي يسمنيها الحکماء بالنفس الناطقة أو 
العقل. 


القوة: القوة مقابلة للفعل» ومعناها كما قال 


ابن رشد: هي الاستعداد الذي في 
الشيء. والفرق بين الوجود بالقوة 
والوجود بالفعل هو أن الشيء الذي 
وجوده في حيز الإمكان موجود بالقوق 
والشيء الذي خرج من حيز الإمكان 


إلى حيز الفعل موجود بالفعل. والقوة 


الفاعلة مصدر الفعل وهى: التى تبعث 
في العضلات للتحريك الإنقباضي؛ 
وترخيها أخرى للتحريك الانبساطي 
على حسب ما تقتضيه القوة الا 
والقوة بهذا ا معنی مردافة للملكة تقول: 
قوة ا حافظة؛ وقوة التخیلة. والفرق بين 
القوة ای توا یی 


او وا u‏ 7 
وبدا لتغير وافعل_ 
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لقول, هو التعبير» وهو كل لفظ مركب أو 
مؤلف جزئه معنى. ويُطلق القول على 
الكلام والرأي والمعتقد وهو عملية عقلية 
مر کبة من سلسلة من العمليات العقلية 
الجزئية» أو تعبير عن الفکر بواسطة 
سلسلة من الألفاظ أو القضایا التي 


القياس: 


لزم عنه لذاته قول آخر ومثاله: شارب 
فشارب اس ترد شهادته. 

۲- القياس الإقتراني وهو ما لم يُصرّح 
فى مقدمتيه بالنتيجة ولا بنقيضهاء 
ومثاله: العالم متغيّر و کل متغيّر حادث 
مت حادث. نل القیاس 
کلمة ۳۹ اما مبنية 7 7۷ 
کل كان الماء جاريا کان تا 
و کلما كان معتصماً كان لا ينجس 
بملاقاة النجاسةء فکلما كان الاء جارياً 
لا ينجس بملاقاة النجاسة. 

فى مقدمته بالنتيجة او بنقيضهاء ومثاله 
الأول: إن كان محمن: غالا فواجب 
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القيامة: يوم بعث 


احترامه لكنه عالم فمحمد واجب 

احترامه» و مثاله الثاني: لو کان ۳ 
عادلاً فهو لا يعصي الله ولكنه قد عصی 
الله فتكون النتيجة ما كان خالد عادلاً: 
-٤‏ والقياس إما أن يكون برهانیا مؤلفاً 
من القدمات الواجب قبولها ان کانت 
ضرورية یستنتج منها الضروري على 
نحو ضرورتها أو ممكنة يستنتج منها 
الممكن وهذا القول لابن سينا. والقیاس 
الخطابي مؤلف من قضايا ظنية ومقبولة 
ليست بشهورة لإقناع من هو قاصر عن 


إدراك البرهان؛ أما القياس الجدلى فهو 


مؤلف من القضايا الشھورة وال 
واجبة كانت أو ممكنة أو ممتنعة لإلزام 
ال 

الخلائق للحساب» 
وعرّفها صدر الدين الشيرازي بقوله: 
القيامة عندهم - فلاسفتنا - ليست إلا 


اعادة هذه الاجساد العدومة برها 


هي علیها الان. وقیل: هي قیام النفس 
من قبرها» وهو ال جسد الکائن الذي 


كانت فيه. 


القيومية: هي قیام الوجود بذاتہ أو 


وجوب وجوده من ذاته» وهي صفة من 
صفات الله لأنه تعالى حي قيوم لا 
يشاركه فى هذه الصفة موجود» 
والقيومية مقابلة للتبعية» وهي کون 
الموجود قائماً بغيره. ۱ 
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۱ 
روحب 


الكائن: هو في اللغة بمعنى ا حادث؛ وفي 
الفلسفة بمعنى الشيء الموجود. وقيل هو 
الذي تم كونه وفرغ ووجد بالفعل. 
الکامل, يُطلق الكامل على الشىء الذي 
تمت جمیم الد وصفاته» وعلی 
الرجل ا جامع للمناقب الحسنة. قال 
الفارابى: هو الذي حصلت له الفضائل 
انظرية َو ثم العملية بصيو يني 
وقیل: هو الشيء الذي حضل له جمیم 
تاش ایکون اوا اقا 
لی نوعه کالطبیب الکامل. 

الكامن: يراد به ما يُلازم طبيعة الشيء» 
وهو مقابل للمفارق والتعالي» تقول: 
جزاء الفعل كامن في الفعل» ومعنى هذا 
القول أن ما يلزم عن الفعل من عقاب أو 
ثواب ليس مضافا عليه من الخارج وإنما 
هو داخل فيه على سبیل التضتن. 
الكثرة. ضد الوحدق والكثرة والوحدة 
لفظان متقابلان ومتضايفان لأنك 
اتفهم آحدهما دون نسبته إلى 
الآخر. فالکثرة صفة الشیء الرکب 
من وحدات مختلفة فإذا كانت هذه 
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1 
الوحدات قابلة للإحصاء كانت الكثرة 
متناهية» وإذا كانت غير قابلة للاحصاء 
كانت الكثرة غير متناهية. قال ابن سينا: 
والواحد بالعدد ما أن يكون فيه بوجه 
من الوجوه كثرة بالفعل فیکون واحداً 
بالتركيب والاجتماع... والكثير يكون 
كيرا على الإطلاق وهو العدد المقابل 


للواحد... وقد يكون كثيراً بالإضافة 
وهو الذي يترتب بإزائه القليل. _ 





الكذب, ضد الصدق فاذا أطلقته على الخبر 


۳ علی عدم مطابقتہ للواقع» تقول: 
الخبر الکاذب؛ وإذا أطلقته على الشیء 
الف اط التزییف أو لس 
تقول: التواضع الكاذب» وعرفه 
الكندي بقوله: هو القول الوجب ما 
ليس هو والسالب ما هو. والکذب قبیح 
بذاته مقصوداً کان أو غير مقصود. 


المكراهة: البخض اش وقيل: هي نغرة 


الشيرازي: لو يكون لك ميل إلى ما 
يوافقك يُسمّى شهوة» وثفرة عمّا 
یخالفك ب كراهة: 
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لکرامة. تطلق على ظهور أمر خارق 
للعادة غير مقرون بدعوی النبوة 
والتحدّي يُظهره الله على أيدي 
أوليائه. ويُطلق . اصطلاح الكرامة 
الإنسانية على قيمة الإنسان من جهة 
ما هو ذو طبيعة عاقلة. 

الكشف: هو الإطلاع على ما وراء الحجاب 
من العاني الغيبية والامور الحقيقية 
وجوداً وشهودا. والکشف یتم بثلاث 
طرق: آحدها ا حدس, والاجتهاد 
والاستبصار والاستدلال وهو طریق 
العلماء والثاني الالهام والاستغراق فی 
لتأئل الباطن وهو طریق الأولياء: 
والثالث الوحي وهو نوع من العرفة 
فوق الإلهام يدرك معه المرء كيف حصل 
له العلم ومن أين حصل وهو طريق 
الانبياء. والفرق بين إلهام الغزالي 
وحدس ابن سينا ان العلم الذي يقع 
في النفس عند الاول فتح من الله على 
حين انه عند الثانی فيض من العقل 
اال رد ف کو ات مه 
حصول اشا في النفس لقبول 
الحقائق. 

الکل. هو في اللغة اسم مجموع أجزاء 
الشيء وهو يفيد الاستغراق لافراد ما 
يُضاف إليه أو أجزائه نحو كل امرئ با 
كسب رهين: والكل قسمان: الكل 
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اجموعي وهو الكل من حيث هو كل؛ 
أي شامل للأفراد دفعة) والكل الافرادي 
وهو ا حیط على سبيل الإنفراد بواحد 
واحد من أجزاء المعنى. والكل مقابل 
للجزء كما أن الكلي مقابل للجزئي؛ 
والفرق بین الكل والكلي» أن الكل 
ينقسم إلى أجزائه» والكلي ينقسم إلى 
جزئياته» والكل يتقوم بالأجزاء كتقوّم 
الماء بالهيدروجين والاوكسجين 
بخلاف الكلي فإنه لایتقوم 
بالجزئيات. والکل موجود في الخارج 
ولا شيء من الكلي بموجود في الخارج. 


الكلام: الأصوات المفيدة») وعند 


التکلمین: هو المعنى القائم بالنفس 
الذي يعبر عنه بالالفاظ والانسان هو 
ا حیوان الوحید الذي يستطيع أن يعبر 
عن شعوره بالكلام» أما ا حیوانات 
الاخرى فإنها لا تستطيع ذلك؛ وإذا 
كان بعضها يفلد اصوات الانسان فان 
هذا التقليد ليس کلاما ولا نطقا. 


الكلام (علم): هو اللفظ ام رکب الدال 


على معنی بالوضع والاصطلاح. وأول 
استعمال لهذه الکلمة بغیر معناها كان 
للدلالة على صفة من صفات الله وهي 
صفه الکلام. وقد اشتمل القرآن الکریم 
على ذکر کلام الله فأخذ الکثیرون 


قوله على معناه ا حرفی وقصدوا به 
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الشافهة بالكلام» ثم أصبح الکلام بعد 
ذلك علما يبحث في ذات الله وصفاته» 
وفي أحوال الممكنات من ا بدا والمعاد 
على قانون الإسلام» والغرض من علم 
الكلام الدفاع عن حياض الدين بالرد 
على المبتدعة» وعلم الكلام يعتمد على 
النظر العقلي في إثبات العقائد الإيمانية 
سپ یی ے ۱۳۳۷۷ في 
ذات الله وصفاته وافعاله فى الدنیا 
او کحدوث العالم رگ رک 
علق وأحکامه فی نصب لاد 
والعقاب والثواب» هذا إلى جانب 
البحث في الموجودات والجواهر. 


الكلي. هو الشامل لجمیع الأفراد الداخلين 
في صنف معين» أو هو المفهوم الذي لا 
يمنع تصوّره من ان يشترك فيه كثيرون» 
كالإنسان. 

الڪلي الذاتي والعرضي: النوع هو الكلي 
جواب ما هو ويُقال أيضاً عليه وعلی 
غيره في جواب ما هو بالشركة مثل 
الإنسان والفرس بالنسبة إلى الحيوان. 
والفصل هو الکلی الذاتى الذي يُقال 
على نوع تحت جنس في جواب أي 
شىء هو كالناطق للإنسان. أما الكلى 
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بل بالعرض ويُطلق عليه الخاصة 
كالضاحك للإنسان» وكذلك العرض 
العام فهو كلي مفرد وعرضي أي غير 
ذاتي ويشترك في معناه أنواع كثيرة 
كالبياض للثلج. 


الكم: الكم في الرياضيات هو المقدار وهو 


ما یقبل القياس» وقيل أنه الذي يمكن أن 
یوجد فیه شیء یکون واجدا غاد اله 
ان رد بالفعل أو بالقوةء 
وقیل انه عرض یقبل لذاته القسمة 
والساواة» واللام‌ساواة والزيادة 
ولتقصان. والکم ما متصل: وهو 
الذي يوجد لاجزائه بالقوة حد مشترك 
تتلاقی عنده وتتحد به كالنقطة للخط 
واما منفصل: وهو الذي لایوجد 
لأجزائه بالقوة ولا بالفعل حد مشتراه 
کالعدد» فانك إذا انتقلت من عدد إلى 
آخر يليه لم تجد بینهما حداً مشت رکا 
بخلاف النقطة في الخطء فإنها مشتركة 
بين قسمیه. کک أن الكم بالذات 
وبالعرض» آما الاول: فهو الذي لذانه 
یقبل الساواة واللامساواة كالعدد» وأما 
الثانی: فهو الذي يكون الكم کردا 
فيه كالمعدودات أو یکون موجودا فی 


حم 


الکم کالشکل: أو یکون تخود في 





۱ 1 اد , 
لعرضي: نهو كل الدال ور ہر محل الکم كالياض والسواد 
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الشىء أجزاؤه أو صفاته 
فهو كامل» وفي الاصطلاح هو حال 
لکامل ويُطلق على ما يكمل به النوع 
فى ذاته أو فى صفاته. فالذي يكمل به 
النوع في ذاته يُسمّى بالکمال الأول 
لتقدمه على النوع. والذي يكمل به 
النوع في صفاته يُسمّى بالكمال الثانی» 
وهو يشمل العوارض التي تلحق الشيء 
ومعنی ذلك أن الكمال الأول تتو قف 
عليه الذات» على حين أن الكمال الثاني 
يتوقف على الذات. 


الکمون: صفه ما هو کامن: وهو مرادف 


للبطون ويقابله التعالي . قال ا خوارزمی: 
الكمون هو استتار الشيء عن احس 
كالزبد في اللبن قبل ظهوره. ومبدا 
الكمون هو القول أن الكل داخل فى 
الكل. وبعضهم فشر الكمون بانحصار 
الكنون. كن الشيء سَتره وأخفاه 
انخفى الذي لا تصل إليه الايدي فى 
ا لحاضرء كأحوال اللاشعور التي تؤثر في 
الأحوال النفسية الظاهرة تأثيراً خفیا 
فهي من الاحوال المكنونة المتوارية عن 
العیان. 


الکون, هو الوجود بعد العدم؛ وهو تغیر 
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دفعی لأنه لا وسط بين العدم والوجود 
کحدوث النور بعد الظلام دفعف وقد 
قید الحدوث بالدفعی لانه إذا کان على 
التدريج کان حركة لا کونا. والكون 
المادة بعد أن لم تكن حاصلة فيهاء وهو 
عند أرسطو تحؤل جوهر أدنى إلى جوهر 
أعلى» ويقابله الفساد لان الفساد زوال 
الصورة عن المادة بعد أن كانت 
حاصلة. والكون الذهني هو عبارة عن 


الکیف والكيفية: اسم ما يجاب به عن 


السؤال بکیف. كما أن الكمية إسم ما 
يُجاب به عن السؤال بكم. ومعناها 
صفة الشيء وصورته وحالته. وقد 
عرفها القدماء بقولهم: الكيف هيئة قارّة 
في الشيء لا تقتضي قسمة ولا نسبة 
لذاته» فقولهم: «هيئة) يشمل الاعراض 


۱ کلها؛ وقولهم: (قارة في الشيء) احتراز 


عن الهيكة الغير القارّة کا ح رکة والزمان 
والفعل والانفعال وقولهم: ولا يفتضي 
قسمة) یخرج الكم» وقولهم: «ولا 
نسبة» یخرج الاعراض؛ وقولهم: 
«لذاته» لیدخحل فيه الکیفیات القتضية 
للقسمة والنسبة بواسطة اقتضاء محلها. 
والکیفیات عند القدماء آربعة آقسام: 


ہے الکیفیات المحسوسة كالحلاوة 








وا مللوحة والر حمرار والإصفرار وتستی 
بالكيفيات الانفعالية. 

۲- الكيفيات امختصّة بالکمیات أي 
العارضة للكم» وهي إما أن تكون 
مختصة بالكم المتصل كالتثليث 
والتربيع» وإما أن تكون مختصة بالكم 
المنفصل كالزوجية والفردية. 

۳ الكيفيات الاستعدادية وهى إما أن 
تکون استعدادا للقبول والانفعال, تا 
أن تکون استعداداً للدفع واللاقبول. 
4- الکیفیات النفسانية وهی اما أن 
تكون راسخة فتستی کات وإما أن 


ہا یچ مع می مھ ےہ مج ےه ےم مم ها وا یھ هشاع ےج اع هاما ها ماه 


والكيفيات الاولیة عند فلاسفة القرون 
الوسطی هي ال حرارۃ والبرودة واليبوسة 
والرطوبة» والکیفیات الثانوية هي 


الکیمیاء: علم یبحث فيه عن خواص 


الأجسام وعن تغیرات بناها الداخلية 
بتاثیر العوامل الطبيعية. وكيمياء 
السعادة: تهذیب النفس باجتناب 
الرذائل وترکیتها عنها وا کتساب 
الفضائل وتحلیتها بها. 





اللا ادرية. هي فرقة سوفسطائیة تقول 
بالتوقف في وجود کل شيء وعلمه. 
قالوا: إذا كان الشك يتطرق إلى 
الحسيّات والبديهيات» والنظريات» 
كان من الواجب على العاقل أن 
لايقطع في شيء. 

اللازه, هو ما يمتنع انفکا که عن الشيء» 
وهو ما لازم للماهية» واما لازم 
للوجود. فاللازم للماهية ما يمتنع 
انفكا که عن الماهية من حيث هي هي 
مع قطع النظر عن العوارض ا ئ 
للأربعة» فان تصور ماهية الاربعة ینم 
انفکاك الزوجية عنها. وأما اللازم 
للوجود فهو ما یتنع انفکا که عن 
الشيء باعتبار وجوده ا خارجی كاللونية 
للجسم نهي لازمة له باعتبار وجوده 
الشخص لا باعتبار ماهيته. 

اللازم والمقؤم (الفرق بینهما): الْممَوّم هر 
الذي لا يمكن تصور ماهية الشيء إلا به 
کا حیوانیة للإنسان, أما اللازم فهو وان 
كان ذاتياً لا ينفك عن الشيء إلا أنه لا 
یدخل في مقومات ماهيته» كمساواة 
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زوايا الثلث لقائمتين فهي لا تدحل في 
تعريف الثلت. قال ابن سينا: يشترك 
المقوم واللازم في أن كل واحد منهما 
لایفارق الشيء زیت ك اللازم 
والعارض في أن کل واحد منهما 
خارج عن حقيقة الشيء لاحق بعدها. 


اللاشعور: مجموع الأحوال النفسية الباطنة 


التي تؤثر في سلوك المرء وان كانت غير 
مشعور بها. والاحوال اللاشعورية: إما 


أن تکون ما يمكن إخراجه من الظلمة 
إلى النور بوساطة الانتباه والتحلیل 


والتأمل» وإما أن لاتكون كذلكء» فإذا 
كانت من النوع الاول ری ھی ت احرال 
ما تحت الشعور وهي قسمان: الأول 
یشمل الأحوال التي لا یستطیع الشعور 
التأتلى ادراكها لضعفهاء کالادراکات 
اا والثاني يشمل الأحوال 
التي يحول الاتجاه الفكري في وقت من 
لارقات نیت وین .گیا کا غوال 
التي لا علاقة لها بالوضوع الذي نبحث 
فيه. وتسقی الأولى بأحوال ما تحت 
الشعور الاولية » والثانية بأحوال ما تحت 





اس ا 

اللا مبرهنات. هي قضايا لا يكن البرهان 
علیھاء ما لانها في غنى عن البرھانء 
لوضوحها وبداهتها كالأوليات؛ وإما 
٠‏ لأنها لا يمكن البرهان عليها كالمسلّمات 
والموضوعات. 

اللامتناهي, نقيض التناهی وهو ما لاحد 
ولا نهاية له. واللامتناهي إما موجود 
الفعل كالكمية التي هي بالفعل أكبر 
من کل كمية معلومة في طبیعتھاء وإما 
موجود بالقوة كالكمية التي يمكنها أن 
تصير أكبر من كل كمية معلومة. 
واللامتناهي يكون بحسب الکم أو 
بحسب الکیف؛ فاذا كان بحسب 
الكم دل على عِظم أكبر من كل عظم 
مکن كالعدد اللامتناهى» وإذا كان 
سب الک ون عل مساق اتی 
یتصف بھا الوجود الکامل کالصفات 
الإلهية فهي لا متناهية. 

اللذة: اللذة مقابلة للالم وهما بديهيان» أي 
من الکیفیات النفسانية الأوليةء وقيل 
أنهما لا یعرفان بل تُذكر خواصهما 
وشروطهما وأسبابهما. وقال ابن سينا: 
«اللذة هي إدراك ونيل لوصول ما هو 
عند المدرك كمال وخير من حيث هو 
كذلك»» 'والمقصود بالإدراك العلی 
وبالنيل التكيف, فان الإدراك من غير 
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تکیف لايولد اللذة. فاللذة كيفية 
نفسانية أولية لا تعرف إلا بنسبتها إلى 
شروطها وأسبابهاء كقولنا: اللذة تنشا 
عن الفعل الموافق لطبيعة الكائن ا حیء 
لتق تا ماه رام عن 
ما واما نفسائية تتولد می [در ال 
الکمال وإما شهوانية وهی التی تجدها 
والشراب. وذ کر الفلاسفة أيضا اللذات 
الروحانية: وهي ما مجدھا اللفس من 
الراحة واللذة بعد مفارقتھا ا جسد التی 


اللز و م؛ لزم الشيء عن الشيء: نشا عنه» 


وحصل منه واللزوم ذهني وخارجي 
فاللزوم الذهني کون الشيء بحیث يلزم 
من تصوره في الذهن تصور شيء آخر 
کالزوجية للإثنين» واللزوم اخارجي 
کون الشيء بحیث یلزم من تحققه في 
الخارج تحقق شيء آخر معه کوجود 
النهار لطلوع الشمس. 


اللطف: الرقة» ويُطلق على ما یتصف به 


الوجود من جمال طبيعي يجعله محبباً 
2 النفس» كسهولة ار کات 
ورشاقتھاء وتناسب ا حلقة ومرونة 
آشکالها واعتدال الشمائل وسلامة 
الذوق وجادبية الروح واللطف هو 

0 r 








والعصمة ویطلق على بر الله بعباده 
واحسانه الیهم بایصال النافع إليهم 
بمحض فضله. وفرّقوا بین اللطف 
امحصّل واللطف القعب. فقالوا ان 
اللطف ا حصّل هو ما یختار الکلف 
عنده الطاعة واللطف القرب هو ما 
یقرب الکلف من الطاعة. 
اللفظ. هو صوت أو عدّة أصوات ذات 
مقاطع تعبّر عمّا في النفس» وهو ما 
مفرد وإما مركب. فاللفظ المفرد: هو 
الذي يدل على معنى ولا جزء من 
أجزائه يدل بالذات على جزء من أجراء 
ذلك العنی» مثل قولنا: «الانسان» فانه 
يدل على معنی لا محالة ولا جزء من 
أجزائه يذل على معناه. 
واللفظ الرکب: هو الذي يدل على 
معنى وله أجزاء منها يلتثم مسموعه 
ومن معانيها یلم معنى اجملة, كقولنا: 
الانسان يمشي» أو رامي الحجارة. 
واللفظ المفرد الكلي: هو الذي يدل على 
00 بمعنى واحد متفق كالإنسان 
فهو لفظ كلي لأنه يشترك في معناه 
كثيرون. واللفظ المفرد الجزئي: هو 
الذي لا يمكن أن يكون معناه الواحد 
يشترك فيه كثيرون» كزيد فإن معناه لا 
يمكن أن یکون لغیر ذات زيد الواحدة. 
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(حدی الحواس ا حمس الظاهرة» وقیل 


إنه قوّة منبثة في جمیع البدن فاشية فیه؛ 


قال ابن سینا: اللمس جنس لأربع قوى 
منبثة معا في الجسد كله (لاولی) 
والبارد (والثانية) حاكمة في التضاد 
الذي بين الرطب واليابس (والثالثة) 
حاكمة فى التضاد الذي بين الصلب 
واللين» (والرابعة) حاكمة فی التضاد 
اللمس عندهم هي الحرارة والبرودق 
واليبوسة» والرطوبة والثقل» واخفة 
والملاسة» والخشونة» واللين» والصلابة. 
مدركات القوة اللامسة وئستی أيضا 


اللهو: ما لهوت به وشغلك من طرب وهوى 


ونحوهماء وقيل: اللهو هو الشيء الذي 
يتلذذ به الانسان فیلهیه ثم ينقضي. 
وقيل: اللهو صرف الهم بما لا يحسن أن 
يُصرف به أو الاستمتاع بلذّات الدنيا 
أو الميل عن الجد إلى الھزلء أو الإعراض 
عن الحق» ومنه قوله تعالى طولاهية 
قلوبهم 4# [الأنبياء/؟]. 


اللوح: اللوح في اللغة کل صفيحة عريضة 


خشاً کارت أو عَظلما أن غيرهما. 


یہید يياه يا ہے می مب ددم مم رت تشہد یبد میم دڈبیجدمس تی 


واللوح أيضاً: ما يُكتب فيه من خشب 
أو نحوه. واللوح في الاصطلاح هو 
الکتاب البین» والنفس الكلية, والعقل 
الفقالء والعقل الكلي» والنور الالهي. 
واللوح احفوظ في الشرع جسم فوق 
الاو اا کے فده کال وما 
یکون إلى يوم القيامة. 


لیس, كلمة دالّة على نفي ا حال كما في 
قولنا: ليس الإنسان ملکاء وليس خلق 
الله مثله» وتستعمل عند القدماء بمعنى 
العدم» أو المعدوم. ومنه اللیسیة وهي 
العدم. ولفظ (أيس) عندهم مقابل للفظ 
(لیس)» الأول يدل على الوجود والثاني 
على العدم. 





ما بعد الطبيعة, علم ما بعد الطبيعة عند 
الكندي هو الفلسفة الأولى وعلم 
الربوبیة» وعند الفارابي هو العلم 
الوجود با هو موجوده وعند ابن 
سينا هو العلم الالهي» قال ابن سینا: إن 
هذا العلم يبحث عن الوجود الطلق 
وينتهي في التفصیل إلى حيث تبتدی 
منه سائر العلوم فیکون في هذا العلم 
بیان مبادی سائر العلوم اجزئیة. اما ابن 
رشد فانه يسمي هذا العلم بعلم ما بعد 
الطبيعة» وغرضه عنده النظر في الوجود 
با هو موجودہ وله ثلاثة أقسام: الأول 
يُنظر فيه في الامور ا حسوسة با هي 
موجودة» والثاني ینظر فيه في مبادی 
الجوهر وهي الامور الفارقة ویعرف أي 
وجود وجودها ونسبتها آیضا إلى مبدئها 
الاول الذي هو الله تعالى» والثالث ینظر 
فيه في موضوعات العلوم ومبادئها. 
ويرى بعضهم أن هذا العلم يمكن أن 
سرت ہب امرس 
موضوعه» أو بعلم ما قبل الطبيعة 
لاستناد العلم الطبيعي إليه. 
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ما بعد القو لات: يُطلق هذا الإصطلاح على 


المعاني التي ذکرها آرسطو في الفصل 
العاشر من كتاب القولات أي بعد 
القولات العشر وهي: (التقابل» و 
اش وللیچت وال کنا أ :ار 
والملك). 


المادة: 


-١‏ هي الجسم الطبيعي الذي نتناوله 
على حاله أو نحوّله إلى شيء آخر لغایة 
معينة مثل المرمر الذي يُصنع منه التمثال 
فهو مات أما صورة التمثال فهي 
الشکل الذي یسوی به الرمر. 

۲- هي المعنى القابل امیر ولها 
بهذا الاعتبار وجهان: الأول دلالتها 
على العناصر غير المعينة التي يمكن أن 
يتألف منها الشيء» وتستی مادة أولى 
أو هيولى؛ وهي كما قيل إمكان محض 
أو قوة مطلقة لا تنتقل إلى الفعل إلا بقيام 
الصورة فيهاء والثاني دلالتها على 
المعطيات الطبيعية والعقلية المعيّنة التي 
يعمل الفكر على إكمالها وانضاجها. 
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کپ پرسو تیب 
الشیء فهو مادّة لذلك الشیء حستا 
كاذ ارس ون هذا القبيل قولنا: آن 
مادة المعرفة هي العطیات الحسيّة التی 
يتألف منها مضمون الفكر. ۱ 


المادي (الذهب): ا ادي هو المنسوب إلى 
المادة وهو مقابل للروحي. والمذهب 
الادي هو المذهب الذي یفشر کل شىء 
بالأسباب المادية؛ ويطلق في علم ما بعد 
الطبيعة على مذهب الذين يقولون أن 
المادة و حدها هي اجوهر ا قیقی الذي 
به فشر جمیع ظواهر وجمیم أحوال 
لنفس» وهو مذهب واضح البطلان. 
آما ا مادیة الكلاسيكية وا مادیة الجدلیة 
فالأولى هي مذهب ایقوروس في 
العصور القديمة ورلامتري) في العصور 
الحدیئة والمادة فی هذا الذهب تنسب 
إلى تغیرات كمية؛ على حين أن الثانية 
(المادية الجدلية) تدخل على المادة حر كة 
جديدة جمع بين التغيرات الكمية 
والتغيرات الكيفية» تؤدي في نهايتها 
إلى قيام حياة روحية ناشئة ۳ المادة 
مستقلة عن ظاهرها. وتوضيح ذلك أن 
العالم فى نظر الماديين الجدليين کل 
مؤلف 3 مادة متحركة ذات تطور 
صاعد على مستويات متتالية متزايدة 
التعقيد ينشأ عنها تحوّل مفاجئ وتغيرات 
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جديدة. والمادية التاريخية: هى القول أن 
الوقائع التاريخية والظواهر الاجتماعية 
تنشأ عن أسباب اقتصادية خاصة, 


الماهية: هی ما به يجاب عن السؤال با هو 


أو هي ما به الشيء هو هو فإذا قلنا: ما 
الإنسان» فمعناه بحسب الذات ما هی 
جو مان رض ا لاقن 
حيث هي لا موجودة ولا معدومة ولا 
كلي ولا جزئي ولا حاص ولا عام. 
والماهية تُطلق غالبا على الأمر المتعقٌّل من 
الإنسان وهو الحيوان الناطق مع قطع 
النظر عن الوجود ال خارجي؛ والامر 
التعقل من حيث هو مقول في جواب ما 
هو يُسمّى ماهية» ومن حيث ثبوته في 
الخارج يسمّى حقيقة» ومن حيث 
امتيازه عن الاغيار هوية» ومن حيث 
حمل اللوازم له ذاتاء ومن حيث يستنبط 
من اللفظ مدلولا ومن حيث أنه محل 
الحوادث جوهرا. والاهية بشرط شيء: 
هي التي يُنظر إليها على نحو التقیید 
بشيء وجودي مثل ضح شأة سمینہ؛ 
ویسکون هذا النوع من التقييد للماهية 
(بشرط شيء). آما الاهية بشرط لا: 
فهي التي يُنظر إليها على وجه التقبید 
بشيء عدمي أو الخلوٌ عن اللواحق» مثل 
ضح بشاة غير عوراء» فالشاة ماهية 
مقيّدة هنا بخلڑھا من أي لاحق» 





ويطلقون على هذا (ماهية بشرط لا). 
أما الماهية المأخوذة لا بشرط: فھی التي 
يتصوّر معناها مع تجویز كونه وحده 
وكونه لا وحده» أي من غير شرط 
وجودي» وغير شرط عدمي كماهية 
الشاة فهي القدر الجامع بين الاقسام 
القالغة السابقة. 


للہدا: الأصل» ومبداً الشيء أله ومادّته التي 
يتكوّن منهاء ومبادئ العلم أو الفن: 
قواعدہ التي يقوم عليهاء هذا فى اللغت 
أما في الإصطلاح فقيل أن المبدا يقال 
على كل ما قال عليه السبب» وقيل 
آیضا: المبدأ هو ما لم يكن شيء قبله ولا 
كان عن شىء غيره. وا مبداً الاول: الله 
تعالى. 0 

البادئ العقلية: هي القوانين التي تنظم 
المعرفة وتنشق شق أفعال العقل في بحثه عن 
احقيقة کمبدا التناقض ومبدا الم 
ومبداً الوسط ا مرفوع ومبداً الغائیة. .. 
وهذه المبادی هی الاساس الذي 
يضمن الارتباط الط بين حدود 
لبرهان. الاد هي القضایا 
الكلية التي یسلم بها العقل دون 
استنباطها من التجربة أو من قضایا 
ای غیرها. ومبادی الوجود اس 
ماذاء وبماذاء وعماذا وجودهء ول اذا 
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التجانس: مقابل للمختلف والمتباین؛ وهو 


صفة للشيء الذي تكون - جمیع أجزائه 


متساوية بالطبع دون اختلاف فى 


الكيف. ويُطلق على الشيء كله أو 
على أجزائه كتجانس المكان» أو نجانس 
الوحدات التي يتألف منها العدد. 


هو الذي ينتقل من مكان إلى آخر ولابد 
له في حر كته من علة محركة. قال ابن 
سینا: العلّة امحه كة إما أن تكون موجودة 
في اجسم فیسمی متح رکا بذاته» وإما 
أن لاتكون موجودة فی الجسم بل 
خارجة عنه» فیْسمی لا متحركا بذاته. 
والمثال على ذلك السفینة في البحر فهي 
متحركة بذاتها لکن ال ركاب على متنها 
لا يتحر کون بذاتهم بل تعرض عليهم 
الحركة بواسطة السفينة فحركة الر کاب 
حر كة عرضية [راجع حرف الحاء: الحركة]. 
والمتحرك هو القابل للحركة بخلاف 
ا حہك الذي هو 07 للحركة. 
والتحوك الأول في فلسفة أرسطو هو 
السماء الأولی فهي تتحرك وتحزك کل 
موجود معها زراجم حرف الیم: ا حرك]. 


المتحيّز پر وش ات یز 


بأنه هنا و هناك 0ھ المكان 


کالانسان 24 ان وا ماء...الخ. 
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المتخالفان: وهما التغایران من حیث هما موضوع واحد) ان الضدين لابد ان 





متغايران» ولا مانع من اجتماعهما في 
محل واحد إذا کانا من الصفات. مثل 
الانسان والفرس با هما ٍنسان وفرس لا 
بما هما مشترکان في الحيوانية. ومن 
الامثلة على المتخالفين الماء والھواء 
والسماء والأرض. والمثلان هما الشيئان 
اللذان تشد کل واحد ھا سد 
صاحبه کالسوادین» أو هما الشتر ركان 
فى حقيقة واحدة کمحمد وجعفر 
وكالإنسان والفرس باعتبار اشتراکهما 
في ا حیوانیة, 

التصل, ا متصل فی اللغة ضد التفصل» وهو 
الذي لاتوقف فيه ولا انقطاع» تقول 
ا حدیث التصل والعمل التصل. 
والتصل عند الفلاسفة هو الذي لا 
تتميز أجزاؤه بعضها عن بعضء أي 
الذي ليس له أجزاء بالفعل. والمتصل 
ُطلق على الكم المتصل أي الزمان 
والمكان» والصورة» وعلى الصورة 
الجسمية اللازمة للجسم التعليمي 
[راجع حرف الجيم: الجسم التعليمي]» وعلی 
الجسم الطبيعي لأنه ذو إتصال. 


المتضادان: هما الوجوديان المتعاقبان على 


موضوع واحد ولا يتصور اجتماعهما 
فيه» ولا يتوقف تعقل أحدهما على 
الآخر,ویفھم من كلمة ( ا متعاقبان على 
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يكونا صفتين» فالذاتان مثل إنسان 
کا حرارۃ والبرودة و السواد و البیاض 
والفضيلة والرذيلة. 


الملتضايفان: هما المتقابلان الوجوديان 


اللذان لا يعقل أحدها إلا بالقياس إلى 


والوسيلة والغاية. 


التقابلان: هما الشيئان اللذان لایجتمعان 


فی محل واحد من جهة واحدة في 


المتعالي: یطلق المتعاي في اللغة علی 


المرتفع» ويطلق في الفلسفة المدرسية 
على أعلى ا حمولات وأعمها كالواحد 
والموجود» والحق؛ والخير. فهي أعم من 
مقولات أرسطو لأنها تصدق على 
جميع الموجودات لا على بعض أقسامها 
دون بعض وهي متساوية لأن مضامينها 
واحدة. ۱ ۱ 


المتقدم: هو السابق على غيره» وهو عند 


الفلاسفة قسمان: المتقدم منطقياً وهو 
الذي يكون مبدءأء او مقدمة؛ أو شرطأء 


۵۷ 


والمتقدم مرادف لاڈول [راجع حرف التاء: 


الثال: صورة الشيء الذي غثل صفاته» 
والقالب أو النموذج الذي يقرر مثله» 
والجزئی الذي یذ کر لإيضاح القاعدة» 
وایصالها إلى فهم التعلم. والثال عند 
(افلاطون) صورة مجردة وحقيقة 
معقولة ازلية ثابتة قائمة بذاتها لا تتغير 
ولا تدثر ولا تفسد وان الذي یفسد 
ویدثر اما هو هذه الوجودات التى هی 
كائنة. وال الافلاطونية مبداً الو 
ومبدأ الوجود معاء فهى مبداالمعرفة 
لأن النفس لا تدرك الاشیاء ولا تعرف 
كيف تسميها إلا إذا كانت قادرة على 
تأمل المثل الثابتة التي لا تتغیر ولا تفسد. 
وا الي: مقابل للواقعي ويطلق على 
الفيلسوف الذي يجعل المثالية مذهبه 
في بحثه عن علاقة الفكر بالوجود 
لحفيقي. 

لجتمع. هو موضوع الاجتماع» ويطلق 
على ا جماعة من الافراد يجمعهم غرض 
واحدہ أو على الاجتماع الإنساني من 
جهة ما 7 ذو صفات متميزة عن 
صفات الافراد. والاجتماع الإنساني 
ضروري لان الإنسان كما يقول 
(ارسطو) مدني بالطبع ولابد له من 
الاستعانة اء جنسه على تحصیل 
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غذائه والدفاع عن نفسه. و یطلق لفظ 
اجتمع بمعنى آحص على ا جموع من 
الأفراد تؤلف بينهم روابط واحدةه 
تثبتها الاوضاع والمؤسسات الا جتماعية 
بحیث لا یستطیع الفرد أن یخالفها. 


الجربات : [راجع حرف التاء: العجرية] . 


المجرد. اسم مفعول من التجريد. ومعنى 


التجريد أن يعزل الذهن عنصرامن 
عناصر التصور ويلاحظه وحده دود 
النظر إلى العناصر المشاركة له فى 
الوجود.فانجرد إذن هو الصفة أو العلاقة 
التى عزلت عزلا ذهنيا ويقابله الشخص 


0 ا حسوس. وانجرد عند انلیا 


والمتكلمين هو الممكن الذي لا يكون 
متحیزا [راجع حرف الیم: المنحيزع ولا حالا في 
المتحيز ویسمی مفارقا. وانجرد عند 
الموصوفة بهاء فالإنسان مثلا موضوع 
مشخص أما الإنسانية فهى فكرة 
مجردہ. 


الحال: هو ما دص و جوده في الخارج 


کاجتماع ار کة والسکون في جزء 
واحد. 


الحبة: هي حال النفس فیما بینها وبين شيء 


یجذبها الیه. وتطلق ا حبة عند الفلاسفة 
على الفضيلة القابلة للعدالة» فابة 
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توجب فعل الخير وا جود بالنفس في 
سیبیل الاخرین؛ وأما العدالة فتوجب 
اجتناب فعل الشر والامتناع عن التعدي 
على حقوق الناس. 

الحتمل, هو الممكن الوقوع والاحتمال ما 
لا یکون تصور طرفیه کافیأء بل یتردد 
الذهن في النسبة بینهما» ویراد به 
الامکان الذهنی. ویطلق احتمل على 
الرأي الذي تقبله بغير برهان؛ لی أنه 
اقرب إلى ا حقیقة من الراي الضاد له. 

الحدث, هو الذي لزمانه ابتدای أو هو الذي 
یسبقه العدمء کالعالم فهو محدث لأن 
لزمانه ابتدای بمعنى ان العدم قبل وجود 
العالم. [راجع حرف ا اء: الحادث والحدوث]. 

الحدد: کل ما كان یت ومحکما ودقیقاً 
تقول: النهج امحدد والقادیر احددة. 
وا حدد ايضا هو الوضوع الذي ذ کرت 
جمیع خصائصه وئیزانه. وفرقوا بین 
امحدّد واحدد فقالوا: احدد هو العنصر 
الفكري الذي يتم به التعریف أو الحد 
وامحدّد هو الموضوع الذي تم تعريفه او 
تحديده. 

المحرك: كل ما لايتحرك بنفسه فهو محتاج 
إلى مبدأ يح ركه» ويسمى هذا المبدأ او 
العلة امح ركة. قال ابن سینا: كل حركة 
توجد في الجسم فاها توجد لعلة 
سی والمحرك الأول في فلسفة 
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الحسوس: ما يدرك بالحواس ويرادفه 


الحسي» ویقابله المعقول وجمعه 
چھو ای وقيل احسوس هو 
الحسى» أي الدرك بالحس. وقد 
تکون المحسوسات خاصة بحاسة 
واحدة کادراك اللون بحاسة بالبصر 
أو تکون مشترکة بين عدة حواس 


كإدراك الشکل بالبصر واللمس. 


الحمول: هو الحكوم به فی القضية ا حملیة 


دون الشرطية اما في الشرطية یسعی 
تالیأء ففي قولنا: زيد كريم» زيد هو 
الوضوع» وكريم هو امحمول. 
واحمولات قد تکون ذاتية ء أو 
عرضية لازمة أو عرضية مفارقة. [راجع 


حرف العین: العرض]» 


الدزك, موضوع الادراك وهو مقابل 


فى وجوده أن یکون مستندا إلى حقيقة 
ان مدر کات النفس لناطقه: هي العاني 
الثابتةء والصور الروحانية والمبدأ الأول 
للوجود كله والملائكة الربانية» وحقائق 
الا جرام السماوية العنصرية. 


الدني, هو النسوب إلى المدنية» أوإلى الناس 


الذین یعیشون فی الدينة. فالواجبات 
الدنية هي الواجبات التي ينبغي لجمیع 
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الذين یسکنون فيها أن یتقیدوا بها. 

الدینة الجاهلية: هي التي لم یعرف آهلها 
سعادق ولا خطرت ببالهم ان رشدوا 
البها فلم يقيموهاء ولم يعتقدوها. 

الدينة الضروریة: هي التي قصد اهلها 
الاقتصار على الضروري ما به قوام 
الابدان من الا کول والمشروب واللبوس 
والسکون واشکوح والتعاون على 
إستفادتها. 

الدينة الفاسقة. هى التى اعتقد أهلها 
المبادئ وتصوروها وتخیلوا السعادة 
واعتقدوهاء وأرشدوا إلى الأفعال التي 
بها ينالون السعادة» وعرفوها واعتقدوها 
غير أنهم لم یتمسکوا بشيء من تلك 
الافعالء ولكن مالوا بهواهم وارادتهم 
نحو شيء ما من أغراض الجاهاية. 

الدينة الفاضلة: هي التي يتعاون أهلها على 
بلوغ أفضل الأشياء التي بها يكون 
وجود الإنسان وقوامه وعيشه وحفظ 
حیاتہ أو هي التي يتعاون أهلها على 
بلوغ الكمال الأخير الذي هو السعادة 
القصوی. 

مدينة الحکرامة: هي التي قصد أهلها أن 
يتعاونوا على أن يصيروا مكرمين 
مدوحین مذکورین مشهورين بین 
الاثم ثمجدين» معظمين بالقول والفعل 
ذوي فخامة وبهاء إما عند غيرهم وإما 
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بعضهم عند بعضء کل إنسان على 
مقدار محبته لذلك» او مقدار ما امکنه 


بلوغه منه. 


انت رس یا یی ا 
منطقیاً حتی صارت ذات وحدة 
عضوية منسقة متماسکة. 


المركب: هو المؤلف من اجزاء كثيرة» 


ويقابله البسیط كالجسم. فإنه اذا كان 
مؤلفاً من اجزاء كثيرة كان مركبأء وإذا 
لم يكن كذلك كان بسیطاً. واللفظ 
ا مركب أو المؤلف عند المناطقة هو الذي 
يدل على معنى وله اجزاء منها یلم 
مسموعه ومن معانيها یلتشم معنى اجملة 
كقولنا:الإنسان يمشي أو يرمي 
الحجارة. 


المراج: مزاج الشيء اسم لمأ رج به» وهو 


عبارة عن اختلاط اجزاء العناصر بعضها 
ببعض. واليق الامزجة المزاج المعتدل 
الذي تكون بسائطه متساوية كيفا 
وكماً حتى يحصل منها كيفية عدية 
والكيفيات المناسبة لكل واحد منها. 


مسائل العلم: هي القضایا التي يبحث عنها 


في العلم أو هي القضایا التي 
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الساواۃ: هي اتفاق الشیئین في الكميةء کما 
ان الشابهة اتفاقھما فی الکیفیة. 
وذكروا أن الاتحاد فی النوع يسمى 
ممائلة (كزيد وعمرو)» وفي العرض إن 
كان في الكم, كإتحاد ثوبين في الطول 
یسمی مساواتا. 

المستقبل: اسم للرمان الاتي ویطلق علی 
الحوادث التى يمكن أن تقع في 
وهي مقابلة للحوادث التی وقعت 
بالفعل» وصارت قسمامن الاضي؛ 
الاولی جائزة و مکنتی والثانية حاصلة 


وثابتة. 

السخ؛ [راجع حرف التاء: التناسخ] 

المتلمة: المسلمات قضايا تسلم من الخصم 
ويبنى عليها الكلام لدفعه سواء كانت 
مسلمة فيما بينهما أو بين اهل العلم. 

المشائي: المشاء الكثير المشى» والشائی هو 
الارسطي: سمي 0 
کان یعلم تلامیده ماشيا. 

الشاهدة: کل موجود لیس بغائب فهو 
مشاهد وإدراك الشاهد هو الشاهدة 
وقیل: هي شروق الأنوار على النفس 
بحيث تنقطع منازعة الوهم. 

الشتبه, الشتبه أو التشابه هو اللفظ الذي 
یحتمل أن يكون له بذاته أو بمحلّه في 
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العبارة اک من معنی واحد ویر ادفه 
الملتبس. والتشابه من التص القرانی ما 
یحتمل عدة معان قال تعالی «إمنه 
متشابهات آل عمران/۷]. 

الشترك: هو ما يخص عدة أفرادءأو عدة 
ا خطوط. والثانی هو المشترك المنطقى 
الانسان وا حیوان, 

المشترك (اللفظ): هو اللفظ الواحد الذي 
يطلق على أشياء مختلفة با لحد والحقيقة 
اطلاقاً متساويأء كالعين تطلق على آلة 
البصر وی الماء وقرص الشمس. 

اقترا کرت بخسب: 3اه مانها مر 
فرض الاشتراك وا حمل على کثیرین» أو 
هو ما يصير سبباً لامتیاز الشخص عن 
جمیم الوجودات التغايرة. وذ کروا أن 
الشخص مقابل للمجرد كما أن 
الشخص والعینی ان العينى ما يدرك 
باحدى ا حواس الظاهرة لأنه خارجي» 
على حين أن اللشخص ھو ما يدرك 
بالحس . الظاهر أو بالشعور الداخلي؛ 
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محسوس خارجي مشخص» ولیس 
کل مشخص محسوسا حار چیا. [راجع 
'' حرف التاء: التشخص» وحرف العین: العيني]. 
الشكل: اسم فاعل من الاشكال» وهو 
الس ؛وعند الا صولیین: ما يشتبه 
دليل من غيره. والمشكل أيضا: ما لاينال 
المراد منه إلا بتأمل بعد الطلب. وأما 
الاشکال فهو التباس» ويطلق على ما هو 
مشتبه ويقرر دون دليل کاف. ومن ثم 
الفلاسفة صفة لقضية لا يظهر فيها 
وجه الحق؛ ویکنها ان تکون صادفكف 
إلا انه لا یقطع بصدفها. 

المصادرة: المصادرات قضايا يطلب 
التصديق بها الحاجة العقل اليها فی 
الاستدلال وقد سميت بالمصادرات 
لان المتعلم يراود على التسليم بها دون 
برهان» مع آنها ليست بينة فی نفسهاء 
وهي بهذا المعنى مقابلة للبدیھیات: لن 
البدیهیات بینة في نفسها. فالمصادرات 
قضایا غير بديهية في نفسها ولکنها مع 
حاجتها إلى البرهان لا يمكن البرهان 
علیها. 

المصادرة على الطلوب. هي مغالطة تجعل 
الطلوب جزعاً من مقدمات البرهان 
المراد انتاجه‌قال ابن سینا: «الصادرة 
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على الطلوب الأول هو ان یجعل 
الطلوب نفسه مقدمة في قياس یراد به 
انتاجه کمن یقول: ان کل [نسان بشر 
وکل بشر ضحاك» فكل إنسان 
ضحاك) فالکبری والنتيجة فى هذا 
القیاس شيء واحد» ولكن ابدل الاسم 
احتیالاً ليوهم ا خالفة في الظاہر مع أن 
لسن في ا حقیقة مترادفان» فقولنا: 
كل إنسان بشر هو کقولنا: کل إنسان 


اا 


الضاف: هو الذي ماهیته معقولة بالقیاس 


إلى غیره. کالاب فهو ماهية لا تقال 
للانسان الا اذا کان لہ اون فالمضاف 
بلبوته پیت شيفاً آخر کالابوة والبنوة. 


الطابقة. هي ان یکون اللفظ موضوعا 


للمعنی وبازائه. کلفظ الدار فهو 
موضوع لجميع مرافق الدار. والمطابقة 
بين الشيئين هي اجمع بینهما على حذو 
واحد أو هي ا جمع بين الضدين في 
كلام واحد كالليل والتهان والبياض 
والسواد. والمطابق هو الموافق للغرض 
القصود والفكرة المطابقة هي الفكرة 
التي تمثل موضوعها تمثيلا تاماً. والقول 
المطابق هو القول الذي يعبر عن المعنى 


الطلق: الحد المطلق في النطق هو اللفظ 


الدال على معنی واحد لا یتوقف [درا که 
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على غیره» كالإنسان فهو حد مطلق» 
ویقابله الحد الاضافي وهو الذي لا يعقل 
لا بالقیاس إلى غیره کالابوة والبنوق 
فان الأبوة لا تُعقل إلا مع البنوق 
وبالعکس. والطلق أيضا هو التام او 
الکامل التعري من کل قید كالخير 
الطلق. وا مطلق فی علم ما بعد الطبيعة 
اسم للشيء الذي لا يتوقف تصوره أو 
وجوده على شيء آخر غيره» ولذلك 
قيل ان الموجود المطلق هو و2 في 
ذاته وبذاته. والمطلق أيضا هو التام 
والكامل والثابت والكلي وهو مقابل 
النسبي. 

المعاد: اعادة الله تعالی للبدن الذي انعدم» 
ورده إلى الوجود» واعادة الحياة التى 
انعدمت بن يجمع و رکب على شکل 
ادمي» وتخلق فيه الحياة ابتداءُ. والله عر 
وجل يبعث الناس بعد الموت فی خلق 
جدید في اليوم الموعود به عباده» فيثيب 
المطيعين ويعذب العاصين. والمعاد 
اجسماني: 
البعث والنشور ببدنه بعد الخراب» 
وارجاعه إلى هيئته الاولی بعد ان یصبح 
رمیما. قال تعالی «إأيحسب الانسان 
ان لن نجمع عظامه» بلی قادرین على أن 


نسوي بنانه 4 [القيامة» ۳]. 


المعارضة: في اللغة معنی القابلة علی سبیل 


هو اعادة الانسان في يوم 


ربمم ری ممم مرمع میم مر ہم ہرہب ہے مہف ہ هه سام رہ ممرصمف ممه مھ مهم محم م قبح میم مم يميم م ددر می دی م د دام ع و 


الممانعة» وعند الشكاك الیو نانیین: 
مقابلة كل دليل بدليل يساويه» لذلك 
قالوا: ان لكل دليل دلیلا يقابله ويساويه 
في القوة. 
ات آمر خارق للعادة مفرون بالتحدي» 
ودعوة النبوق مع تعذر العارضة یظهره 
الله على أيدي رسله تأییداً لنبواتهم 
المعرقة؛ عرف الشیء ادر که با حجواس ۱ 
بغيرها» والمعرفة ادراك الاشياء 
وتصورهاء ولھا عند القدماء عدة معان: 
تصوراً للماهية» أو تصديقاً بأحوالها. 
٣۔‏ ومنھا اراك الجرئي سواء كان 
4- ومنھا إدراك ا جزئي عن دليل. 
٥‏ ومنها الادراك الذي هو بعد 
07 ۱ 
وفرقوا بین المعرفة والعلم فقالوا ان ا معرفة 
ادراك ا جزئيء والعلم إدراك الكلي» وان 
المعرفة تستعمل في التصورات والعلم 
علی الفعل العقاي الذي يدرك الظواهر 
ذات الصفة ا موضوعية) وعلى نتيجة 
ذلك الفعل أي على حصول صورة 
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الشي ء في الذهن. 

العطیات, العطی ما یکون حاضراً في 
الذهن قبل تناوله بالمعالجة ویرادفه 
الباش, والاول ویقابله الستتبط 
واثر کب. ومعطیات العرفة هي 
عناصرها الحاصلة لنا مباشرة وٹ 
اخواس او بواسطة العقل» ومعطيات 
السألة فی الریاضیات هی الکمیات 
المعلومة التي یستند الیها في استخراج 
الكميات المجهولة. 

العقول: ما يدرك بالعقل لا بالحواس» وهو 
مقابل للمحسوس. وذكروا ان المعقول 
ما يمكن ادراك حقيقته وفهم طبيعته 
ومعرفة أسبابه» ويقابله التجربي. 
والمعقولية صفة المعقول. 00 

العلول, هو الأثر أو السبب» وهو ما یحدث 
عن علة أو سبب معين» وهو أحد طرفي 
العلاقة السببية. و کل شيء وجد منه 
بالفعل شيء آخر غیره فهو علة لذلك 
الشيء» وذلك الشيء معلول له. : 

العلوم بالذات: هو الصورة ا حاصلة بنفسها» 
فالذي يرى شجرة؛ حصل له في ذهنه 
صورة لها فحضور الصورة عند 
الدرك یطلق عليه معلوم بالذات. 

العلوم بالعرض, هو الأمر الخارجي الذي 
تحکیه الصورة العلمية کالشجرة 
الوجودة في اخارج فهي ليست بعینها 


ا حاصلة عند الدرك. بل ا حاصل عنده 
صورتها العلمية. فالامر ا خارجی الذي 
صورته حاصلة عند العالم» یطلق عليه 
معلوم بالعرض. 

المعنى: هو الصورة الذهنية من حيث وضع 
بازائها اللفظ‌ویطلق على ما یقصد 
بالشيء أو على ما يدل عليه القول؛ أو 
الرمز أو الاشارة. ومنه دلالة اللفظ على 
المعنى ا حقیقی أو اٹجازي ودلالة القول 
على فكرة التکلم. والفرق بین العنی 
والفهوم ان الفهوم هو الصورة الذهنية 
سواء وضع بازائها اللفظ أو لاء على 
حين ان العنی هو الصورة الذهنية من 
حيث وضع بازائها اللفظ. 

المحية: هي الوجود 5 وهي على أقسام : 
-١‏ منها المعية الزمانية وهي الحدوث 


1 ومنها المعية الشرفیف كشخصين 
متساویین فى ال : 1 لفضيلة, 


۳ ومنها المعية بالرتبة» كنوعين 
متقابلين نحت جنس واحد 
احراب. 

مقومين لماهية واحدة فی رتبة واحدة. 
۵- ومنها العية بالعلية كعلتين لمعلولين 
شخصیین عن نوع واحد. ولا پشترط 








الوجودین معا علة للآخر 

الفارقة : شاع استعمال هذا اللفظ في اللغة 
العربیة الحديثة للدلالة على الا راء ا خالفة 
للمعتقدات الألوفة. وقد أطلق هذا 
اللفظ آیضاٌ على الرأي الغریب الذي 
لايعتقده صاحبه» ولكنه يدافع عنه أمام 
الناس لحملهم على الإعجاب به. 
الزات الفارق لیس راا فاسدا 
اضطراراء ولکنه مخالف لا یعتقده 
الناس. وللمفارق في الفلسفة معنی آخر 
وهو الجوهر اجرد عن المادة القائم 
بنفسه» تقول: الجواهر المفارقة. 
الفهوم: هو e‏ وضع 
بازائها اللفظ أو لاء كما أن المعنى هو 
الصورة الذهنية من حيث وضع بأزئها 
اللفظ. وذكروا ان المفهوم والمعنى 
متحدان بالذات فان كلا منهما هو 
الصورة ا حاصلة فی العقل أو 
عنده.وهما مختلفان باعتبار القصد 
واخصول» فمن حيث ان الصورة 
مقصودة باللفظ سمیت معنی» ومن 
حيث أنها حاصلة في العقل سمیت 
بالفهوم. وبطلق مو على جرح 
الصفات الذاتية التي يتألف منها الحد 
ویسمی بالفهوم الحاسم مثل مفهوم 
الرنسان فهو مؤلف من الحياة والنطق. 
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فى العية أن يكون أحد الشیئین 
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المقدار: مقدار الشیء: مثله في عدده أو 


کیله أو وزنه» أو مساحته وفي 
اصطلاح الفلاسفة هو الكمية المتصلة 
التي تتناول الجسم والسطح والخط. 


القدمة. المقدمات مبادی الاستدلال 


وتطلق على ما یتوقف عليه البحث» 


أو على ما یجعل جزء قياس من القضایاء 
ا و ا جا 


ابن سينا: القدمة قول يوجب شا 
ارت أو یسلب شیف لشی ء) أو یسلب 
شیا عن شيء جعلت - القیاس. 
فالقدمة مبدأ الاستدلال أو البرهان 
وتکون قطعية أو ظنية 


المقولة: هي امحمول» ووجه اطلاقها على 


ا حمول کون ا حمول في القضية مقولاً 
على الموضوع» وجمعها مقولات؛ وهي 
الأجناس العالية التي تحیط بجمیع 
الوجودات. أن احمولات الاساسية 


التي يمكن اسنادها إلى کل موضوع» 
و عددها عشره وهي. 


۱- ا جوھ وهو کل ما یقوم بذاته. 
والاضافة وهي نسبة الشیئین یقاس 


آحدهما إلى الاخر. 


والکم وهو کل شيء بقع تحت 
جواب کم. 


ایہم یہہ ہم ینیع ررر ااا تم ںیہ ینیم بر ریہ ہہ ہرم ر مہہ ہہ ہیی نمی نہ ی یم مم مہم پیم جنیر میرم مم معمصجمہ یر رز یحمجیہ 





٤۔‏ والكيف وهو كل شيء يقع تحت 
جواب كيف. 

0 والکان (لاین) وهی نسبة الشيء 
إلى مکانه. 

-٦‏ والزمان (متی) وهي نس الشي ء 
إلى الزمان ا حدد: ا اضی وا حاضر 
والستقبل. 

لت الوضع وهذه المقولة مثل القيام 
والقعود, 

۸- مقولة (له) وبعضهم یسمیها مقولة 
الملك. 

4- والفعل وهوالتأثيرفي الشيء الذي 
يقبل الأثر. 

-٠‏ والانفعال وهو قبول آثر المؤثر, 
المكاشفة: هي حصول علم للنفس» إما 
بفكر» أو بحدس او لسانح غيبي متعلق 
بأمر جزئي واقع في ا ماضی أو المستقبل» 
وقیل: هي عبارة عن ظهور امر عقلي 
بالإلهام دفعة من غير فكر ونظر في حال 
اليقظة أو ما بين النوم واليقظة. 
الکان: الوضع» و جمعه امکنة وهو احدد 
الذي يشغله احسم تقول مکان 
فسیح؛ ومكان ضيق» وهو مرادف 
للامتداد. ومعناه عند ابن سینا: السطح 
الباطن من الجرم الحاوي المماس للسطح 
الظاهر للجسم احوي. والمكان عند 
المتكلمين: هو الفراغ التوهم الذي 


بپسس+ چپ« 
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یشغله الجسم وینفذ فيه آبعاده, ویرادفه 
ا حیز, والکان عند ا حکماء الاشراقيين 
هو البعد نجرد الموجود؛ وهو ألطف من 
اجسمانیات وا کلف من اجردات» 
ینفذ فيه الجسم؛ وینطبق البعد ا حال فيه 
على ذلك البعد فى أعماقه 
واقطارہ فعلی هذا يكون المكان بعداً 
منقسمافي جميع الجهات مساوياً للبعد 
الذي في ا جسم بحي ينطبق أحدهما 
على الاخر. 


الکتسب. مايضاف ا طبيعة الفرد» 


والعلم الکتسب هو العلم الذي يحصل 
بالنظر العقلي وا جھد الشخصي؛ وهو 
مقابل عند المتصوفة للعلم اللدني الذي 
يحصل للنفس بالمكاشفة. 


اللائكة:؛ هم جنس نوراني لطيف من خلق 


الله كجبريل وعزرائیل. وذ کر الفلاسفة 
أن الملائكة السماویه: هی عبارة عن 


الملائم: ما تقبله ونجدہ موافقاً لذوقك 


ورغبتك» ويقابله المنافي وهو ما تكرهه 
وتنفر منه. وفرقوا بين اللذيذ والملائم» 
وبين المؤلم والمنافي» فقالوا: ليس کل 

ثم لیذ ولا کل مناف مولا لان 
شروط اللذة والالم أاخص من شروط 
الملائم والمنافي ومثال ذلك: ان الدغدغة 
تولد اللذة» ولكنها إذا طالت انقلبت إلى 
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احساس مناف: فا ملائم با جملة أعم من املك الحق, اللك من أسماء الله الحسنىء 
اللذيذ» والمؤلم أخص من المنافي. وقال وهو الذات التي لا تحتاج إلى شيء 
ابن سینا: الملائم للنفس الناطقة هو تعقل ويحتاج اليها كل شيء» وهو الذي 
الخير احض.. فإدراك النفس الناطقة یکون عا عن لاخ کرت ما 
لهذا الكمال هو لذتها. موه عير متخن عله 


الملازمة: ما يمتنع انفکا که عن الشيء يسمى 
لازماء وذلك الشيء يسمى ملزما. فكل 
ما لا يمكن انفكا که عن موضوعه فهو 
لازم او ملازم له» کالثقل بالنسبة إلى 
الجسم» وكذلك كل ما يكون مقوماً 
للموضوع وذاتيا له فهو بمعنى ما ملازم 
له كالنطق بالنسبة إلى الإنسان. 
فالملازمة هي کون الحكم مقتضياً 
للاخر» بمعنى أن الحكم بحيث لو وقع 
يقتضي وقوع حکم آخر اقتضاء 
ضروريا. 

ملاك ملاك الأمر قوامه. ويطلق ا ملاك على 
النصوص الشرعية التي تتضمن تنظيم 
أوضاع جماعة معينة مع تحديد حقوق 
افرادها وواجباتھم؛ أو يطلق على 
مجموع الواد التي تحدد فيها أهداف 
احدى الهيئات وقواعد عملها. تقول 
ملاك الموظفين. 

اللك: عبارة عن جوهر روحاني نوراني 
خلقه الله شأنه افاضة ا یر وافادة العلم 
وكشف الحق والوعد بالمعروف وقد 
سخره الله تعالى لذلك. 
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حرف الميم: المقولة], ويقابله ا حرمان 
ويعبر به عن نسبة المالك إلى ما يملكه. 
وهو إما طبيعي كالجلد للحيوان او 
الخف للسلحفات وإما (رادي كالقميص 
أو السلاح للإنسان. والملك هو المعبر 
عنه عند القدماء بلفظ (له). 


اللکة, صفة راسخة فى النفس أو استعداد 


عقلي حاص لتناول أعمال معينة بحذق 
ومهارة» مثل الملكة اللغویق ويرادفها 
القوة والقدرة والاستعداد. وتطلق الملكة 
أيضاً على ما يقابل العدم أو على ما 
يقابل احال فإذا اطلقت على ما يقابل 
العدم دلت على الوجود؛ وإذا اطلقت 
على ما يقابل الحال» دلت على الكيفية 


الراسخة. والملكة عند معظم الفلاسفة 


هي القدرة على الفعل أو الترك. 


الممائل: المماثلة هي اتحاد الشیئین في النوع» 


اي فى عام الماهية» فإذا قيل هما 
متمائلان او مثلان او مائلان كان المعنى 
انهما متفقان في تمام الماهية فكل اثنين 
ان اشتركا فی تمام الماهية فهما المثلان او 


ال هرد عصحعہ سام هة محم ۶ م مم ردي رم سكام عب م یا هيم د رد حر ا سخ حدم مرحم ريحي دا ام ری شید بجعم م مم عيضم محر بد سا يا مد 


التمائلان» کر وعمرو, 

للمتنع: هو الذي لا يمكن أن يكون. 
والممتنع مرادف للمستحيل وهو ما يمتنع 
وجوده ضرورة كشريك الباري. وفرقوا 
بين الممتنع وا حالء فقالوا أن ا حال ما 
ي وجودہ في الخارج» کاجتماع 
ا حرکة والسکون 72 جزء واحد اما 
الممتنع فهو ما يستحيل وجوده على 
مكن» فالواجب الوجود هو الضروري 
الوجود وهو الله تعالی» والممكن الوجود 
هو الذي لا ضرورة في وجوده 
الضروري] وا ممتنع بالذات هو العدم 
الذي لايشوبه وجود أصلا. 


المحکن, هو الذي يتساوى فيه الوجود 


والعدم. وذكروا أن الممكن الوجود هو 
الذي متی فرض غير موجود أو موجوداه 
ژالیوان. وللممکنن معتیان: الاول 
سلب الضرورة ویسمی امکاناً ذاتیاً 
وامكانا ارجا از کرت مخت 
الذهن ويسمى امكاناً ذهنياً. (والثانى) 
هو الوجود بالقوق» ويسمى بالامکان 
الاستعدادي؛ وهو كون الشيء من شأنه 


أن یکون» وليس بکائن فلا ینتقل من 
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حال الوجود بالقوة إلى حال الوجود 
بالفعل الا عند استيفائه شروط الوجود 
الأساسية. وذكر الفلاسفة ان كل 
مفهوم إن امتنع عدمه لذاته فهو الواجب 
لذاته (الله تعالى)) وإن امتنع وجوده 
لذاته فهو الممتنع لذاته -شريك الباري- 


وإن أمكن كل منهما لذاته فهو الممكن 


والعدم ليس ضروريا لهما. 


المنطق, المنطق في اللغة الکلام» وعند 


الفلاسفة:آلة قانونية تعصم مراعاتها 
الذهن من الخطأ في الفكرء أو علم 
بقوانين تفيد معرفة طرق الانتقال من 
العلومات إلى امجهولات وشرائطهاء 
بحيث لا يعرض الغلط في الفکر. 
وأرسطو أول من هذب قواعد المنطق 
ورتب مسائله :وفضولة: لا آنه سماه 
بالتحليل. وأول من اطلق اسم المنطق 
على هذا العلم شراح (أرسطو). والمنطق 
الصوري يطلق في العادة على منطق 
ارسطو وهو النظر في التصورات 
والقیاسات من حيث صورتھا لا من 
حيث مادتها. أما المنطق العام: فهو 
لبحث عن طرق الاقال الفكري 
لعرفة أي طریق يوصل إلى ا حقیقة 
وأوضح طرق هذا المنطق المادي: طرق 
اللاحظة والفرضية والتجربة والاستقراء 
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وغیرها من طرق البحث العلمي. 
والمنطقي هو المنسوب إلى النطق 
ويطلق على كل ما يطابق قوانين العقل. 
النطوق: هو التعبيز اللفظي عن القضية او 
السألة أو الامی وهو عند الاصولیین 
حلاف الفهوم. والفرق بینهما: أن 
المنطوق هو ما دل عليه اللفظ في محل 
النطق» على حين أن الفهوم هو ما دل 
عليه اللفظ لا في محل النطق. 
النفصل: مقابل للمتصل. ویطلق على 
القدار الذي لا یتم تصوره في الذهن» 
الا بواسطة الاجزاء التى یتألف منها. 
والکم اللفصل هو الذي لايمكن أن 
یفرض في أجزائه حد واحد مشترك 
بينهما تتلاقی عنده وتتحد به. والکم 
اللفصل هو العدد وهو مجموع 
وحدات بسيطة من جنس واحدء فاذا 
اضفت الواحد إلى نفسه حصلت على 
الائین وإذا اضفته إلى الائنین حصلت 
على الثلائة وهکذا دواليك» حتی 
حصل على جميع الأعداد. [راجم حرف 
الیم: النفصل]. 

الوازاة. هي الانحاد في الوضع» وتسمی 
با حاذاةۃ أيضاء کالوازاة بین الخطوط 
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الناس عليه في أخلاقهم وعاداتهم 
ومعاملاتھم ويراد منها العرف أو 
الاتفاق. والمواضعة أيضاً ما يتواضع 
عليه العلماء من المقاييس» وما يؤصلونه 
من المبادى. 


الوت: هو ترك النفس استعمال البدن» أو هو 


عدم الحياة عما من شأنه ان يكون حيا. 
وقيل ان الموت موتان: موت ارادي 
وموت طبيعي ) و کذلك ا حیاۃ حياتان: 
حياة إرادية وحياة طبيعية. وعنوا بللوت 
الارادي إماتة الشهوات وترك التعرض 
لهاء وعنوا بالموت الطبيعي مفارقة النفس 
الإنسان في حياته الدنيا من ا اکل 
والشارب والشهوات» وعنوا با لحیاۃ 
الطبيعية بقاء النفس السرمدي في الغبطة 
الأبدية بما تستفيده من العلوم الحقيقية 
وتبراً به من ا جھل. والموت عند الصوفية 
والتجلي؛ او هو قمع هوى النفس؛ 
فمن مات عن هواه فقد حیی بهداه. 


الوجود. هو الثابت في الذهن أو في 


الخارج» والوجود يقال على أنحاء 





المستقيمة الرسومة على سطح واحد» أو 2 
الموازاة بين الح ركتين المتشابهتين. -١‏ يقال على الصادق وهو الذي في 
الواضعة: هي الوافقف وهي ما يتعارف الذهن على ما هو عليه خارج الذهن. 
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۲ ويقال على ما له ماهية وذات 
خارج النفس سواء تصوّرت تلك 
الذات أو لم تتصور. 

- ويقال اسم الموجود على أنحاء كل 
واحد من ا مقولات العشر [راجع حرف 
اليم: المقولة])» وذلك بمعنييت: أحدهما من 
حيث لها ذوات خارج النفس» والثاني 
من حيث تدل على ماهیات. 

4- وقد يدل بلفظ الوجود على 
النسبة التي تربط ا حمول بالموضوع في 
الذهن وعلى الألفاظ الدالّة على هذه 
النسبة. ومن قبيل ذلك قول التهانوي 
في الكشاف: واعلم أن وجود الشيء 
للشيء على معنیین: الأول وجود الشيء 


لغیرہ بان یکون بے کل ومستقلا 


بالفھومیة کوجود الأعراض» والثاني 
وجوده لغيره بأن يكون رابطا بين 
ا موضوع واحمول وغير مستقل 
با فهومية» ويسمى وجودا رابطا. 

٥۔‏ وقد يطلق الوجود على العنی 
القائم في الذهن» وليس في الموضوعات 
الخارجية ما يطابقه ویسمی هذا المعنى 
بالماهية العقلية أو الموجود الذهني» وان 
كان له تحقق في الخارج فهو الموجود 
الخارجي کالفرس. 

الوجود الاول: شھال فهو السبب الأول 
لوجود سائر الوجودات كلها وهو بريء 
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الموجود بذاته: هر الذي ا وجودہ 
لا في نفسه. قال ابن رشد: وقد يُقال ما 


متقدم عليه لا فاعل» ولاصورة؛ 
ولامادق و لاغایف وهو ار لد الاول. 
هو الوجود الذي متی فرض غير موجود 
عرض منه محال» وهو اما أن یکون 
موجودا بذاته أو بعيرة) والواجب 
الوجود بذاته هو اميد الاول و وهو الله. 


الو جود بالذات وبالعرض: الو جود بالذات 


کو کل کی ضوح سض لي 
الاعیان؛ حرفا كان أو و 
کالشجرة والفرس والجدار ولونه» وأما 
الوجود بالعرض فهو العدميات» نحو 
السکون والعجزء والاعتبارات الغير 
التحققة فى الأعيان كالملكية والزوجية 
والوجوب نت فالملكية أمر اعتباري 
فلا يوجد شيء في ا خارج اسمه ملکیة؛ 
بل توجد علاقة بين الدار وصاحبها 
تنتزع منها الملكية. 


الموجود بالفعل وبالقوة: الموجود بالقوة 


تی آنه مسدّد ومع لان محضنل 
بالفعل» كالطحين الذي حضر لصناعة 
ال فهو خبز بالقوة لانه معد لیکون 
ی وش سس 
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موجود بالفعل» وذكر الفلاسفة ان 
الوجود بالفعل دائماً من غير أن يشوبه 
شيء من القوة هو الذات الأبدية الوجود 
الله تعالی- التي هي سبب كل موجود 
بالقوّة والفعل. 

الوجود لذاته لابذاته, هو الموجود القائم 
بذاته» وله سبب يوجبه وهذا الموجود هو 
اجوهر. كالانسان فهو موجود قائم 
بذاته لايحتاج الى شيء أو جسم آخر 
يقوم به» على عکس اللون -مثلا ا حتاج 
الى جدار او جسم يقوم به. 

الموجود لا لذاته ولا بذاته: هو العرض؛ لأن 
اجوهر هو ما يقوم بذاته ولایفتفر الى 
غيره لیقوم به» على حين أن العرض هو 
الذي یفتقر الى غیره لیقوم به کطعم 
لتفاحة فهو موجود بسبب وجود 
التفاحة لا بذاته, وهو ايضاً لیس 
موجودا لذاته» بل لغيره أي للتفاحة 
وذلك لاستحالة قیام العرض بذاته. 

الوضوع. يقال موضوع لکل شيء من شأنه 
أن یکون له كمال ما وقد كان له 
ویّقال موضوع لكل محل متقوّم بذاته 
مقوّم لما يحل فيه کالاء فهو متقدّم 
بذاته» ومقوّم لما يحل فيه كالغليان 
وا جمود. وقیل تن هو الشيء 
ا حامل للصفات والاحوال ال ختلفة, 
والوضوع في النطق: هو الذي يحكم 
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عليه بأن شيئاً آخر موجود له؛ أو لیس 
بموجود له» مثال الموضوع قولنا: زيد من 
قولنا: زيد كاتب» والوضوع بهذا المعنی 
مقابل للمحمول ( كاتب)» وهو الذي 
يسمونه خبر المبتدأ» وهو الصفة؛ 
وموضوع کل علم ماييحث فيه عن 
عوارضه الذاتية كبدن الانسان لعلم 
الطب» فانه يبحث فيه عن احواله 7 
حیث الصحة والرض. والوضوع يقال 
لكل أمر نتأمله ونناقش فیە؛ نقول 
موضوع المناظرة» وموضوع الاختلاف. 

الوضوعية: وصف لما هو موضوعي» وهي 
بوجه خاص مسلك الذهن الذي يرى 
الاشياء على ما هي عليه فلا يشوهها 
بنظرة ضيقة» أو بتحیز خاص. 

الميل: مال الشيء زال عن استوائه؛ وفي 
اصطلاح الفلاسفة هوالمعنى الذي یحس 
في الجسم التحرك أو هو كيفية قائمة 
بالجسم قابلة للشدة والضعف يقتضي 
القركة الی سیت الات والیل 
قسري وطبيعي ونفساني فالفسري هو 
الذي یکون ست خارجي کمیل 
الحجر المرمي الى فوق؛ والطبيعي هو 
الذي يكون في الطبع كميل الحجر 
الساقط الى اسفل؛ والنفساني هو اللحالة 
التي تعرض للإنسان فتوجهه الى بعض 
الأشياء دون بعض. 
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الناطق, العاقل أو المفكرء نقول: الانسان 

حيوان ناطق» أي ذو قرّة في جنانه تمكنه 
من إدراك الكليات» فالحيوان جنسه 

والناطق فصله الذي يمره عن سائر 
الحيوانات. 

الناقع: هو السبب الموصل بذاته إلى ا یر أو 
هو الطريق المؤدي إلى ا یر. وقیل أيضاً 
هو ما له قيمة لا بذاته» بل من جهة ما هو 
وسيلة لتحقیق غایة مقصودة. 

الناقص: هو الذي یحتاج إلى آخر يفيده 
الکمال. فسائر الوجودات ناقصة ما 
عدا الله تعالی. وذکروا أن کل ما كان 
وجوده بتركيب وتأليف على أية جهة 
كان ذلك التركيب والتأليف» فهو 
ناقص الوجود. 

النبوة: وظيفة إلهية وسفارة ربّانية» يجعلها 
الله تعالى لمن ينتجبه ويختاره من عباده 
الصالحين وأوليائه الكاملين في 
إنسانيتهم فيرسلهم إلى سائر الناس 
لغاية إرشادهم. والنبي: هو الشخص 
المؤيّد بالتأييد الالهي الواضع للشرائع 
والأحكام التي تفيد إنتظام أمور الناس 


سا 


| 


الاجتماع والانفراد إذا آطاعوه. والنبی 
ویسمع کلامهم وحیا من الله تعالی 
إليه. 
إليه مقدمات الحكم. والنتيجة قضية 
تلزم عن قضايا أخرى تسمى 
بالمهقدمات. وهى عند المناطقة القول 
اللازم من القیاس. 

النزعة؛ ميل الشيء إلى ا حرکة في انجاہ 
واحد كنوع الجسم إلى السقوط؛ وقیل 
أن النزعة قرّة مشتقّة من إرادة الحياة 
توجه نشاط الإنسان إلى غايات يجد 
في الوصول إليها لذّة. والقوة النزوعية 
يكرهه ويؤثره أو يجتنبه وبها تكون 
البغضة واحبة والصداقة والعداوة 


والخوف والأمن والغضب والرضا 
والشهوة والرحمة» وسائر عوارض 
النفس. 





النسبة, عند الفلاسفة إيقاع التعلق بين النسيان: هو الفقدان المؤقت أو النهائي لما 





الشيئين» وهي أحد مفاهيم العقل 
الاش وال قد كز ھا 
توافق أو تشابه» أو تمائل أو تعلق» تقول: 
بيني وبينك في احبة نسبة. والنسبة 
الثبوتية بوت شيء لشيء» كثبوت 
احمول للموضوع وهو الايجاب 
كقولنا زیك. كائ والنسية. الستلبية 
إنتفاء شيء عن شيء كانتفاء احمول 
عن الوضوع» وهو السلب كقولنا زيد 
ليس جاهلا. 

النسبي, هو مقابل للمطلق» فإذا دل المطلق 
على الموجود في ذاته وبذاته» دل النسبي 
على ما يتوقف وجوده على غيره. 
فالنسبي هو المتعلق بغيره من حيث هو 
غيره» أو هو المنسوب إلى المدرك من 
حيث ہو مدرك أو هو ما تتألف منه 
العلاقات أو يتألف منها. 


نسبية العرفة. المقصود بنسبية العرفة ان 


المعرفة الإنسانية نسبة بين الذات العارفة 
والموضوع المعروف» وأن العقل 
الإنساني لايحيط بكل شيء. والعقل 
الرنساني لايدرك الجوهر إلا بالنسبة إلى 
العرض ولايدرك العرض إلا بالنسبة إلى 
الجوهرء فكل إدراك إذن نسبي 
ومشروط والمطلق لایدرك. 


حفظته النفس من الصور والمهارات 
الحركية» وقيل النسيان هو الغفلة عن 
المعلوم. وقيل أيضاً النسیان مرادف 
للسهو والذهول. والفرق بين السهو 
والنسيان أن الأول زوال الصورة عن 
القوة المدركة بعد بقائها في الحافظة 
والثاني زوالها عنهما معا. 


النضج: نضج الشيء بمعنى أدرك وطاب» 


ونضج العقل: بلغ غايته من النموء 
ونضج الرأي: صار محكماً. ويطلق 
اصطلاح نضج العرفة أو إنضاجها على 
مجموع العمليات الفكرية التي حول 
معطيات الحس والتجربة إلى صور 
عقلية» وهذا النضج يقتضي الكسب 
والإعداد. 


الامر أي قوامه» وعماده؛ والنظام: 
الطريقة» یقال: مازال على نظام واحد. 
والنظام بالمعنى العام أحد مفاهیم العقل 
الاساسیة» ویشمل الترتیب الزمانی 
والترتیب الكاني والترتيب لئ 
والعلل والقوانین. 


النظر: النظر کالفکر فعل صادر عن النفس 


لاستحصال ا جھولات من العلومات؛ 
واجھول لایکتسب من کل معلوم علی 


الفسخ: [راجع حرف التاء: التناسخ]. أي و جه کان» بل لابد له من معلومات 
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۳ھ 


مناسبة وترتيب معين فيما بینهاه وهيئة 
عارضة لها بسبب ذلك الترتيب. ومنهم 
من يقول: أن النظر هو البحث» وهو أعم 
من القياس. وقيل أن النظر ينقسم إلى 
صحيح يؤدي إلى الطلوب. وفاسد 
لايؤدي إليه. والنظر العقلي هو النظر 
اختص بالعقولات» وهو عبارة عن 
رجوع الفکر إلى ذانه للنظر في فعل او 
أكثر من أفعاله التلقائیة أو للکشف عن 
لمبادئ التي تقوم هذه الافعال وتفسرها 
ويرادفه التأمل والإنتباه والرويّة والفكر. 
النظري: هو المنسوب إلى النظر ويسمى 
بالفكريء والإنتقالي» أو القالي ويطلق 
على حركة النفس في المعقولات من 
. البادی إلى المطالب أو من المطالب إلى 
البادی بسلسلة من الخطوات الجزئية 
التوسطة المؤدية إلى الهدف المقصود. 
وهو صفة للإستدلال» ويقابله الحدس 
لأن الحدس إنتقال من البادی إلى 
الطالب دفعة لاتدریجا. والمعرفة النظرية 
أو الإنتقالية معرفة غير مباشرق أما المعرفة 
الحدسية فهي معرفة مباشرة لأن الأولى 
ا سط يتم به الإنتقال» على 
حين ان الثانية لاتحتاج إلى وسط. 
وذکروا آن النظري مرادف للفکر 
ومقابل للعملي. 


النظر ية, النظرية قضية تثبت ببرهان» وهی 


و 


بے اع وو ےپ ےج عمج یج اہ ےج ع مه هع هال 0# ه» ماهم ےھ و ود هاه مد م 


عند الفلاسفة ترکیب عقلي مؤلف من 
تصورات منشقة تهدف إلى ربط النتائج 
بالبادی. وإذا أطلقت النظرية على 
مايقابل المعرفة العاقية دلت على ماهو 
موضوع تصور منهجي منظم ومتناسق 
تابع في صورته لبعض الموضوعات 
العلمية التى يجهلها عامة الناس. وإذا 
أطلقت على مايقابل الحقائق العلمية 
الجزئية دلت على تركيب عقلي واسع 
يهدف إلى تفسير عدد كبير من 
الظواهی ويقبله أكثر العلماء في دقته 
من جهة ماهو فرضية قريبة من الحقيقة 
ومثال ذلك نظرية الذرة. 


نظرية المعرقة: هي الببحث في طبيعة 


المعرفة وأصلها وقيمتها ووسائلها 
وحدودها. وذكروا أن نظرية المعرفة 
هي الببحث في المشكلات الفلسفية 
الناشئة عن العلاقة بین الذات الدر کة 
والوضوع الدرك أو بين العارف 
والعروف. وأقدم صور هذه النظرية 
بحث الفلاسفة عن درجة التشابه بين 
التصوّر الذهني والشيء الخارجي معرفة 
حقيقة المطابقة بينهما. 


النعماة: هي في الأصل الحالة التي یسٹلدھا 


الإنسان. وقيل: النعمة هي ماقصد به 
الاحسان والنفع» لالغرض» ولالعوض؛ 
والنعمة مرادفة للطف وهو ما آنعم الله به 
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علی عبادہ بمحضص فضله و (حسانه. 


النفس: هي القوة التي بها صار جسم ا حي 
حيا. وقال الكندي هي جوهر بسیط 
شريف الطبع» جوهرها من جوهر الله 
فيها روح منه» وهي نورمن نوره» هي 
منه كالضياء من الشمس مستقلة عن 
الجسم تعارض القوتين الشهوانية 
والغضبية وتضبطها عند حدود 
لاتصح مجاوزتھاء فهي أشرف وأعلى 
ما في الإنسان» ولها عند الفلاسفة 
تعریفات مختلفة» منها قول أفلاطون: 
إن النفس ليست بجسم وإنما هي جوهر 
بسيط محرّك للبدن. ومنها قول 
آرسطو: ان النفس كمال أول لجسم 
طبيعي آلی؛ فمعنى قوله: (كمال أول) 
ان النفس صورة الجسم أو هي ما يكمل 
به النوع بالفعل» ومعنى قوله: (آلي) إن 
الجسم الطبيعي مؤلف من آلات أي من 
أعضاء» وقد جمع (إبن سینا) بين هذين 
التعريفين فقال مع أفلاطون: ان النفس 
جوهر روحاني قائم بذاته مغاير للبدن 
وقال مع أرسطو: ان النفس كمال أول 
لجسم طبيعي ألى من جهة ما یتولد ويربو 
ويغتذي. (وهي النفس النباتية)» أو من 
جهة ما يدرك الجرئيات ويتحرك 
بالإرادة (وهي النفس ال حيوانية)» أو 
من جهة ما يفعل الأفعال الکائنة 


پسمسصصمحہ شق ےہ ہیر رہم سح خیش عم لیم م مع رع رم م عم عرد درم بر مب شم عم حم م ور حمہ 
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بالاختيار الفكري والإستنباط بالرأي 
(وهي النفس الانسانية). والنفس الكلية 
هي 

-١‏ قوة روحانية فاضت من العقل 
پاذن الباري جل ناه 

۲- جوهرة روحانية بسيطة قابلة 
اهر اا سر انل الال 
زراجع حرف العين: العقلع على الترتيب 
۳ هى النفس الناطقة التى تدرك 
الكليات وتارس وظیفتها بالاختيار 
الفكري. 


النفس (علم): كان القدماء يعدّون علم 


مر ہم میم مہم عم مححرہ 


النفس فرعاً من الفلسفة» لاشتماله 
وعلاقتها بالبدن وبقائها بعد الوت. آما 
احدئون فانهم یجردون علم النفس من 
كل طابع فلسفي ویطلقون عليه إسم 
(السیکولوجیا) فالسیکولوجیا عندهم 
هي البحث في ظو اهر النفس للکشف 
عن قوانينهاء لا البحث في جوهر 
النفس. وعلم النفس يبحث في الظواهر 
النفسية شعورية کانت» اه لا شعورية؛ 
للکشف عن قوانينها العامة. أما علم 
النفس الرجتماعي: فموضوعه البحث 
في علاقات الأفراد بعضهم يبعض» 


دعر رر ری يعم سر رر ہج شس رس العا ہی ابر :يسع عر ع عي ع عر اي رت عار تد ۸ يا حرم بي یں 





وا جماعة؛ وبين اجماعة وا جماعة ومن 
أهم مسائله: ۳ الأسرة والمدرسة 
والمركز الإقتصادي وا جو السياسي في 
تكبف الفرد وغوه وأثرها في سلوكه 
وسلوك الجماعة. 

النفس الحيّة. هي الروح الحيواني» وهو 
ا جسماني وينتشر بواسطة العروق 
اتا گا ا 
وذ کروا أن النفس الحيوانية مرادفة 


قاع © هه ےپ ےم مج ےھ و و اه AN‏ اعد ما ع وا وا ما » جما واه اج مم م هج م 


الناطقة أو المفكرة» وهي النفس 
الإنسانية من جهة ما تدرك الکلیات؛ 
وتفعل الأفعال الفكرية» أو هي الجوهر 
اجرد عن الادة القابل للمعقولات 
رھت في مملكة البدن. وقیل ان 
فواھا تنقسم إلى قسمین: الأول: القوة 
العاملة وهي العقل العملي؛ والثاني: 
لقوة العامة وهي القوة النظرية أو العقل 
النظري زراجم حرف العین: العقل العماي 
والنظري] ٠‏ 





النفس النباتية والإنسانية والحيوانية 
والكلية: [راجع حرف النون: النفس]. 


النفسي (العلاج): هو ابدام لوطل 


النفس المطمئُنة والأقارة بالسوء واللوامة: 
حقيقة الإنسان ونفسه وذاته توصف 





بأوصاف مختلفة بحسب اختلاف 
أحوالهاء فالنفس المطمئنة هى النفس 
المؤمنة التي ترجع الى الله تعالى بعد غربة 
الارض» ترجع إليه بما بينها وبينه من 
صلة ومعرفة. أما النفس اللوامة فهى 
النفس ١‏ حائفة التي تحاسب نفسها 
وتتلفت حولها وتحذر خداع ذاتها. 

أما النفس الأمّارة بالسوء فهي التي تدافع 
عن النفس الشهوانية وتسكن وتترك 
الاعتراض وتذعن لمقتضى الشهوات 
ودواعي الشيطان. 


النفس الناطقة أو المفكرة: هي نمس 


الانسان» ونسمی فوة النفس التي هي 
مبداً الفكر رون الانسانية أو النفس 


01 


AAA MAAR میج وروی اج یدج تیار ییایح فر‎ nsan hanan: 


النفسية في علاج الأمراض ا لجسمیة أو 
النفسية كالايحاء بالافكار والصورء 
والاعتماد على الأحوال الانفعاليق 
والنزعات وتقوية الإرادة» والروح 
المعنوية» والأخذ بطريقة التحليل 
النفسي . 

والفرق بين الطب النفسي. والعلاج 
النفسي أن الأول يستخدم في العلاج 
وسائل بيولوجية وجراحية» على حين أن 
الثانی يقتصر على استخدام الوسائل 
النفسية دون غیر ها. 


النفعية: نفعه نفعاً أفاده وأوصل الخير إليه. 


والمنفعة اسم من النفع وهي الفائدة التي 
تترتب على الفعل. قالوا: مصحلة 


nanna:‏ رمعم فيط بال اس حا عض يخي ضبن يل يبي .+ لبي عابنا بحا يجا 


أو حكمة تترتب على فعل الفاعل 
تسى غایة من حيث آنها على طرف 
الفعل ونهايته» وتسمى فائدة من حيث 
ترتبها عليه» فهماء أي الغاية والفائدة» 
متّحدتان ذاتا ومختلفتان اعتبارا. 
والنفعية: مذهب النعفة وهي القول 
ان النفعة مبداً جمیع القيم» علمية 
كانت أو عملية. ولها في الفلسفة 
الأوربية الحديثة مثلان شهیران أحدهما 
(بنتام) والآخر (ستيوارت). 

النقص: نقص الشيء نقصانا: ذهب منه 
شيء بعد امه والنقص هو الضعف 
والتقصان هو القدار الذاهب من 
النقوص. والتقص عند الریاضیین فرق 
سلبي بين كمّية معينة» وكميّة أخرى 
مقيس عليها. والنقص عدم حصول 
الشیء على کمالاته؛ أو فقدانه ما من 
شأنه أن يكون له وهذا شی قال ابن 
سينا: يقال شر لنقصان كل شيء عن 
كماله وفقدانه ما من شأنه أن يكون له. 
والنقص شذوذ الشي ء عن القاعدة» 
وهو مرادف للعيب وا حلل والنقصان. 
لنقض, هو في اللغة بمعنى الکسر؛ وفي 
اصطلاح الفلاسفة هو بیان تخلف 
ا حکم للدُعی ثبوته أو نفیه عن دلیل 
المعلل الدال عليه» في بعض من الصورء 
فان وقع بمنع شيء من مقدمات الدلیل 
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رم تو خیش ا یشید دا ہم رس حا جيم سر شر شر ای خر شیب ۸ ٠‏ ےس خر و 


على الاجمال سى نقصا إجمالياء لان 
حاصله يرجع الی منع شيء من 

مقدمات الدليل على الاجمال» وإن 
وقع باطنع جرد او مع الستاك سمي 
نقضاً تفصیلیا. وحلاصة القول أن 
النقض هو البرهان على بطلان 
الدعوى» وهو أقوى من الاعتراض» 
لأن الاعتراض هو اقامة الدليل على 
خلاف ما اقامه عليه الخصم أو اظهار ما 
في مقدمات ا خصم من خلل» على 
حين أن النقض دحض نهائي للدعوی. 


النقطة: هي التي تفعل ا خطء وتحدده» بها 


يكون التصل ذا أجزاء. أما النقطة 
المادية: فهي أصغر شيء ذي وضع يمكن 


أن يشار إليه بالاشارة الحسية. واما 


النقطة الرياضية فهي معنى هندسي أولي 
لا يمكن تعريفه إلا بنسبته إلى غير 
والنقطة كما قال ابن سينا هي: ذات غير 
منقسمة؛ ولها وضع» وهي نهاية ا خط. 


النقلة سس ہی 8" وقیل ان 


ات 0027 الميم: المقولة]. 


النقلية (العلوم): العلوم النقلية هي العلوم 


الستندة إلى النقل» کاصول الفقه 
والفقه. وا حدیث؛ والتفسیں وعلم 
الكلام. وذ کروا أن العلوم صنفان: 
صنف طبيعي للانسان يهتدي بها إليه 





۵۷ 





بفكره» وصنف نقلي يأخذه عمن 
وضعه. والأول یشمل العلوم الحكمية 
الفلسفية وهي التي يمكن ان يقف عليها 
الإنسان بطبيعة فكره و(الثاني) يشمل 
العلوم النقلية الوضعیةء وهي كلها 
مستندة إلى الخبر عن الواضع الشرعی؛ 
ولامجال فيها للعقل إلا في إلحاق 
الفروع من مسائلها بالإصول. 
النقيض: هو اخخالف» والنقيضان هما 
الأمران التمانعان بالذات أي الأمران 
اللذان یتمانعانء ويتدافعان» بحيث 
يقتضي تحق أحدهما انتفاء الآخر 
وبالعکس. ونقیض کل قضية رفع 
تلك القضية. فاذا قلنا: کل إنسان 
حيوان بالضرورة» فنقیضها أنه لیس 
کذلك أي أن الانسان هو لاحيوان. 
النمو, هو ازدياد حجم الجسم با ينضم إليه 
ویداخله في جمیع الا قطار نسبة طبيعية 
بخلاف السمن والورم» آما السمن فانه 
ليس في جمیع الاقطا إذ لا یزداد به 
الطولء واما الورم فليس على نسبة 
طبيعية, والنمو في علم الحياة هو ازدیاد 
حجم الکائن اي و تعقّد سس 
وظائفه. ویسمی ازدیاد حجم الاعضاء 
وتعقد البنية بالنمو الکمی؛ اما تنوع 
الوظائف فیسمی بالنمو الكيفي. 


النميمة: إسم من الم وهي الوشاية 
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والافساد. يقال: فلان يمشى بالئمیمة 
ویسعی E‏ 
نقل الحديث على وجه الافساد. والفرق 
بين النميمة والافتراء هو ان النميمة 
كشف عن العيوب الموجودة لدى 
الناس بالفعلء على حين ان الافتراء 
كذب واختلاق. 


النهاية: مقابلة للبداية» ونهاية الشيء غايته 


وآخره» نقول: نهاية الظاهرة» آخرها في 
الزمان» ونهاية الجسم» حده فی لكان 
E es‏ سا 
النهاية ما به يصير الشيء ذو الكمية إلى 
حيث لايوجد وراءه مزاد شيء فیه. 
وذكروا أن النهايات السفلى هي نهاية 
لاء ونهاية الهوام. آما اق ات العلی 
فهي نهایات الجسم السماوي. 


النور: الضوء وسطوعه. وهو ضد الظلمة 


وعدفه الفلاسفة بأنه شعاعات واقعة من 
الاجسام المضيئة» وقیل: هو جوهر مرئي 
يضيء من ذاته ويرى به غیره. وقیل 
0 الضیء إن كان من ذاته لا بأن 
يفيض عليه من مقابله» كما للشمس 
يسمى ضياءاء وإلا فعرض» كالقمر 
ويسمى نوراً. أما النور الذاتي فهو نور 
جوهر قائم بذاته كالعقول والنفوس؛ 
وأما النور العارض فهو نور قائم بنور 
جوهر أو جسم آخر كالقوى النووية 
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الانسانية الوجودة فى الاذهان. 
والتصوفة یقولون: أن النور هو الوجود 
ال حق؛ كما أن الاشراقیین یقولون لاشيء 
أغنى عن التعریف من النوره لن النور 
هو الظهور والظهور بالدسبة إلى الخفاء 
کالوجود باللسبة إلى العدم. وفلسفة 
الانوار حركة فلسفية ظهرت فی فرنسا 
في الفرن (۱۸) تعارض الدین وتومن 
بالعقل فقط. 

لنوع. هو الكلي القول على کثیرین 
کالانسان لزید وعمر وبکر. وقیل 
انه العنی المشترك بين کثیرین متفقین 
با حقیقة ویندرج تحت ۳3 أعم منه» 
وهو اجنس کاخیوان» فانه جنس 
للإنسان. 
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النوعي, هو اللسوب إلى النوع. ویطلق 


المشثر كة بين جميع افراده, فالنوعی 
و می عر امن بو سک رهز 
ما یتمیز به ذلك النوع عن الانواع 
الأخرى الداخلة معه في جنس واحد. 
نقول الفصل النوعي وهو مایخص 
النوع» ويميزه عن غيره» کالناطق 
للانسان فى قولنا: الانسان حیوان 
ناطق, 


النیّة: هى انبعاث القلب نحو ما یراہ موافقا 


لغرض من جلي نفع) أو دفع ضرر. 
والتية شرعاً هي الإرادة المتوجهة نحو 
الفعل ابتغاءا لوجه اللہ وامتثالا حکمه. 
وقيل: النيّة هي عبارة عن تمییز الأغراض 
بعضها عن بعض. 
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الهالة: دارة القمر؛ وهی دائرة مضیئة حيط 
این ناجيه هن گار لس لی 
يخترق بلورات الجليد العالقة فی الغیوم 
العالية. وقيل: هي دائرة و ال تحرط 
بجرم سماوي. 

الهجرة: هي بالمعنی العام: الخروج من وطن 
إلى آخر او الانتقال من مکان إلى آخر 
سعیا وراء الرزق. والهجرة بالعنی 
الخاص هي : ترك الوطن الذي بين 
الكفار والانتقال إلى دار الاسلام. 

الهرمسية؛ مرادفه للكيمياء السحرية؛ 
ويرجع الترادف بين هذين اللفظين إلى 
أن اصحاب الکیمیاء اليونانيين ينتسبون 
إلى هرمس» ويعدونه معلمهم الاول. 
ويطلق اسم الهرمسية على جملة من 
النظریات التي يعتقد آنها ترقی إلى كتب 
مصرية ا4ا تسمی بکتب (طاط). 

الهلوسة: إدراك صور يظنها المدرك حقائق 
خارجية مع أنها غير موجودة ۂ في الواقع. 
لذلك قیل: الهلوسة إدراك ی 
والإدراك هلوسة صادقة. والفرق بين 
الهلوسة والوهم ان الوهم خطأ في 


ھکل شا دیا شش شش وت ا رای خر الک يد رز مھ ھر ی 
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إدراك طبيعة الشيء على حن أن 


الهلوسة خطاً في إدراك وجوده. 


الهلية: الهلية البسيطة عبارة عن إفاضة نفس 


الشيء وافادة ذاته من دون ملاحظة 
شيء وتحقق شيء آخرء أو يراد بها 
السؤال عن ثبوت الشيء فقط مثلا: 
هل الله موجود أو الإنسان موجود. أما 
الهلية المركبة فهي عبارة عن طلب 
التصديق بثبوت صفة أو حال لشي 
ويسأل بها عن ثبوت شيء لشيء بعد 
فرض وجوده مثلا: هل الله الموجود 
7 أو الإنسان باحث عن الحق. 


ویرادفه ا حزن؛ والغم» والكرب» 
والكابة. و له معنی آخر و هو عقد 
القلب على فعل شيء قبل آن يفعل من 
خير أو شر. وقيل أيضا ان الدواعي إلى 
الفعل تكون على مراتب» وهي السانح» 

رلوس رس م ادن ثم 
على ۳ زا علیه. 


الهمة: توجه القلب وقصده بجميع قواه 


١‏ هيت یئ عر ميحر مجر صصص ع یم 








الروحانية إلى جانب ال حق حصول 
الكمال له أو لغيره. والهمة فی اللغة ما 
هم به من آمر بفعل والتة العالية هي 
العزم القوي. 

الهندسة: كلمة فارسية معزبة أصلها 
(أندازه) أي المقادير» وتسمى باليونانية 
(جومطريا). وهي صناعة المساحة. 
الهو. هو ضمير للغائب الفرد» وإذا استعمل 
في اللغة الفلسفية دل على ما يلي : 
١-الهو‏ المسمى رابطة ومعناه بالحقيقة 
الوجود» سمي رابطة لاه یربط بین 
العنیین, كما في قولنا: زيد هو کاتب؛ 
فان معناه في ا حقیقة زید موجود 
گائے, ۱ 

٢۔الھو‏ الطلق كما قال ابن سينا هو 
الذي لا تكون هويته موقوفة على غيره. 
فإن واجب الوجود هو الذي لاهو إلا 
هو» أي كل ما عداه فلا هوية له في 
حيث عو هر يل ور من عو 
كالإنسان» فهويته من واجب الوجود 
وهو الله تعالى. 

۳-والهو: الغيب الذي لا يصح شهوده 
للغير» كغيب الهوية المعبر عنه كنها 
باللاتعيين» وهو ابطن البواطن. 

لهوهو. آحد تصورات الفکر الاما 
ويطلق على مطابقة الشيء للشيء من 
كل وجه وان تميز عنه أو على الشيء 
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الذي يبقى واحداً وان طرأ عليه التغییر. 
وقال ین سینا ا: والهوهو اتحاد بین اثنين 
الاتحادات الواقعة بين إثنين. وقال 
الفارابى الهوهو معناه الوحدة 
ود فإذا قلنا زيد کاتب» معناہ 
زید موجود کاتب. 


وی اس وی تیب نرق زا 
أي الذي يدل على ارتباط امحمول 


الکن يعو یی رو 
زيد هو حیوان أو إنسان. وللهوية عند 
الفلاسفة عدة معانء هي: التشخص› 
والشخص نفسه والوجود ال خارجي. 
قالوا: ما به الشيء پر ےر 


تشخیصہ یسمی حقيقة وذاتأ وباعتبار 
تشخصه یسمی هوية) وإذا أخذ آعم من 


هذا الاعتبار یسمی ماهية. وقد یسمی 
ما به الشیء هوهو ماهية [ذا كان كلياً 
كماهية الانسان نهي تطلق علی کل 
لبشر وهوية إذا كان جزئیا كحقيقة 
زيد فهي لاتطلق على كل البشرء وقيل: 


أن الامر المتعقل من حيث أنه معقول فى 


جواب ما هو يسمى ذاتأ كقولنا الإنسان 
اطق» فالناطق لازم للإنسان ذاتي له 


الهيئة (علم): علم الهيئة أحد الأقسام 


الأصلية للحكمة الریاضیة وقال ابن 
سينا أنه: يعرف فيه حال أجزاء العالم في 


ممه همزع مم مهم نیو اریہ ہہ نیہ یرہ ہی ممم یہ یہ یار زر ومرممرمجروہمہ ممم ہم مرحم مم رہم ہد رمرہمہہہ یمم را رمعد ہر ہم یمم يبمب ممم 


0۱ 





اشكالها وأوضاع بعضها عند بعض 
مقاديرهاء وحال الحركات التى 
للافلاك والتي للكواكب. 

الهیولی, لفظ يوناني بمعنی الاصل وا مادفق 
وفي اصطلاح الفلاسفة هي جوهر في 
الجسم قابل لما يعرض لذلك الجسم من 
ا جسمیة والنوعية. والهيولى على 
أقسام : 

١-الهيولى‏ الاولی وهي جوهر غير 
جسم؛ قابل لما یعرض لذلك الجسم من 
تال اتال مدا اسر 
ا جسمیة. 

صورة کالاجسام بالنسبة إلى صورها 
النوعية» فله صورة» يطلق علیها صورة 
نوعية. 

الصورة النوعية التي صارت محلا 
لصورة آخری کا حشب لصورة 
السریر. 

4-الهیولی الرابعة وهي أن یکون 
اجسم مع الصورتين محل للصورة» 
کالاعضاء لصورة البدن. و حلاصه 
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القول ان الهيولى الاولی جزء ا جسم: 
والثانية نفس الجسم آما الثالثة والرابعة 
فا جسم جزء لهما. 

وذ کروا ان الھیولی لها اسماء باعتبارات 
مختلفة: فهي قابلة من جهة استعدادها 
للصور وهي مادة وطینة من جهة توارد 
الصور اتختلفة علیھاء وهي عنصر من 
جهة ابتداء الترا کیب فیهاء وهي 
اسطقس من حيث أن التحلیل ينتهي 


الیها. زراجم الاسطقسات في حرف الألف] 


الهیولی (الفرق بینها وبين الادة): الفرق 


بینهما ان المادة تقال لكل موضوع یقبل 
الکمال باجتماعه إلى غیره» ووروده 
بسیرا يسيراء على حین ان الهیولی على 
الاطلاق هي المادة الأولى» واطلاقها 
على باقي الأقسام انما یکون بالتقیید 
فیقال ثانية وثالثة ورابعة زراجع حرف الهاء: 
الھیولی]. 


الهيولاني: هو المنسوب إلى الهيولى» نقول: 


العقل الهيولاني» وهو كما قال ابن سینا 
قوة للنفس مستعدة لقبول ماهيات 
الاشیاء مجردة عن امادة أو هو استعداد 
محض لإدراك العقولات زراجم حرف 
العين: العقل]. 
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لا ا 
الواحب: الواجب ما تقتضی ذاتہ و جوده والوجوب الشرعي هو ما يكون تا ر که 
اققضاء تام أو ما يستغني في وجوده مستحقاً للذم و العقاب. 


الفعلي عن غيره. والواجب الوجود هو 
الذي يكون وجوده من ذاته ولا يحتاج 
إلى شيء أصلا وهو الله. وقال ابن سينا: 
الموجود الواجب الوجود هو الذي 
لايمكن أن يكون وجوده من غیرہ؛ أو 
يكون وجوده لسواه إلا فائضاً عن 
وجوده. 


والواجب الوجود قسمان: الواجب 
الوجوب بذاته_الله تعالی- والواجب 
الوجود بغيره» وهو الذي یحتاج إلى علة 
توجب وجوده كالاربعة فهي واجبة 
الوجود بغيرهاء لابذاتها أي عند فرض 
انرق وان آما الوجوب: مصدر 
وجب وهو ضرورة اقتضاء الذات عینها 
وحقتها في الخارج» ویطلق على ما 
يجب فعله, ويمتنع ترکه» أو على ما 
يكون فعله أولى من تركه. والوجوب 
عقلي وشرعي» فالوجوب العقلي ما لزم 
صدوره عن الفاعل بحيث يتمكن من 
الترك بناءٌ على استلزامه محالا. 


ایر یی میم ساعد رہد ایق ینہ تفای ینمی رمعي رمرم ووم مه مهم مج مم مهمه یجہ تیچ ہدید ۱۰ امد ممص یرید م فوم مهم تین ررد ور م ١‏ مور وموومه رمد مج عمد مد منہوںی زر وعم 


الواحد: تصوّر الواحد بديهي ومعناه سلبي 


وهو نفي الانقسام عنه. والواحد 
بالنوع: يطلق على الافراد في الخارج 
حيث لهم وجودات متعددة كأفراد 
الإنسان» فهم يتصفون بالكثرة ذاتاء 
ولكنه بالالتفات إلى أن لهم ما هية 
واحدق يطلق عليهم اسم الواحد 
بالنوع. أما الواحد با جنس فيطلق على 
الأنواع ا ختلفة التي لها كثرة نوعية ذاتاء 
ولكنه بلحاظ جنسها الواحد يطلق 
عليها الواحد بالجنس كالحيوان الذي 
يجمع الإنسان والفرس. أما الواحد 
بالعرض فهو كالسواد الموجود في 
الغراب والفحم. وأما الواحد الشخصي 
فهو الذي لا ينقسم إلى جزئيات» وذلك 
بأن یکون تصوره مانعا من وفوع 
الشركة فيه» کزید وعمرو. واما الواحد 
بالعدد كما في قولنا خط واحد؛ وجسم 
واحد وحركة واحدة» والواحد بالعدد 
إما أن یکون غير منقسم بالصورة» 
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منقسماً بالكمية کالانسان الواحد 
والفرس الواحد؛ وإما ان يكون غير 
منقسم بالكمية والصورة» كالواحد 
الكلي الذي هو مبدأ العددء والنقطة. 
وأما الواحد التام فهو الذي لايمكن 
الزيادة فيه کاخط في الدائرة. والواحد 
الناقص على عكسه وهو الذي يمكن 
الزيادة فيه كالخط المستقيم والواحد 
مرادف للموجود. فیقال لكل موجود 
واحد من جهة ماهو موجود بالوجود 
الذي یخصه وقال ابن سينا کل ما 
يصح عليه قولنا أنه موجود» فیصح ان 
يقال له واحد. وقال ابن رشد ان اسم 
الواحد والوجود یدلان على ذات 
واحدة. وذکروا ان الواحد ما حقيقي 
وإما غير حقيقي» فا حقیقي ما اتصف 
بالوحدة E‏ لا وغیر 
ا لحقيقي: ما اتصف بالوحدة بعرض 
غيره» کزید وعمروء فهما واحد في 
الانسان» وکذلك الانسان والفرس 
فهما واحد فی ا حیوان. 


الواحدية: هي عدم انقسام الواجب لذاتہ 
7 الجزئيات» أما الاحدیة فهي عدم 
انقسام الواجب لذاته إلى الأجزاء. 
والأخدية عندهم أعلى من الواحدیة 
والالوهية أعلى من الأحدية. 
ومعنی أحدية الله تعالى أنه أحدي 


ی 
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الذات لاتركيب فيه أصلأء ومعنى 
وحدانية الله أنه يمتنع ان يشاركه شيء 
في ماهيته وصفات کماله» وانه منفرد 


الواسطة: م يتوصل به إلى الشيء وترادفها 


الوسيلة» وهي ما يتقرّب به إلى الغير أو 
ما يتحقق به غرض معین؛ وتقابلها 
الغاية. والحد الذي تبدا به سلسلة 
الاسیاب والسیبات پسمی انا لانه 
لا معنی للواسطة إذا لم تكن متوسطة 
أي موجودة في الوسط ون ان 
والنهاية. والواسطة عند الاصولیین 
قسمان: 

١-الواسطة‏ في الثبوت» وهي أن يكون 
الشيء واسطة أي علة لثبوت وصف 


لشیء آخر في نفس الامر. 


١-الواسطة‏ في الاثبات وهي ما یقرب 
بقولنا: (لأنه) حين لانه كذاء فذلك 
الشىء الذي يقرن بقولنا: (لأنم هو 
الواسطة فى الاثبات مثل قولنا العاله 
حادث .نے فالمتغير هو الواسطة. 


الواقعية, الواقع ا حاصل والواقعة ما حدث 


[راجع حرف ا حاء: الحادث]. والواقعي هو 
النسوب إلى الواقع؛ ویر ادفه الوجودي» 
واحقيقي والفعلي و الو اقعية پو جه عام 
صفة الواقعی» نقول واقعية التفکیر اي 
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مطابقته للواقع. 

الوجدان, الوجدان مصدر وجد. نقول: 
وجد الطلوب وجدانا؛ أصابه وأدركه. 
والوجدان عند الفلاسفة هو النفس 
وقواها الباطنة» أو هو القوى الباطنة فقط 
من جهة ما هي وسيلة لإدراك الحياة 
الداخلیة, 

الوجود: مقابل للعدم» وهو بديهي فلا 
يحتاج إلى تعريف إلا من حيث أنه 
مدلول للفظ دون آخر فيعدف تعريفا 
لفظیاً يفيد فهمه من ذلك اللفظ لا 
تصوره في نفسه. مثال ذلك تعريف 
الوجود بالكون, أو الثبوت. او التحقق» 
أو الحصولء أو الشیئیة أو با به ینقسم 
الشيء إلى فاعل ومنفعلء وإلى حادث 
وقديم. والوجود ينقسم إلى وجود 
خارجي ووجود ذهني وهو الوجود 
المادي كالشجرة والحجر وزيد وعمرو 
ورجرد دی ومن غبارة عن كوك 
الشيء في الاذهان كعلمنا بالاشياء 
ا خارجیق فللإنسان قوة تنطبع فيها 
صور الاسیاء وهذه القوة تسمی الذهن» 
و کعلمنا بالفاهیم کالصبر والشجاعة 
وا جین... الخ» فهي وجودات ذهنية, 
لاوجود لها في الخارج. [راجم حرف ا یم: 


ا موجود وبقية أقسامه] . 


الوجود الطلق والقیّد. الوجود المطلق هو 


احمول في الهلية البسیطةء ومثاله أن 
نقول الإنسان موجود» فالانسان في 
الثال لم يلحظ فيه أي شيء آخر غير 
الوجود؛ فيطلق عليه في هذه ا حالة أنه 
وجود مطلق. أما الوجود المقيّد فيراد به 
ماهو محمول في الهلية المركبة» كأن 
نقيّد الشيء الموجود بقيد غير الوجود. 
فنقول: الإنسان الموجود كاتب. زراجم 
حرف الهاء: الهلیة], 


الو حدانية: الوحداني هو الىسوب إلى 


الوحدة» والفارق للجماعة النفرد 
بنفسه» والوحدانية صفة من صفات 
الله تعالی» معناها: أنه يمتنع أن یشار که 
سبحانه شيء فی ماهیته وصفات کماله 
وأنه منفرد بالایجاد والتدبیر العام 
بلاواسطة ولامعالجة ولامؤثر سواه في 
اثر عموما. والفرق بين الوحدانية 
والأحدية ان الوحدانية مصدر صناعي 
من الوحدة» على حين الاحدیة مصدر 
صناعي من اہ فمعنی اخ ال 
انه تعالی أحدي الذات لات ركيب فيه 
أصلاء ومعنی وحدانيته انه منفرد عن 
جمیع الوجودات بحقیقته وصفات 
کماله وأنه لانظیر له» ولاشريك له. 


الو حدق: صد الكثرة» لاني کون الشي: 


بحیث لا ینقسم والکثرة کونه بحیث 
ینقسم. وتطلق الوحدة على کل ما 
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يطلق عليه الراخد لأنها صفة له 
نقول: وحدة الانا ووحدة الذي 
ووحدة العواطف. وقیل: الوحدة هي 
لوجود اخاص الذي به ینحاز کل 
موجود عما سواه. زراجم حرف الواو: 
الواحد], 


وحدة الوجود وکثرته: محور ا حدیث 


حول سال وحدة الوجود؛ هو أنه هل 
يكن إثبات وحدة لكل عالم الوجود 
الذي یشمل ایضا الذات الالهية 
القدسة أم لا؟ والمسألة في الفلسفة لها 
آقوال عديدة منها: 

١-ما‏ ذهب إليه المتصوفة؛ فهم یعتبرون 
الوجود الحقيقي لله تعالى وحده» ام 
بقية الموجودات فهي مظهر من مظاهر 
الذات الإلهية» أي ذات وجودات 
مجازية» وهذا الرأي معروف بعنوان 
وحدة الوجود والموجود. 

۲-ماذهب إليه ا حقق الدوانی» وهذا 
زی س رف ا و از 
وكثرة الوجود وخلاصتہ أن الوجود 
الحقیقی لله تعالی وحده أما الوجودات 
الأخرى فهي منسوية إلى الوجود 
الحقيقى وعلی هذا فالوجود واحذد 
ھ08 کر 

۳ماذهب إليه أتباع المشائيين» وهذا 
الرأي معروف بعنوان كثرة الوجود 
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والوجود» وخحلاصته آن کثرة 
الوجودات -شجرة انسان حجر 
حیوان. من الأمور التي لاتقبل 
الانکار فلکل واحد من تلك 
الوجودات وجوڈ خاص به» وباعتبار 
ان الوجود حقيقة بسيطة» یصبح لکل 
وجود حقيقة متباينة بتمام الذات مع 
وجود الاخر. 


4-ما ذهب إليه صدر الدین الشيرازي» 
وهو الراي العروف بعنوان الوحدة في 
عين الکثرق. وخلاصته أن حقائق 
الوجود العينية يوجد بينهما اشتراك 
ووحدة» ولکن ما به الاشتراك والامتياز 
لايؤدي إلى التركيب فى ذات الوجود 
العینی؛ لن امتیاز الحقائق فيه تعود إلى 
الشدة والضعف» بعنی أن الوجود له 
مراتب كالضوء الشديد الذي يختلف 
مع الضوء الضعیف؛ من حیث درجة 
الشدة والضعف. إلا آنهما فی النتيجة 
شيء واحد وهو الضوء. وقيل في 
توضيح رأيه: انه يعتبر اختلاف المراتب 
بين العلل والمعلولات الحقيقية فحسب؛ 
وبما ان جميع الموجودات معلولة 
بواسطة أو بدون واسطة لله تعالى» 
فإنه يستنتج أن عالم الوجود مكون من 
وجود واحد مستقل مطلق ووجودات 
عديدة رابطة غير مستقلة» ولکل علة 
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استقلال نسبي بالاضافة إلى معلولها؛ 
ولهذا ١‏ نهي أكمل منه وتقع في مرتبة 
أعلى من حيث الوجود. 

الوحي: الوحي في الاصل هو الإعلام في 
خفاء أو الكشف عن آمر مجھول؛ أو 
اعلام بسرعة؛ وقد یطلق ويراد به إسم 
الفعول منه أي الموحى» وهو ما ینکشف 
لك بالفعل. والوحي الإلهي هو الفعل 
الذي يكشف ؛ به الله للإنسان عن 
في بی الشريعة هو كلاه الله 
رل على نبي من أنبائه. 


الوضع: 


۱-وضع الشيء في ۱ . الکان آثبته فيه) 
ووضع الشيء اختلقه ووضع العلم 
۲-والوضع کون الشيء بحيث يمكن 
أن يشار إليه إشارة حسية. 
٣۔والوضع‏ أيضا تعيين الشيء للدلالة 
على شيء» والشيء الاول هوا لوضوع» 
الثاني هو العنی ا موضوع له. 
؛-والوضع مقولة من مقولات أرسطو 
-القولات ا وھو کون الجسم 
بحیٹ تکون وکا بعضها إلى بعص 
نسبة فی الا نحراف وا موا زاة بالقیاس إلى 
ا جھات و الکان إن کان في 
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الوطن: مكان إقامة الإنسان ومقره واليه 


انتماژه» ولد به» أم لم یولدء هذا بالمعنى 
العام» أما الوطن بالمعنى ا خاص هو البيئة 
الروحية التي تتجه إليها عواطف 
الانسان القومية. 


الوظيفة: عند الفلاسفة هي العمل ا خاص 


الذي يقوم به الشيء أو الفرد في 
مجموعة مرتبطة الاجزاء ومتضامنة. 
وتطلق الوظيفة في علم الحياة على 
مجموع ا خواص الضرورية لبقاء الكائن 
الحمي كوظائف التغذي» ووظائف 
ار کت ووظائف التولید. 


الوهم: 


١-يطلق‏ الوهم على كل خطاً في 
الادرك او الحكمء أو الاستدلال. 
شريطة ان يظن أنه خطأ طبيعي» وان 
وقوع المرء فيه ناشيء عن إنخداعه 
بالظواهر» وقيل هو وقوف شيء للنفس 
بين الايجاب والسلب لا يميل إلى واحد 
منهما. 

۲-الوهم أو القوة الوهمية عند الفلاسفة 
القدماء هی إدراك المعنى الجزئى المتعلق 
بالامر ا حسوس؛ ومرتبته في التجرید 


اعلی من مرتبة امس تال لانه بنال 


العانی التی ليست هى فى ذواتها بمادية. 
وقيل القوة الوهمية: هی فوة تدرك 
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المعاني غير ا حسوسة الوجودة في 
احسوسات ال جزئية كالقوة ا حاکمة بأن 
الذهب مهروب منه وأن الولد معطوف 
۳ ۱ 


وهو ما تخترعه القوة المتخيلة اختراعا 
صرفا من عند نفسها. _ 
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الوهن. عصاب قوامه الشعور بالتعب 
الشديد» والعناء البدنی والنفسي 
مصحوب با خاوف وبأوجاع في 
الرأس تجعل بذل الجهد متعذرا. 
ویطلق الوهن عند بعضهم على 
ات ادت اا ن 
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لیاس, انقطاع الرجاء وضياع الأمل: 
۱ ویرادفه القنوط ولاتقنطوا من رحمة 
الله أي: لا تيأسوا وکل يأس فهو قنوط 
إلا الذي فى آية (۳۱) من سورة الرعد 
فإنه بمعنى العلم. 
اليقظة: نقيض النوم وتطلق مجازاً على 
التفطن؛ والتنته للأمور. وقال الغزالي: 
يمكن أن تطرأ عليك حالة تکون نسبتها 
إلى يقظتك كنسبة يقظتك إلى منامك» 
وتكون يقظتك نوماً بالإضافة اليها. 
ولعل تلك الحالة ما يدعيه الصوفية انها 
حالتهم اذ يزعمون انهم يشاهدون. إذا 
غاصوا في أنفسهم وغايوا عن حواسهم 
أحوالا لاتوافق هذه المعقولات» ولعل 
تلك الحالة هى الموت. واليقظة عند 
الصوفية هي الفهم عن الله تعالى ماهو 
اصع 
الیقین: 
١-اليقين‏ هو الاعتقاد الجازم الطابق 
الثابت الذي لایزول بتشکيك 
الشكك. وهو حالة ذهنية تقوم على 
اطمئنان النفس إلى الشيء مع الاعتقاد 
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انه كذاء وأنه لا يمكن أن یکون إلا كذا. 
؟-واليقين على ثلائة أقسام هي علم 
اليقين» وعين الیقینء وحق الیقین؛ فعلم 
لیقین ما يحصل عن الفكر والنظر 
كعلمنا بوجود ا اء في البحر؛ وعين 
الیقین ما یحصل عن مشاهدة وعیان: 
کمن مشی ووقف على ساحل البحر 
وعاينه» وحق الیقین ما یحصل عن العلم 
والشاهدة معأء کمن خاض في البحر 
واغتسل بائہ أو کمن عرف ا حق 
بالشاهدة واحد به. 

۳-وفي تعريفات الجرجاني: الیقین عند 
أهل ا حقیقیة هو رؤیة العيان بقوة الإيمان 
لابا لحجة والبرهان وقیل: هو طمأنينة 
القلب على حقيقة الشيء. وقیل: هو 
تحقیق التصدیق بالغیب بإزالة کل شك 
وریب . 

4 واليقيني هو النسوب إلى الیقین وهو 
صفة للقضية الصحیحة أو للبرهان 
القاطع الذي لا یقبل الشك. 
والیقینیات: هى القضایا التي یحصل 
بها التصديق كالأوليات وغيرها. 
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الکثیر الای نقول: فخر اللہ ینابیع القلب بواسطة انهار در سم 
الشاهدات حتى عتل؛ علماء ویک 
ا حکمة على لسانه. وينابيع العرفة هي وهی ا 


ان تسد هذه الانهار بالعزلة وغض 
البصر» ویعمد إلى عمق القلب 
بتطهيره» ورفع طبقات اخجب عنه. 
الغزالي: والقلب مثل ا حوض والعلم حتی تتفججر ينابيع العلم من داخله. 
مثل ا ماء وتکون ا حواس امس مثل 


ا حواس الظاهرق واخواس الباطنة» أي 
التجارب ا حارجیة والداخلية» قال 
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الإذن في الشيء إذن في لوازمه (قاعدة)..... (۱۵) 
الارتداد OF se iso‏ 
الإرتماس RS ASS‏ 1 
الارٹ COV arg OAR IMA‏ 








الاباحة بالمعنی ا خاص Oe aa‏ الارض او و 00 
الإباحة بامعنی العام 0 أرض الجزية م vee‏ ی ۲۲۱ 
لبداني 00+90 ٘‪ُ٘) وھ قل الله تعابي رات 

7 أرض المسلمين OEE‏ 
الابراء 00000 ( ۲۱۱ ۱ 
ابن السبيل CESSES a‏ رض ایر مار ار تین ) 
لاف (قاعدة) Qes‏ 
الاجارة سسلسصس یس مس جاک 7 وس شوہ 
الاجازة اس دض ۲۱۲ الاستراء eRe‏ 
الاجازة بعد العقد الفضولي CDSs‏ ۴8۴( ۱ 

۲ استبراء ا حیوان ا خلال st‏ ی 1 )2 
الاجمة سر اس سس سم و CO‏ الاستحاضة سس 0گ 
احترام مال المسلم ل ات الإستحالة OSS‏ 
الاحتکار ا سییر ۲۱۱ الإستقرار ON ees‏ 
ار حتلام تلو الاستنجاء GA‏ گا 
الاحتیاط O‏ الاستهلال 0 O‏ 
الاحرام EE‏ استهلال المولود عند الولادة ا ش۲۱۲۹ 
الاحرام (محرماته) Sn‏ یی الإستيذان anata‏ 
الإحرام ‏ قاعدة كل ما يوجب الكفارة في الإحرام الإسراف اعم ع لو و و وہ 
مشترط بالعمد 0 ATES‏ اسقاط الحق (قاعدة) OEE‏ 
الإحسان 0 الاسلام يجب ما قبله CO ie‏ 
الاحصار والصد ا الإشارة سے اال ۲۱ 
الاحصان COD 0 0 SA‏ الإشتراك (قاعدة) 0 00 0 0 0 0 CAs‏ 
الأحوط می ا تا الأشربة سس e‏ 
الاحیاء ملس اھامامسبحج E‏ الاشکال 0 َء 
الإحیاء (قاعدة من أحيا أرضا فهي له) ...... (۱۵) أصالة الصحة (قاعدة) CS‏ 
الإدواري سم 0 ۱۱ أصالة اللزوم (قاعدة) و رر 





الإضطرار CER a‏ البناء على الأكثر (قاعدة) ل 
الاطعمة ا اا السك ا 0 
الاعتکاف 0 0 0 البول 0 
الإعراض عن الملك (قاعدة) 00000 البيض 0 
الإفضاء 1 1 1 1 ول 0۲۱ البيع ہیس ۱۱۱ 
الإفطار CSS GERE‏ بیع الفضولي xeca ss‏ 
الإفراد من ا حج واا ةم تیم (۲۱) بيع النسیئة CNet‏ 
الإقالة CTR‏ بيع الساومة CT ecac‏ 
الإقامة COS SRS‏ ۲۲۱ بیع التولية ی 
سر (قاعدة) سد تد ارس و ھا( کا بیع الرابحة ی 
الإقرار ا ا الصرف الس و ا 
ات ا ل بيع الثمار ز ز 0 OE‏ 
ال کر اه 03 هه ی ۲۳ 2 کے 
الالزام (قاعدة) وی | بیع الزابنة واغاقلة ی ۹9 ( ۲۱ 
۱ 14 بيع الفرد المرَدّد AE‏ 
الامانة و امو ل ۱۱۲ 
الاناء E‏ ۱۲۶ 
إناء الذهب والفضة مان ل می CES‏ 
الاناء المغصوبة ۱ 





البلوغ ہچ O‏ سس اک 
البلوغ (قاعدة عدم شرطية البلوغ في الأحكام 
الوضعية) و سوك امرك لك ( ۱ ۲۱ 


عه سج صم ہے مہہ یس سے خيس ايد کر توخي دی دی ہے دی ہی ہرم رہ ہہ یمد معصمسم چیہ ہہ سجدہ ہد 
1 بني حر ع حم عرص عر سر عبج مرح صصح ورج سو حم زر ی سج LLL‏ ےم سے سخ سر سے سس حيس یھی سی سید فياخ مر سر سس سہدبھی تی اي رمم یم شر سر ينه عم د د م ابم ار میم ممه ماصع هيه مہ 
هک یی نا سک ییحی م میج هر خر م2 OPE‏ یر و عيضي اع عر ».عر حر عرص سے اهر جر عر عم سے مر 





العجم المعين وم E‏ سجوٗو سی 
الترتيب في تجهيز اميت i‏ 
الترتيب فی أولياء الیت ےکس ۳٣‏ 
الترتیب في الظهرين والعشائین es‏ 
الترتیب في أجزاء الصلاة مخ ۱ ۳) 
الترتیب فی أعمال ا حج شا (۱ ۲۱۳ 
الترتیب في الکفارات مه Fase‏ 
التسامح في أدلة السنن (قاعدة) سسہے ۳۹ 
التسليم 1 اا 
التشهّد پھو ینم مس ای ( ۲ ۱۲ 
التشریح TEC Da‏ 
التشييع چم 0 0 00 
تصديق الأمين (قاعدة) e‏ 
التصوير والتمثيل ا 
التطفيف CCEA‏ 
التعذيب CET SE ORES‏ 
التعجيل E‏ يہ O‏ ۲ ۳ 
التعزير SS‏ ا Cc‏ 
التعصيب ا 201 
تغيير ا جنس 1 1 1 1 ۵( ۲۲۱ 
التقاص موس کس ما تس تت٠ ٣‏ 
التقليد 59 013513 0 COE‏ 
التقصير واخلق CERES‏ 
التكبير SS‏ ا 
التلازم بين الصلاة والصوم (قاعدة) مت ۵( 0 
التلف في زمان اطنیار من مال البائع (قاعدة)..(۳4) 
تلقي ال ر کیان ا کی اش( ۵ ۴) 
التلية ER‏ و مس ود( ۲) 
التمتع سس سی O‏ 
التلق وردان زاو شی ونس ( ۵ ۳) 
التنجیز والتعليق ایم مٰسصصفصف ۳ 
التجیم کو شس FOV‏ 
التوبة ا ا 


لبشه وهم دردیکبھ مهد عرش مج ہینید لدبب جص د خی ی یی کب ھ مس عضا یھن یی خر ییحی یامرخ اي ھی ھی اده شم سس نی تید ہہ ااه مهمه سوسم حر رهوج ده مسب مووي جم حم بتک نیہ ہیی یہہ معد مارد میدیم یمم م مہ نباي 





ججر اسماعيل ل 4) 
حجية الظن في الصلاة (قاعدة) Coes‏ 
الد CE GARONA‏ 
حد الترخص 0 0 0 OR‏ 











اخداد AER‏ ت٢٢‏ 
ا حدث مامت سام 1411 ۰ 
الحدود تُدرأ بالشبهات (قاعدة فقهية) سب )€( الدامية سم 1 ۲۲۷٢‏ 
ا حرج (قاعدة نفي ا حرج) 6 الدرهم والدینار ENES ORES‏ 
اخرم 0 000 0 الدعوی (في القضاء) می (VD)‏ 
الحضانة ی الدفاع راجهاد الدفاعي) رز 
حفظ كتب الضلال 041 الدفاع عن النفس موی (/41) 
الحق 0 0 ااا ۷۱۳ الدم مه و 1 1 رر 
الحكم الشر عي 241 الدين e‏ هس فد و 0 
اليل (قاعدة الحل) ی و دم المسلم لایذهب هدرا (قاعدة) 0 
اخلف )4( الديّة 0 00 
ديّة القتل العمدي حسم ی ۷۸ 
دی الخطأ E Saal‏ 
دية شبه العمد 0010018 0 0 0 CEA‏ 
ذية را مرو ادي رع میس مہ۸7٢‏ 
ديّة الشعر س6 الوا تمق اقفو واج 110 ) 
دية العين سے مق CEN‏ 
دية الأنف 6 ) 
دية الأذن ieee‏ 
دية الشفة iE‏ اس ا CEN LG‏ 
دية اللسان جج ۱ 
دية الأسئان ا 1 1 1 COS‏ 
دية الع ھممالئی سہ CEO SAO‏ 
دیة اللحيين ده هو ہی (۲۱۱) 
دية الیدین مسسص ا COTE‏ 
دية الأصابع 00 
دیة الظھر سس سی کہ EOL‏ 
دية النخاع ُ۶ ) 
دية الٹدین Î‏ مان iS‏ [ 9) 
دية القضيب CO Aa Oss‏ 
دية ا خصیتین SDSS‏ ا 
دية الشفرين EN‏ ہش ی( 8) 
دية الإليين لع ا O‏ 
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فية الإقضاء (O)‏ 


دیة کسر العظام دجم یووم ووومووم (ه 8( 


«x e ۳ 

ديه أله 

یه لثر قوة 4 ۰ 4ج ها وه + 4 0 0 4 ۷ + 4 (۵۰) 
أ با 

دید لمقل « + و ےو وه و و( و ۰ 4 ۰۰6 4 (۵۰۱) 


۳ 
ويه لسمع و هه مج وج وم جو دورو مدوء وو وی وه (۵۱) 


قية لا ی OVS‏ 


8 n 
دية النطه اه‎ 
4 ہی ےو © + 8#« ع 4 © * ع 4# © م + يفذس *» > جم وه وم ےا و وج‎ ۳ 


دية الشم ہے و و بو رع ہے ہے وه و وید دوجو (۵۱) 
دید الانرال وج وو ےو چوےے رجہ ۱ (۱ م۵۵( 


)۵(( سنوی‎ RA OS 


دیة سلس البول Conese‏ (۵۱) 





OD ند ند سد وا ات‎ U 
)۵۲(.............. ذكاة الجن ذكاة أمه (قاعدة)‎ 
reee A 
Oe gu 


2 

٠ 
(o) ٠ + + ۵ 4 ۵ 4 8 + #9 * 6 4 4 4 ۸ 6 5 6 4 ۶ 4 ۸ 4+ 4 4 4 4 ۵ 6 4 4 4 © الذمة‎ 
۰ 
1 میس سی‎ a ذهانت‎ 


الذهب والفضة + 4 4 و + + ه 5 4 ۶ و وج نے ہو + » ۸ 4 4 0 4( (or)‏ 





الراجح * + # »© #35 دا هو و هه هجو وه ( ©( 
الربا E‏ © 4 6 هن # ٭ وس و ع © و هاي ےج وھ ےا وا ۱ ( ۵( 


OAR 4‏ 
جوع الجاهل إلى العالم (قاعدة) ...........(۵4) 
ال 0 
bo)‏ ی نو (۵9) 
اشد والسفه ............................ (88) 
القيشوة بوم و سس ہت (89) 
راغ (O0 sss‏ 





HARA ےر سد‎ RA اسلا ريون جر جات‎ AAA ییا یوش شش اھ چان :ليم‎ A هب‎ ٠ 








- 
الدقانت ۵ ۵ 
7 38#« *#«و ع هم هه عدت وي جو و ےون یو و ۲ #۰ 

3 
الث که ۵ ۵ 
4 4 ے وع +8 4 وع طض 4 6 نت 5 »> + وب + 4 و دج + و ا + ع و 4 ۵ 4ب »> 


الركرع ز 1 OR SCN O‏ 
الركعة (فاعدة من أدرك ركعة فقد أدرك الصلاة) 
۶ ع + ۵ ےچ ۸ ۰ ۶ 4 ضے و 4 4 نب 4 ع ۷ 4 4 وج + ۶ وہ وےخ 4 5 ( 6 ( وغوه )۵٦(‏ 
الرمي Ea‏ 1 می E‏ 
a‏ دوم وه تمس بو O‏ 


الرّهْن (قاعدة کل رهن فانه غير مضمون) .... (85) 
الزیاء مو ومع یپ قاع لع وا ہب وو اروا یئ یی وہوو (65) 





(Ose EI 
الزكاة (قاعدة لاتجتمع الزكاتان في عين واحدة)‎ 
COVEN O OES 
)۵۷( e زکاۃ القِظرة‎ 
(OAV Sasso Ono j 
(OA) ss. الزيادة اگ‎ 


الزيادة العينية ..........................., (ON‏ 





الگڑنٰ (O eee ees‏ 
السب + + ےم + و 4 و د ‏ + ه ه ‏ ۴ ۶ 5 + و عے 4 ج » و 6 ۷ 5 + 6 ۰ )۵٩( #٩‏ 


الشبق والرماية ........................... (۵4) 
الگ می (Se ARE‏ 


سحدة القضاء ۵ ۵ یع مم و و پچ یہ و و و وج و و ۰ (٦‏ 


سجدتا السهو 94 #« # + 4 وج پچ و 4 4 + 4 4 ع 4 ؟ ۸ و 4 4 )0 (٦‏ 


سجرد التلاوة ذو مهي هه و وه و وج ویو هو (* 6 
سجود الشکر 1 وی ا( (٦1‏ 


السحر ہے ےو و بے و را چو بیع مع یی هع ويد دوددءة دو جرع 55١١‏ 


اح 1۱ 
ےو و ج بے وچ وی و وج 4 4 و وی بے 4 ۶ وج ۵ 4 بو ( 
السرقة 
+ +4 4 + + وو + + و و 4 6 < 6 ٭ 4 ؟ 4 4 و 4 4 و ۵ + 6 +و٭ 5 ۷ 4 (٦١(‏ 








91۷ 


۱ المع 
لعجم المعين سے مه عو نے ها © سج بی و و وج مه و مج ود 


+ ۶ + 4ب +* 4 ۵ + + و ےجو 4 6 ۸ و ۵ + 4 هب 6 + ب ه 4 و هه ۰ ۱۱ 


الشفر أو الق تداك ا اٹک 


am 


ال لشکم والعمری والرقبی COO‏ 
الصلْطْنة (قاغلة) Do.‏ 


CNY تی‎ ESL SO a الشلس والبطن‎ 
۱۳۱۲ وف(‎ leca الشمحاق‎ 


الوا Oe‏ نمی ور ۲۲۱ 





٤ الشئهة‎ 

* » * 54 + + +( + ے ےب 2# 4 + ع 6 4 وع نب وج ۶ + 4 #5 

الشجا ٤‏ 
0 ۵ 4 + + 4 + + ب 4 ۵ ۵ ۸ 4 6 + 6 ۶ 6 4 4 ع ‏ ۵ ۸ ۶ * ۵ ٩‏ + 3 0 ۷ م 


+ با 


رف COS‏ 
الشرط الفاسد لیس عفد (قاعدة) )٥٦(........‏ 
Sj‏ ی و سم (۱۵) 
شركة او رون مش یقت 
j‏ سم وی (58) 


شركة الوجوہ ا وله لاه COFCO‏ 


الشركة الواقعیة القهرية ................... (55) 
الشركة الواقعية الاختيارية ا 


أو 

الشغار oS‏ ساس اجوہ شوہ CET‏ 
لهه 

)٦٦۹( EO الْضْفْعة‎ 


الشك (قاعدة لاشك لكثير الشك)......... (55) 
الشك (قاعدة لاشك لکل من الامام وا موم مم 
اسيك اه GF‏ هسوسو ڑگ 
الشك في عدد ال رگعات.......-......... )٩9(‏ 
الشکرك المبطلة للصلاة ................... )٦۷(‏ 


اه ۵ وه OVO‏ 





٭ جج اج ادا دا ےے # 4# * ع © © # م © « 09 © چا شاع © وم > 9و بج ھے ا ےی من © بن مم *٭ الدلیل 


اد 
لشهید رج ےچ و جوم بے ويد وو دو وو فويهه هه )¥( 
اش 

الشهر * + * * » ## 8 + # 4# + +9 + 8< 6 8# *دظ.ظ #* 5 + » ١‏ + غ ## هه ؟ * .+ )¥( 





Î‏ انع و سس مه( أ 
الصا والروة CAMs sa.‏ 
الصلاة (شروطها) ........................ (54) 
الصلاة aaa)‏ مسب تی )٦۸(‏ 
الصلاة (واجباتھا) .......ء............... ( ۲۱۱ 
فلا الات موملٗسمصکصےسىُوم چو 58۹7ا 
صلاق (MV ۰.۰۰۰.۰۰۰.۰۰۰... ln‏ 
DVS, aI ol‏ 
صلاة العیدین ..,..............ءھ........., )٩۹(‏ 
را ای دورس امم اک 
لاه السائن هه مد حا نع و ۷) 
وا اه essa‏ 
یره اقا ی (E‏ 
اه یا Denese‏ 
صلاة الوحشة (الهدية للمیت) ............. (۷۱) 
فلا اول ای بوم وهی (۷۱) 


۹۳ 9 
الصلح و / 


الصرم پ وا و هه هه مج ووو چم هه + ده ۷ ۰ ۶۵ ۰ (۲۲۱ 
الصید وجو« ے ےج نوهو سوه جس وخ ےو ۹مھ ےو ےج موجه (VY)‏ 


eee 


+ 
٠ 
٥ف‎ 
۵ 


٠” 
۰ 
٠ 
٠ 


4 
. 
= 
+ 


+۰ 
* 
۰ 
+ 


«> 
‫٠ 
و«‎ 
* 





ان ار eee‏ 


الضرّر (قاعدة لا ضرر ولا ضرار) ..........(۷۳) 


۶ 07000 رب ترا ار هی کا یرہ راطخا دم د کید کرد م جاک سم ببسم بج یدد سج جر اه يا ره در 


الضمان بالمعنى الأعم معان وم (۷۳) العقد زس ہت E FD‏ 
الضمان (أركانه) as‏ 0 العقد (شروطه) (۸۰( 





العقود تابعة للقصود (قاعدة) ( ۱/۲۱ 
الطهار ة (قاعدة) ریف شس ۱۷۲۵ 2 اک ۲ فاسده) 
: عد يضمن بصحیحه ١‏ يضمن ب 
الطهارة (۷( 8+ 








العارية 0 00 
العاريّة (قاعدة لاضمان على الستعیر) ۷۸ 
العاقلة NCR daa See a‏ 
العاملون على الزكاة CAE eg‏ 
العادۂ لد را سرت ای ا 
العدة اه و وا وم نی( ۰ ۱۷۲ 
عدم سماع الانكار بعد الإقرار (قاعدة) .....(۷۹) 
عدم التذ كية 1 1 1 1 1 1 ۱۳۱ 
عرفات وو َو دمح ۷۹) 
العزل مممم نمس دس کس س۲۷۹۳ 
العريمة ا م اا 
العصیر ی( 











القاطع 000101 CAA‏ الكذب ااا 
القبض AAS NES‏ الكفارة 0 ا 
القبض (قاعدة تلف البيع قبل القبض من مال البائع) کفار ة ألجمع ا 
01111 000 الكفالة AE SR‏ 
القبلة ll esl as‏ کت سم سم e‏ 
القذف CARAFE‏ الكفر 1 COVERS‏ 
القرآن ۱ ماصخ إعارته صح إجارته (قاعدة) .....(44) 
القر اءة SN‏ گ۸۸ الكلث زد سر 0 
القراءة الحرمة ماصع واو ل لس قا الكلالة مس ححتہ 3 ۹ 
القران OSS‏ الکنز ورسسوو سیجچ COO SESS‏ 
القزض | الكهانة OES‏ 
القرعة (قاعدة) ی 

القسامة 00 

القشمَة داسف OS‏ اا 

قسمة تعدیل 7000007 می لاتماد الصلاة الا من خمس (فاعدة) 4) 
قسمة إفراز مرسھ مسب ےیگ لاديّة لمن قتله اخد (قاعدة) ا ( ۱۹۱ 
قسمة الرد 61 0 0 0 لاربا الا فیما يكال أو يوزن (قاعدة) .......... 0( 
قسمة الإجبار AV ss‏ اللبون OT‏ 
القصاص ee‏ | کلاس مس سس ۱3 
القضاء O o E ١١ Aes‏ 
القمار ااا e‏ اللعان enan aa‏ 
القئوت Cr‏ اللقطة OV GEAN‏ 








امن 000001037789 ا شری ( ۲۹٢‏ 
اغبرة یو ی CE VO‏ 
احتهد رحصحومم س نت ی سس E‏ 
المجسّمة مر رای ا 
احارب ا CEN E‏ 
احاقلة ی 
الحرم 9 9 102 ۳9۶۲8ھمتھ۵. 
اوس ا ۱۱ 
مَخقُون الدم a‏ تہ ۲٦٦٦9۴‏ 
احلل 0 ا 
المدبّر O A‏ ل 
الدینة لو ا 
المرابطة سممسسسسهسد ۱۰۱۹ 
المرض 0010131731795 1 O‏ ہیں ٢‏ ۱ ۳۱ 
الرفق OE SENS‏ 
المزابنة ۳ ۱۵۱۲ 
الاء الستعمل في رفع اخبث .. ...2460 | المزارعة Os‏ 0 
الماء المستعمل في رفع الحدث الاصغر........(۹۹) | الزدلفة والمشعر e‏ 0 
الاء المستعمل في رفع الحدث الأكبر......... (49) | المُساقاة 0000 
ماء الطر ا وو ا ا 0 المسترابة 0 
الال ےھر اوس وس سام چیہ (۹۹) السحد 090۲ رہ 
المادة من الماء EO LOA‏ المستقر 8 تس ا 
المأمومة وہ سس سد ا السکر SSAA‏ ۱۱۵ 
لمؤلّفة قلوبهم as‏ ا ٠‏ افيد مس ۱۱ 
الژمنون عند شروطهم (قاعدة) OS‏ الشهور COE‏ 
لباز و ا و ۱:۵ ۲ المصاهرة Cala as‏ 
الباشرة في أفعال الوضوء Soi‏ المضاجعة Eee‏ 
المتعة 0 الضاربة سو ام CE‏ 
المتدحسات پش وسکھٗوو مسا ۳( ۲۱۸۰۵ المضطربة ا ون ( اا ) 
ا لمتابعة OES OOo‏ المطهر CPO E‏ 
المكابلة CEES RSS‏ العاملات ٢۶۹ ۶ ASAS‏ 
الثقال الشرعي Ca‏ العاملات ا حرمة بیو )۱١۵(‏ 
المثلي 01 العاملة الربوية COS es‏ 





المعاطاة ٠+ OF‏ اھ موہ تج گ کا 
العاونة على الإثم ا سارعا | اس Sa‏ ۷۹۸٢ا‏ 
الغارسة 00089 00000 التجش مض سمحت سس ت5 
مفطرات الصائم می O)‏ | التحر ED‏ 
الفلس i | VES‏ ُومسسٗسنمسنسی ۹١‏ 
a‏ می (۱۱۹) السب سس سس ض٣‏ طط 
مقتضى العة OE CV Torek‏ 
لثم علي سس سمه 1 | es‏ 
I‏ و e‏ النظر ۱ یو 1[ 0 0 0 0 0 1000 
ی کچھ ۱ ۲۰ ۱۱ 
الکان ا رسس سیت ۲۶50 0 

الکاسب ارمة سس یم ۵ ۱ ۷۲ سر تد شش کہ 
الملاحمة میں (۹۰۷) ٠‏ نف السبیل (قاعدة) وت 
املك سی (۹۰۹۷) | اه یلو 
من ملک شيئاً (قاعدة من ملك شيئاً ملك الإقرار به» | النكاح جسسمکأدمدسصحجسى ہہ ظ٢‏ 
CVS ol aa‏ المَاء (قاعدة تبعية التماء للأصل) سس 011 
المنافع الفعلية aT‏ ا التميمة سی ۰“ 





النافلة SSRE Sa‏ ا وجوب إعلام الجاهل (فاعدة) ۳( ۲۱۸( 
النافلة (قاعدة لاشك في النافلة) 1 وجوب دع الضرر احتمل (قاعدة) ......(۱۱) 





OV 





العجم العین 

ال ديعة RS‏ وس ۲۹۹) 
الوٍصل COE ASAS‏ 
الوصيّة ا 
الوضوء م COE SDS‏ 
وطء النبهة Seas‏ و CEA‏ 
الوطن 1 ا 
الوطن الشرعي مخ ا ا Eb‏ 
الوقت ل ل مو رو و 
الوقف مویَسصٗ وس CO SS‏ 


الوقوف على حسب ما يوقفها أهلها (قاعدة)(5١١)‏ 
الوقوف عند الشبهة خير من الإقتحام في الهلكة 





الیتیم موم كمد و ا CCE‏ 
اليد (قاعدة) سس جسیو شس CNN‏ 
اليمين و را ( ۲۱۱۹ 
مین إستظهار ا و OTF‏ 
مین مناشدة و و لوا ۲۱۱۵ 
ین غموس فاجرة مم ( ۲۱۱۰۱ 
مین اخبار سم ح اك لس ۱۵ ۲۲ 
مین اللغو 009 مرو جا 
يمين البراءة سمش ی اه سر ۲۱۱۸۱ 
ین العقد ۹۹۴۹۰۰۴) 
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الإباحة الإقتضائية CT TE eas‏ 
الاباحة اللا إقتضائية OTD Soo‏ 
إجتماع الأمر والنهي مححمست ات 
الإجتهاد امھ سس رم ا 17 )٦‏ 
الإجتهاد بالمفھوم ا خاص Cea‏ 
الإاجتهاد القياسي 00 
الإجتهاد الطلق TSG‏ 
الإجتهاد المتجرى 00000 
الاجزاء a‏ 1 1 1 ۲۱۱۳۰۱۰۱ 
الإجماع 0 ۲۱۱۹ 
الإجماع البسيط هه ی ۵ 017 
الإجماع احصل ان ساو 1 ۱۱ 
الإجماع المنقرل م ا 
الإجماع التقريري وو وس وو ری 
الإجماع الخدسي وم ا 
الإجماع الكشفي COT e‏ 
الإجماع الدخولي OVO sete‏ 
الإجماع ال رکب و م ۲۵ ۲۱ 
الإجماع ا تواتر CEO Sats‏ 
الإجماع السكوتي 257۲ سس7 ھ 
الإجماع الصريح ا م 11 
الإحتياط الشرعي Calan‏ 
الإحتياط العقلي و ۱۱۲۵ 
الإخبار الجدسى ns‏ اال 
الإخبارالحتي الم سس او ال 017 
الأدلة الأربعة OOF SRS‏ 
الأدلة احرزة OFS‏ 


0۷۳ 





العجم العین مر ل یکھڈ تد سدت مت مست ھب سرس اڈ 
الإرادة الحدية او CO‏ أصالة الإحتياط ATO‏ 
الإرادة التشريعية ا عو ا 1 ) أصالة الاحتياط العقلية ماماو ا CEE‏ 
الارادة التكوينية ESR‏ أصالة الإحتياط الشرعية Oe‏ 
الارداة الإستعمالية Oa‏ أصالة الاطلاق 20 یر 
الإرادة الظاهرة 0 أصالة البراءة العقلية EOS‏ 
ارتكاز التشرعة OTE‏ أصالة البراءة الشرعية CR‏ 
الإستحباب COTS‏ أصالة التخییر ORS EO‏ 
الإستحسان 00000017 0 0000 أصالة التطابق OTe‏ 
الإستدلال O OLSA‏ أصالة التعيين (قاعدة التعيين) OSes‏ 
الإستصحاب Oa‏ أصالة الجهة سح سس ۲۲۶۷۲۳ 
استصحاب البراءة 6۳9 یپ وو أصالة ا حقیقة 20 9 0 
ال ستصحاب التعليقي COE‏ أصالة الإشتغال سی می ۱ ۱۱۳ 
الإستصحاب الحكمي سس ۷۹99 اصالة الصخة سم سی تی 2۱۱۳۰۱۲ 
الإستصحاب العدمي OVS‏ أصالة الحلية زد 00025022 0 تب ۲۷۷۹۰۷۲۰ 
الإستصحاب السببي م ا ۱۲۱۷ أصالة الظھور موی۶ ۲۷۷) 
الإستصحاب القهقرائي Oa‏ أصالة العدم (مواردها) TT‏ 
استصحاب الكلي (في الفرد المعين (MYV).........‏ أصالة عدم التقدير 0 
استصحاب الكلي (في الفرد الردد) 0۱۳۱۳۳۰۰ أصالة عدم التكليف Saar‏ م 
استصحاب الكلي (في الفرد احتمل)...... (۱۲۸) أصالة عدم الاشتر اك سم ۵ 
الإستصحاب الموضوعي سمسس زم ل 01 أصالة عدم الدسخ سس سس تنج ۲۲۶۲۳ 
الاستصحاب الوجودي 1 أصالة العموم مم ۲۱۳۰۱ 
الإستصحاب (الأقوال في حجته) سو )۱٢۸(‏ الاصل شستتد سم یی ا 
الر ستصحاب التدجيزي و و ۲۱۲ الاصل الشرعي OTe,‏ 
الاستعمال اھ سای ١٢۶۸‏ الأصل غير ا حرز مسسمسسسمے ۱۱۳۱ 
الإستعمال احقيقي یس۲۷۸ الاصل اخرز ری نو سیت ۲۲۳۳۱ 
الإستعمال المجازي OTA‏ الأصل العقلي O ae‏ 
الإستعمال الغلط eS‏ الاصل العملي هس و( ۲ ۲۱۳ 
الإستعمال (شرائط صحته) مهس( ۲۱۲۲۹ الاصل اللفظي تفت هو موه ( ۲ ۲۱۳ 
الإستقراء OEE o‏ الأصل النبت e‏ 
الاستتباط o‏ الأصول العملية OF sss‏ 
الإشارة و سا۲۲۶۹ أصول الفقه یسوی وی (۲۳۷۲) 
الاشتراك اللفظى CTO‏ أصول الفقه القارن وسیماس سن 211 
الإشتراك العنوي .۰,۰۰ 0 | الأصول اللفظية QOTO sss‏ 


0۷4 





الاطراد 1 یک اھ ےی 
الإطلاق OOO‏ 
الإطلاق الأحوالى ا 
الإطلاق الإفرادي OOo‏ 
الإطلاق البدلي COO cco e‏ 
الإطلاق الشمولي ی اا 
الإطلاق المقامي کسی 0 0 ا 
الاعتبار اوقب ا ااا aati‏ ۲۱۱۵ 
اقتضاء النص و ۱۳۱۰۵ 
الأقل والأكثر مو م و COTE‏ 
الأقل والأكثر الاستفلالیان Ooo‏ 
الأقل والأكثر الإرتباطيان 1 
الإمارة زسمیوُٰٗٗمئم 0 ا 0 
الامتٹال ا 1 بج ۲۴۳۹٣‏ 
الڑمتٹال الاحتمالي جھشم سس ۹۳۸ 
الإمتنال التفصيلي الور و CENA‏ 
الإمتٹال العلمي الإجمالي یی ( ۱ ۲۱۳ 
الامتثال بظن غير معتبر ام 0 
الأمر O a a‏ 
اللأمر الارشادي عامس ۲۷۷ 
الامر الولوي 09 شٹو مت ۲٦۲۳۴۷‏ 
الامر الاضطراري سو (NPV‏ 
الامر الظاهري aa‏ اا 
الامر بالشيء بقه يقتضي النهي عن ضده أم لا. (ITN.‏ 
الانتزاعي ۳] 
الإنحلال في العلم الإجمالي ....... (۱۳۸) 
الانحلال الحقيقي 0 
الإنحلال الحكمي ۱۱۳۹ 
الإنشائي والإعتباري 0 
الانصراف ل جس OTe‏ 
الإنفتاح والانسداد صسدسحستتت تت۶ ۲۲۳۹ 
انقلاب النسبة CEN‏ 
الانقياد موس ل مت ماج م CEY‏ 


أهلية الأداء ی با 


الإيجاب ۱ 


8 ۰4 4 ۸ 0 ۵ ۰ 4 6 4  ه‎ + 





الباطل Estes sS‏ ۱ ۲۲۷۴ 
ادل الاختياري ا اکا 
الیل الاضطراري هم( E‏ 
البراءة الشرعية سس 0 
البراءة العقلية ارسیت Ee‏ 
البراءة والاباحة (الفرق بينهما) 0147 
البيان CE TOSS RESERV‏ 
البیان بالتقریر معسسسس مس E‏ 





التأويل E a oy‏ 
التباذر ا CES‏ 
التجزي و E‏ 
التحسین والتقبيح ۶9۷ب ل 
تحقيق الناط CED‏ 
التخصّص اا 
التخصيص ىف مس EFS‏ ۲۱۶ 
التخطئة والتصویب تہ CEES‏ 
التخییر الشرعي ہی مممػكس ۱۱:6 
التخبير العقلي Eee‏ 
ات اذف 000000101 0 
التب 0 NE‏ 
الترتب (هل صحیح أم باطل) 0 CEO‏ 
الا حم ا (۹5895) 
التعادل والتر CET Sears‏ 
التعارض 0 CE‏ 
التعارض غير المستقر ال لان 


زج خر در يض ل« حرو جر اي عر حر خر اج سم یل رہ مد ید دی مهه مہہ ليطي يلار عر را نت تسد د در ععع مد 
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التعارض المستقر ا اخرج والضرر (الفرق بینھما) (OTe‏ 
التعارض ‏ محله مہ ENR SS‏ احرمة 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ی 
التقریر ا[ 1000 الحرمة الذاتية ا 
التقسد روا حریی رر ا CNTs‏ الحرمة الطارئة ا COB‏ 
التكليف الحال والتکلیف با حال (الفرق بينهما) الحسن الشرعي (e sss‏ 
DLAI SARE‏ ۱3 الحسن العقلي as‏ ۲ ۱۵ 
تنقيح الناط ۲۲۷۹۷٣ oe eS‏ ا خقیقة 0 سس سر ۲ ۱۱۳۵ 
تنوين التمكين isani a‏ تم( 0 الحقيقة الشرعية ase ee‏ ۲۲9۳ 
تنوين التدكير مس سم رم CEES‏ الحقيقة العرفیة CVO SRE aa‏ 
التراتر CEVA‏ الحقيقة العرفية الخاصة م ا مسر COTS‏ 
التواتر الرجمالي م اہ ۷۹۸۳) ا حقیقة العرفیة العامة موس مت ۲۱۱۵۲ 
التواتر العنوي مھفم 0 0 س۸٤٢٢‏ ا حقیقة اللغوية COT ioe‏ 
ال حقیقة التشرعية سس سی سم نت ( ۲۱۵۲ 

ا حقیقة التشرعية والحقيقة الشرعیة (آقوال الأصوليين 

فیهما) Een‏ یی 7 ۲ ۱۵ ) 

الحكم وک شی سی ESD AS‏ ۱:۵۵ ) 

الجعل الأولي Nee‏ اک ان ا فل 
الجعل الثانوي أو متمم الجعل OE‏ الحكم الانشائي COB‏ 
الجمع التبرعي (بين الأخبار) esses‏ (148) الحكم التكليفي OO esase‏ 
الجمع العرفي واس ا و ل الحكم الظاهري (NO)...‏ 
2 الإنشائية الحكم الفعلي لع (NO®)‏ 
الحكم المدجز OOO‏ 

ا حکم الوضعي SOs ioe‏ 

الحكم الوضعي وا حکم التكليفي (الفرق بينهما) 

ممتیو مس ODS‏ ھی COT‏ 

الحکم الواقعي سو مہم می CEN‏ 

eee ۱‏ | الحكم الواقعي ار مهو ر۹88 
الحجية الذاتية 00000000000 ا حکم الواقعي الثانري (NOV sss‏ 
حُحیة الظھور 11 OS Dei‏ ا خکومة hS‏ ال و ل 
حجیة الظهور (الدلیل علیها) سس ڑا )١‏ ا حکومة (بعض مصادیقها) رب هو( ۳۵) 
حُجَیة القطغ تس ۲۵۱ ا حکومة والورود (الفرق بینهما) ۰ (۱۵۷) 
الحرام لذاته هو هو( (O‏ ا حکومة والتخصیص (الفرق بینهما) ...... (۱۵۸) 
ا خرام لغیرہ O ELSE‏ ا لحمل الأولي الذاتي (NON sss‏ 








الدلیل الشرعى 8 تم شر )3٦۷8(‏ 
الدليل الشرعي غير اللفظي سس )8( 
الدلیل الشرعي اللفظي CFs‏ 
الخاص وہر ل (VOSS‏ الدليل العقلي و ةا ا ل د( 0158 
الخاص انجمّل المصل سس (O)‏ الدليل العقلي (أقسامه) معکدشُ سس ف5 ۹ 
اخاص امجمل النفصل ۵۷۷۷۷ء۰" الدليل الفقاهتي سسص شس رت 6۹585 
اخبر التواتر رو الدليل اللبي 0 
خبر الو احد oie‏ سوه ۱ ۲۱ الدلیل اغحرز مس تمس O‏ 








الدلالة الاستعمالية مممسمسست ۸۸۷ 
دلالة الإشارة 01332 0 0 لت ۲۲52۳ 
دلالة الإقتضاء او اس 
الدلالة الإلتزامية ل ری 
دلالة الايماء aE‏ 1 
الدلالة التصديقية سم دی ۲۹۹۳٣‏ 
الدلالة التصورية CN DS‏ 
الدلالة التضمنية as‏ 000 
دلالة التنبيه 7و ا 1 
دلالة صيغة النهى على الدوام والتکرار ..... )۱٩۳(‏ 
دلالة الفهرم سس VD‏ 
دلالة الفهوم الوافق مس ۸۵ پا ون 00 
دلالة الفهوم اٹخالف ل ا ۱ ا20 9 
دلالة النطوق ONE nosis‏ السببية والطريقية (الفرق بینهما) سس( ۱۷) 
الدلالة المطابقية Obes‏ السببية والطريقية (الاقوال فیهما) . (۱۷۱) 
الدلالة الوضعية سیب یی (NNO‏ السنة و ا 
الدلیل ۱۳۹ ) السیاق س[ورو 
الدليل (الفرق بينه وبين الأصل) 001514 السيرة العقلائية VSS‏ 
الدلیل الاجتهادي ONG‏ السيرة المتشرعیة O‏ ل OV‏ 
الدلیل الامضائی CNV‏ السيرة العقلائیة والسيرة التشرعية (الفرق بينهما) 
الدلیل التأسيسي OVO sae inad ONO sii‏ 





الشهرة العملية ا لشو اد ا ا (۲۱۷/۱) 





الشبهة الحكمية cala‏ ۱۱۷ 





الشبهة غير احصورة ال ا ( ۲۱۰۷۱ الصحیح es‏ ا ۱ ۲۱۰۲ 
الشبهة احصورة (ON ASSES‏ لصحیح والاعم سسو توب سس شست 1 ) 


RO ES Se الشبهة الموضوعية‎ 


الشرط اخعلي 0 


الشرط التقدم میس وسی 
الشرط السوق لتحقق الوضوع ا ی 
الشرط القارن ریو واو مور ایی ا نئوریہ 
الشرط ولابشرط سی نم 11011 


الشرط والمانع ۳[ 
الشك لظ 


الشك في الجزئية لاجمال النص مت 
الشك فى الجزئية لمعارضة النص 027 
الشك في الجزئية لاشتباه الموضوع 
الشك في الشرطية 01 
الشهرة تحت 








الظن الطلق (ADS‏ العموم COANE‏ 
الظن الموضوعي Nae‏ /۱) العموم الإستغراقي CARAS‏ 
الظن النوعی سم مسھم تہ CONE‏ العموم البدلي 1۱| 
الظهور 00 اوق( ۲۱/۹ العموم اجموعی e‏ 0۸۸ 
الظهور التصديقي OAS‏ العناصر ا خاصة و ا۸ا 





العام الاستغراقي والمجمرعي (الفرق بينهما) (۱۸۵) 





عدم خلو الواقعة عن ا حکم OAV‏ 

عدم صحة السلب وصحته ماب ۳ ۱۱۵ 

CASES العرض‎ 

العرض الذاتي والعرض الغریب ( ۱۹ 

۱ CEASERS الغرف‎ 

العزيمة CAR SC‏ الفرق بين الآمارات ولا صول ۱ 
العقل العملي CA ai‏ الفرق بين تعارض الامارتين وتعارض الاصلین 





العلم الإجمالي E‏ 
علم أصول الفقه سک لا OA‏ قاعدة احترازیة القیود (NA sess‏ 
العلم التفصيلي اط AAR‏ قاعدة الأصل في القطع الطريقية عسبت ۱ 
العلمي مھ می کس OAR‏ قاعدة التعيين العقلية ا ۲۲۹٢‏ 





قاعدة اجمع العرفي سن تحت( ۲١۹۲‏ 
قاعدة الجمع مهما آمکن أولى من الطرح... (۱۹۳) 


ORAS‏ ا ا 
قاعدة في وجوب الوافقة الألتزامية وعدمها 
(A) sess‏ 
قاعدة في مراتب ا حکم COVE‏ 
فاعدة القتضي والانع COEF slola‏ 
قاعدة الملازمة بين حکم العقل والشرع..... (4 ۱۹) 
فاعدة اليقين CONF ecient‏ 
القبح 1 ااا 0 
القريدة الحالية Aa‏ ی( ۲۱۳۹۵ 
قرینة الحكمة ا ONY seo‏ 
القرینة المتصلة E‏ ۳( ۲۱۱9 
القرينة المنفصلة هت هم( ۲۱۰۱۵ 
القرينية SS‏ ی( 
القرینة الشخصية Oe‏ 
القرینیة النوعیة سی می .69897 
القضية الخارجية ا ا 
القضية الحقيقية 0 CR‏ 
القطع کے سےأو نس ھچ سی ہی۲۲۹۹ 
القطع (حجيته) CAV seve‏ 
القطع (لوازمه) 0 
القطع الطريقي COS‏ 
قطع غير القطاع سو ۱۱۱ 
قطع القطاع CNV SRSA‏ 
القطع الموضوعي COVES NOSES‏ 
القطع الوضوعي (الفرق بينه وبين الطريقي) 
رورسم من 00151 
القراعد الأصرلية CASRN‏ 
قول العصوم ۲۱۲۱ 
القیاس تومن هه اه CVA‏ 


القياس (الفرق بينه وبين الغلبة) SSS‏ 


القیاس الأولى 1 
القیاس المستنبط العلة 5 


القياس المنصوص العلة 














التواتر ال جمالي سس Cee‏ المشتق 032312 ا 
المتواتر العنوي CES EE‏ المشتق (محل النزاع فيه) E Oe‏ 
التواتر اللفظي CCE TY SSCS‏ المشتق (في النصوص الشرعية) 000 
اجار se‏ و ( CCE‏ الصالح ا مرسلة هی هه و CEUs‏ 
امجاز الشرعي ااا الصالح المعتبرة CEE‏ 
امجاز العرفي الخاص او ا ۱۱۳۱ الصلحة السلوكية CESS‏ 
انجاز العرفي العام CPEs‏ الطلق ا ل و ۲۳۶۹۳۴ 
اجاز اللغوي OSS EAS‏ ا المعذرية لوو سلما ل لوالا ی OPEV‏ 
امجتهد E eee‏ 7 لد ا 
اختهد التجزی جم سس سماو المعنى الاستقلالي ما ۱۰۱ 
اغتھد المطلق 1 اا العنی ال سمي گکینرج تس ا ۲۲۰۱۰۱۲ 
اجعول و تا متخ( ۲:۱۲ المعنى الا لي TT‏ 
اجمل (ET hene‏ العنی الحرفي CEE‏ 
احکم CE DOS‏ العنی ا حرفی رالعنی الاسمي (الفرق بینهما) 
اخضص 00 0 0 1 1 1 COE SSS SSE CSU TF SSE‏ 
اخضص التصل ھومیکٹُٗوٗ سس صضمھت ۳ الفهوم CONV Sate‏ 
اخضص اللبي یں (۲۰۴) ۰ مفهوم الحصر a‏ 
اخغصص اللفظي مس Of‏ مفھوم الشرط 010و ھ۶۸" 
اخصص النفصل Coes‏ مفھرم العدد اا 
الخطئة ê‏ ی ( ۳ مفهوم الغاية مس ااا 
الرجح م۱۳۱3 مفهوم اللقب (Fe esses‏ 
الستفیض (البر) هو و( ۲۲۳۸/۹ مفهوم اخالفة CENT ie‏ 
الستقلات العقلة 7 پ ٹس" الفهوم الردد (e) sass‏ 
مستند ال جماع 0+007 یی َء مفهوم الوافقة سم او ۳ ۱۱۹ 
السقط معا ا اشنا هت ( 6 ۲) مفهوم الوصف 0 و تفا ( CO‏ 
مسلك الإقتضاء في تنجز العلم الاجمالي... (۲۰6) المقتضي e‏ اا 
مسلك التعهد RE‏ 0 دی وی ( ت٢‏ القدمة NAE‏ 
مسلك حق الطاعة رہ ات ( ۱۱۳ مقدمات الانسداد و ۲۱۲۰۱3 
مسلك العلة الصحيحة وم جٗأوسمی ])۲۳۶۹٢[‏ مقدمات ا حکمة دسھمصمسمسشضػٌمصىىي تہ 0۳۱۱ 
مسلك العلمية EBV‏ المقدمة الخارجية و 
مسلك العلیة في تنجيز العلم الاجمالي .... (۲۰۵) القدمة الداخلية ھی 0 
مسلك قبح العقاب بلا بیان شوت و ( ۲۲۰۵ القدمة الشرعية و COs‏ 
المشترك مس ل CCE VSG‏ المقدمة العادية ا 1 


امه 





القدمة العبادية صےژ وم ال 
القدمة العقلية ا 11 
المقدمة العلمية 0 
المقدمة المفوّتة a‏ ۸3۷ 
المقدمة الوجوبية e als‏ 
مقدمة الواجب 0 


النهي التزيهي 0 





الکروہ DSS‏ ی ۲۲۹۳۴ 
مناسبات ا حکم والوضوع مہ هو ( ۳۱۲ 
مناط الحكم 0 مس ۲۳۲۱۲ 
المنجزية مرو ی میت و( ۲۲۱۲ 
منجزية العلم الاجمالي ae‏ ۲۲۱۲ 
المندوحة العم ا ا ا نت )۲۲۳۹ 
المنقول CCN E EE‏ 
المندوب e‏ ا ا ۳۸ ۲۲ 
النطوق (N sees‏ 
المنطوق الصريح e‏ و CID‏ 
المنطوق غير الصريح و 11 
الوول لس يسک اس شر ۲۲٢٢۹٢‏ 
الوضوع في استصحاب الحكم CFOs‏ 
موضوع الحكم 1 1 1 CFO‏ 
موضوع علم الأصول ee‏ 





انس الاندماجية CD ae‏ 
النشخ الہ سام یدھم ادا یز ۵ 


هيئة الأمر a‏ 


الواجب التعييني 5959 
الواجب التوصلي E‏ 
الو اجب العيني وی مم نیت 
الواجب الغيري DO‏ 0 


الواجب غير ال قت ی 
الواجب الكفائي واو لوو هه 








الوجوب العيني 


الورود 


الوضع ا 5 
الوضع خاص والوضوع له خاص 


الوضع خاص والوضوع له عام .. 


الوضع الشخصي 
الوضع النوعي 


۵ 4 هه هه هو وه هوه ۰ ه ۰ 


و و و ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ 4 ۵ 6 ووه 


+ 4 ه ۵ 4 ۰ 4 4 ۰ ۵ ۵ و ۰ 


6 6 ۵ + 4 4 وو 0 4 ۸ ۵ 4 4 9 


© ه ۵ و وو 4 ۰ ۵ 4 ۰ 0 


5 ٩ 5 ۵ ۵ 4 6 و‎ 4 4 6 


و ۵ یج ۵ ۵ 6 ۵ ۵ 6 ۵ ۵ ۰ 


©« © ۵ 6 ۵ ۰ وخ ۵ + و ۰ ۰ 8 


4 ب ۵ ۵ ۶ و 4 ۵ ۵ 4 4 4 4 ۰ 


4۵ 8 4 ۵ » 4 ۵ 6 ۵ 6 4 4 ۵ 6 4 و 8 + ۵ وعم 


مج + و 4 ۰ 5 9 


۵ 4 4 4 ووم 


٩ ۰ 4 4 ۵ 4‏ 4 0 4 4 وو 4 ۵ 4 4 6 6 0 © 4 4 وھ 


4 هب ۵ 4 ۵ ۵ 6 ۵ 6 6 8 ۲ 


۵ ۵ و 4 6 6 ۰ ۶ 4 ۵ 4 ۵ + 0 ۰ 


۰ ۵ 0 6 4 ۵ ۵ ۵4 ۵ ۰ 4 4 + 


+8 م 4 ۵ 6 ۵ ۵ ۵ وج ۵ ۵ 9 ۵ ۶ ۲ 


+ ۶ و 4 ۰ 


هع 4 4ب ه ه و ۰ ۰ 


۵ رو رج ۵ 4 5 


4 4 ه و و ۰ ۰ ۰ 


۶ 4 + ۶ + ےو 4 4 ۰ 


۰ 4 4 4 0 6 ۰ 4 4 


ج 6 4  »‏ 4 4 مم 


۰ 4 ۵ 4 4 + 4 © 


۵ 4 4 4 4 6 6 و ۰ 


۶ ۵ » وو 6 نی 


٩ 4 4 ۶ 6 6 4‏ هه 


۵ ۰ 4 4 و ۵ ۵ و ۵ 


4 ۵ ۵ 6 6 ۵ 6 0 4 6 ۵ 0 وو ۷ 4 4 6 ۵ 0 0 4 4 0 6 9 


»+ 4 وہ و ۰ 


4 4 ۰ ۰ + ب ه ۰ 


4 4 4 و 4 ۰ و 9 


)۲۲۲( 
(YY) 


ء (الهمزة التطرفة) ۰۰ (Y0)‏ 
ء (الهئزة المترسّطة) سس ۱ 

ء (الهمزة التوسطة) اا 
أ (الهمزة المترسطة والمتطرفة) CON OSes‏ 
أ (همزة القطع) ۲ 
أ (همزة الوصل) محضست CON o‏ 
أ(همزة الإستفهام) 0 ا ا ا 
الألف الطويلة روسط الكلمة) ss.‏ )¥( 
الألف الطريلة فى الاسماء الأعجمية ...... (۲۲۷) 
الألف الطويلة فی الأسماء البیة سس (YY)‏ 
الألف الطويلة في الأفعال مھت ۲۷۲۷۷) 
الأألف الطويلة في الأسماء ADS‏ 
الألف الطويلة في الكلمات المثّاة 01 
الألف الطويلة في التّدبة ویر OA‏ 
الالف الطويلة بعد واو اجماعة: ......... (YA)‏ 
الألف القصورة في الا حرف مس (YA)‏ 
الألف القصورة في الاسماء الأعجمية ..... (۲۲۸) 
الألف القصورة في الأسماء المبنية (TYA)...‏ 
الألف الطويلة في أواخر الحروف سس )۲٢۸(‏ 
الألف القصورة في الاسماء No‏ 
الألف القصورة في الأفعال مس (YN‏ 
الألف الأصلیة والألف الزائدة سس (YA)‏ 
الألف المنقلبة عن واو أو عن ياء (Aisi‏ 
a 0‏ ہی ۳ ۳۱۲۱۱ 
أ حرف مضارعه للمتكلم وحده» Css‏ 
ألف الاثنين 09194 
الألف النائبة عن الضمّة ۲۱۷۹ 
الألف النائبة عن الفتحة Naaa‏ 
الألف في آخر الضارع e‏ 


ہے جع عم و مه وا وا ےو ھے ها © عمج هپ وا ع ساي ھی ع © هه ه ماع هاه وا SGD‏ » هشاع ه ا هه ھپ واه » هاه ع فی واج < فاه ےھ ھهھ ماه ه عام اع ع ه 








العجم المعين موہ مت سج کچھ اھ مد اض کم مسھ سس امت ھت 
الألف في آخر فعل الأمر ۰۰ (۲۲۹) | الإستدراك و 00 
الألف الزائدة (TT sss‏ الاستغاثة سس ۶2۸ 
آمین 00 CO‏ الاشیغراق صصح ۱ 
e o‏ ااا الاستفهام ھی او سرت TE‏ 
أبابيل ضس ی یز( 8 17 الإستقبال ا 
ابتدأ مم 0 0 CT E‏ الإسم a‏ مه 11 
الابتداء «والمبتدا» CTE E‏ الاسماء الستة اسل 0 
آپدا سس O‏ اسما الزمان والکان ۲۳۵ 
الابدال 00000 امن ( ۳۱ ۲۲ اسم الآلة الود توعان ینوس( ۲ ۱۳ 
اتخذ OS AR‏ اسم الإشارة Dac‏ 
إثنا عشر 0 0 ا 8۳٥‏ إسم التفضیل مو شبہ ۱۳ 
اثنان واثنتان ده گ۴ الاسم الجاهد 1 E‏ 
أجل و هت تفه( ۱۲۲ اسم الجمع PV Sat‏ 
أجمعُ CENE‏ اسم الجدس CPi ees‏ 
حل عشَرٌ 0 إسم ا نس الإفرادي CSS.‏ 
ااك اخاله نسٹسوم ا سم الس الآحادي (FV) esses‏ 
أخبر یسرم تا CT DR‏ إسم اس الجمعيّ دين 
الاختصاص 0 0 ھی وی (۱ ۱۲۳ الاسمُ الصحیخ ماو و اوه( ۱۲۳۱۷ 
أل سو O TS a‏ اسم الفاعل 7 إلا" 
اخلولق Slo OR‏ ہبہ ۱۷۹۳ اسمُ الفعل O SAS‏ 
اذ EE‏ 1 ا O‏ الإسم الذي لاينصرف CAs‏ 
إذا ا الاسم الذ کر چرچی E‏ 
إذما مس و 1۷۷۳ ٠۰‏ الايد شی ESS‏ 
ادن وص ا E‏ اسم المصدر لوم (FFA)‏ 
أَرصونَ وال ا و ( دا اسم الفعول موحي نحو حا اع ا CTO‏ 
أرى CO ESOS‏ الاسم القصور یمم سسوومی ( ۱۲ 
إزاء وس وااو لقاع او و ا ۲۲۱ الأسم المنقوص O eeu‏ 
الاستقال ىحسسمس و ۷۷۳ و E‏ 
الاستناء و ۱۲۳ الاس المؤنتُ مسوم ستہ 0 
الاستشاء بل ار الاسئاد 0 E‏ 
الاستشاء بغير وسوی سض (۲۳۴۳) | الاشتغال Eas‏ 
الاستشاء بخلا وعدا وحاشا ممشستتہ CPD‏ الاشتقاق -ب000231211 0 0 و 
الاستشناء یس ولا یکون ۰۰۰۰۰ (۲۳۵) اختقاق الأثر COV‏ 








العجم العین 

اشتقاق الاضي ی (YEP‏ 
اشتقاق الضارع سس سس سذ( ۱۲۹۱ 
الاشفاق ا ۱۱ ) 
أصبح الناقصة والتامة CE‏ 
الإضافة 0 ED SE‏ 
الاضافة (الضاف الى ياء التکلم) نت (۷۴۲۳) 
الأضافة اللفظیة ......................... (۳ ۲) 
الاضافة العنوية ۲۷۲۳۷۲۴۰ 
أضحى الناقصة سو (۲ 0۲ 
الإضراب ا E‏ 
أغلمَ ا وه OE‏ 
الإعراب 0 0 ASN‏ وج 
أعطى E O‏ ۱ 
الإعلال Sa‏ 0121 
الاغراء o a‏ و ا 
آن EO‏ ا ا اک سار ری 
أفعال التحویل 0 ای ۵۱ ۲۷۶) 
الأفعال التي نتعدی الى مفعولين سیف )£0( 
الافعال اسنمسة CEOS ies‏ 
أفعال الذم ل ھ۶۵" 
أفعال الرجاء اس (۲۹۹) 
أفعال الشروع CES DAS‏ 
أفعال الظن ورت ادم مره ا 217411 
أفعال القلوب نَئَس 0 ۱ ۱۲ 
أفعال المدح هت 1 ۱۲ 
أفعال المقاربة EVREN‏ 
أفعال اليقين سم Ne‏ 
أ CE a‏ 
أل COV‏ 
ألا 0 COA‏ 
الا سم Cees‏ 
الان سو TERS ASE‏ 
الالی N a‏ 


یہی ممما اہی نے یھ-ححخستالرایجہ 12 12 1 ینہ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ریبادت ا هي ییا صا ی یمم می اشر ااا 


الحاقةٌ ما الحاقةٌ 


الإلغاء والتعليق 
1 
له 


© ه و + ۰ 
۰ ۶ 4 ۲ 


ألاتي واللواتي واللائي 


© ۰ غخ٭ ۵ 4 4 6 ۵ 0 ۰ ۵ 4 * + ه 


جو ۵ ۰ ۵ 4 ۰ ۵ 4 5 6 4 6 وده 


۵ 0 ۰ ۰ ۰ وو‎ ۵ ۵ ٩ ۰ 4 ۵ 


و ید 


۵ 6 4 46 و + 4 0 ۷ و ۰ 6 و وهم 
© 4 4 6 ۵ 4 ۵ 4 و 6 4 و 9 
یو ۵ + 4 6 4 4 ۵ 4 4 4 ۵ و 4 0 ۰ 


۵ ۵ 4 + © ۵ ۵ 6 وه © ۰ ۷ هه 9 


۵ ه ۵ ۵ 0 6 ۵ و ووه 6 ۰ 


٩ 6 4 ۵‏ 4 4 ۶ 4 ۵ 6 ۷ 4 4 4 وه 
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۵ ۵ ۵ ٭ ۵ 4 ۵ ۰ 6 ۰ ۵ 4 6 4 0 6 ۵ ۵ 


6 ۵ و و وو ۵ 4 ۰ ۵ ۵ 6 ےو ۲ 0 5 8 


۵ ۵ ۰ 6 4 4 ۵ ۰ ۵ ۵ 6 4 6 0 ہے 0 1 9 


8 4 4 4 ۵ 4 4 0 6 4 4 5 0 0 هو 


6 * 4 وو وج 4 4 0 6 + وو 6 ع > ۷ ۰ 


5955 ۵ یی 4 4 6 ۵ ( ۰ 6 4 0 ۰ 4 8 ۰ 


ش54 4 9 ۰ ۰ ۵ ۵ ۵ ۰ 0 ۰ 5 1 ۲ 


و و وو ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ 6 ۶ 4 ۵ ۶ ۰ 
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٩ 4 ۵ ۵‏ ۵ ۰ ۵ 4 6 6 وج 5 6 0 4 6 وه 
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4 4 » 4 6 6 0 6 + 4 ۵ م 4 ۰ ۰ 0 ۰4 ۰ 


وج + 4 وو و 4 ۵ ۵ 4 ۷ 0 0 4 0 ۱ 
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۵ ۵ ۵ ۰ 4 و و ۵ ۵ ۶ 9 ۵ ۵ وو ۵ 0 4 9 











العجم العین ج اھ سمش جٛجٛججھجمس “٠ٌ‏ وٰم ۰صح تہ 
اح COTS‏ البدل NOSE ee‏ 
أت ss‏ (۲۵۴) الیدّل (أقسامه) a‏ 
ولو ام م 81 البدل (أنواع البدل الباین) DAMES‏ 
اي (TET ia SS ERR‏ برحی +001 0ش« 
CO Rina Î‏ بریدا سىس ہس 
CVs Î‏ البصریون 009 N‏ 
افاڈیوو BESRE‏ بعد 9[ 
Ona)‏ بَعْض e SSA‏ 
EAT‏ لخ ۵۵ ۱۲) َة ESASA‏ 
اگم سای (۲۵۵) | البغدادئرن e‏ 
ایا گھا TSS‏ بکرة سو سس 1211711111 
COO‏ بل SD‏ 111 
O‏ و تس OO‏ بله 71111111111100 
U‏ هه ا COB‏ بلی O E‏ ا 
sea‏ (۲۹8) م وو ون نہ 
| من (۲۵۵) البناء a‏ سس 
a U‏ و یه سس( ۲۵) بن الاسم ويمعمملھااس رن وی 
اناهن و ی و ی( ۵ ۲) بناء الأمر سح ىہ 11101101101101 
65 00 بناء ارف یت ما ی 
اقا CONS‏ بناءُ الفعل TT‏ 
و 03 ۲ بناء الاضي O‏ اشامت 

بناء المضارع 11 1 1 و و 

ون ماس تر سسجت 

ية الكلمة 110111111 

N E بشن‎ 

بیت بیت as‏ سصظارہ لاسر و وم 
ام سمیٗو مس متصسسہىسب (۴۹۷) ۷ رسک سالک کھمموجحہ 
الباء اذ وقة ..........................., (oV)‏ بين شک شر کہ E‏ شی 
بالق ون وجي مسو ا وس بين پسشسم سو ٘مٌمٌع سھشکسمسات 
تا (TOV) sss‏ بن ES OS ae‏ 
Ja‏ و و سس (oV‏ بنا سن O‏ 
بخ (TOV GDS SERS ORNL‏ بين بين ذو اه طن فم وال ب قاو مق ی یه 
فا سرت وو ۵ ۵۸ ۲۳ یتما امہ سیک 








التضفیر ٦ Re‏ امسر تہ شاک 
لغب شا ا 1 6 جع المذ کر السالم بآزوررو 
التقذر وی  )۷۹۹(‏ | جمغ المذكر السالم (اللَی به) سی (VV)‏ 
تسا 0 او ( ۱۲۱۱ جم الژنٹ السالم (VV) ssa‏ 
المع SS‏ ل AC‏ یڑ 

لتعفييب 0000118 0 0 0 جمغ الولٹ السالم (الملحق به) VAN) sss.‏ 
التعليق ماه وام و جاده و ان SNE‏ 

TVA ana جَمْعاء‎ 

58 ONO ENES التعليل‎ 

: 5 
0 سس وی | اف میا ۱۷۸ 
التقییر وه ی hg‏ 
تلقاء بی (۰ ۱ الم التي لا محل لها من الاعراب ....... (۲۷۹) 





۵۷ 





حتّی (حرف غایة وجر) 
حتى (حرف غایة وجر) 





و ۵ 4 4 .م ٩‏ 4 ۵ ۵ 6 + ۰ 4 ۵ 0 0 ۰ 


۰ 4 4 ۵ ۵ ۵ 4 ۰ 4 4 ۵ ۵ 6 ۵ ۵ 4 ۰ 





ا خر (مواضع تقديم ا بر وجوبا) (TAV)...‏ 
ا نیز (مواضع حذف ا بر وجوبا) ۲۸۸) 
خبر ان وأخواتها CANS‏ 
خبر ظنٌ وأخواتها ی AN‏ 
خبر کان وأخواتها CAN Soci‏ 
خر CAN E‏ 
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الفاعل الصریح والفاعل الژوّل ہت 
القاعل (عاملة) و کو ی 


26 4 اف 
الفاعل (تانيث فعله) واد ارم دا 
الفثحة 0 


و سخا 
فر هو ف یی وه ه و قوق ٹ هدو وهم ےو وم ٣‏ ئ) 


الففل اعرّد ET‏ 





(FINE SRG escent قد‎ 
(1۸) ۰,99009 الق ان‎ 
O VAs aaa القَسَم‎ 





کان a‏ ا 

کان جمٔممممجمسسسی ہ۳۷۲۶ 

O e کان‎ 

COTS 0 003031-98 کاین‎ 

کائن سم امہ ی( ۱۳۱ 

کیرا و ۴۶2۰ 

ک لل ل (لام الجحود) م 
گرا وو ا ا د (لام الجواب) سس 
7 م ابا هو تس ٣۳‏ ۳۲) ل رام یی 0000 
e ANNO CERES‏ 
ی یس TO‏ ل لام الاستغاثة) +0 
الكشرة بئات (۴۴) زد لام التعجب) 5200 
o ON | OT ey‏ 
ني ووو Ceh‏ ل راللام المزحلقة) ھ0 
کل ال 70" ل راللام الفارقة) وکسج 
۳ 0 35757 
کم (YO e e‏ لا (العاطفة) ESE‏ 
الگلنا TONERS‏ لا (النافية) 7 .9 1 
ها Cae‏ لا النافية (العاملة عمل لیس) 0 
ES‏ سہجھمومی ۱۶۶۹۹ لا (الافية للجنس) +0 
eG‏ لا (الناهية) سس سس 
الكلية یس (۳۲۹۷) ١‏ الا إلة إلا الله e‏ 
ار TVW‏ لا بد I‏ 
TOD OS‏ لات 0000 
کیو ی( ۱۳۱ لاحَبذا sese‏ 
کی (اتقارة) وس د مكوهه سوس و ۷ ۳۲) لا سيّما م مہ موسوم ا ا 
O AS 1 Nassau‏ 


2۹۲ 
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ما (المصدرية) جم a‏ 
ما (الزائدة) 0 
ما (النافية التي لا عمل لها) A‏ 
ما (النافیة العاملة عمل لیس) سم 90 
ما (الكافة) eae‏ ۱۶۳۸۳۰ 
ما (الواقعة بعد نم ویشت) و ود ( ۱۱۳۳/۲ 
ما نفك 999 | 
ما بر مس CORR‏ 
ما دام O Sea‏ 
ما زال Os‏ ل 
ما فتی ل 
ادا 001010121212112 1 0 یش 
متى RSS SERA RAS‏ ۳۳۹ 
اتی توف و ۲۳۳۹٢۷‏ 
۳ ا ۱۲۹۷۹۲ 
الر کب مو اال 
مشافهة 9 0 O‏ 
المصدر 0000011 0 TEE‏ 
الصدر (أقسامه) FOOSE‏ 
مع U ET‏ 
معاد الله ۱۱| 
الغرب TONES‏ 
العف بأل سممصصسہ CNS‏ 
العف با لاضافة وس هو ۳( ۱ ۱۳۶ 
مغرفة مم EE‏ 
الفول به مسسمسٗہ سنتگ 
OO‏ مسب مت FED‏ 
المفغول له أو له وفممجھس 06 
م (الیم) (۱۲۱ ۱۳۲ الفغول الطلق ۳ 
ما (الشرطية) ١ e‏ المفغرل ية (FE) sss‏ 
ما (الموصولية) اله 5 CE PSEA aaa‏ 
ما (الاستفهامیة) ,62یٹ رو من E GES‏ 
ما (التعجیة) CFU‏ مَنْ (الشرطية) 00009 0 ۱۵ ۳۱ 


7 یمسا هه خی تہ یی شی تو عد هسم م ر روم د ررم ھی هي سيخ مک ريع ممم عع ع ی کیم م م یر هيم م د به با ع اه ییو م ی م خر اي دسم اھ د میقم مہہ اہ د رھ یرد م ۷ جر فرش دی میم حر بر ص ع رہم سی ہر ہد د ابعر جيم ھی یدد 2 ۸ ۵ و مہہ 





من (الاستفهامیة) 9 یی سد 
مَنْ (الموصوليّة) پمپ ۱ ۳) 
اللادّی CEES ASG‏ 





(نون التو کید) CT Naas aE‏ 
ن (نون اللسوة) 00000120108 0 ۲۳۶۱۳ 
ن (نون الوقاية) CERES‏ 
ن (نون المثنى) 0ل 
ن (نون اخمع) مف و ۳۲۹) 
ن (نون الأفعال الخمسة) (FED ees‏ 
نا اا 
نائبُ الفاعل OSs‏ 
نادراً Cala‏ 
2 مسوم ا ۲۴۷۷ 
نحن 001 0 Eha‏ 
النْخو ASS‏ ا 
الدیة بر لاس سششسہت:<۔ ۲۴۹۷ 
نزغ الخافض CEASA e‏ 
التب ERD SESE 0 oo‏ ۱۲ 
التضب ل ل ا 0 
صب الفعل FEND‏ 
النعت سم acs‏ 
نم 0008 0 ERAN‏ 
نعم 0101 جس( ۱۱ ۱ 
نفس ل ا ا سس سی ۳۲۹) 









(of) 3 O Ne ta 007م چا‎ aS e a و (وار القسم)‎ 


و(واورْبٌ) تس COT‏ 
و(واو اخال) O a‏ 
و(الواو الاستئنافية) (FOSS‏ 


ر مم و سج ممصو م جم سی دم م مم میرم جيه جوع رم ع عه م عر رمرم مرم ہر اسر رم مم معد ہ 


ممم م سوم عم ممع ررم ررر عم عمد رم م ميد مجح وبر مح م وم رمرم رم جرهم ر عر ریه يجيو مرج منج حم ١‏ ع رد رج عمج ع م مم رم معد ررم نج جو ری رعرع ررم عور رہم م وم مر ید وم دد یہد زعم م نھد هدم حجمه جم رج مرح × جرم ميهد م مھ مهم مہ مھ دد مہہ ممم عم 








و(واو المعية) تاو ا ۲۳۵۲ 
و(واو العية العاطفة) مَٗصمْ TO‏ 
ورالواو العاطفة) (FO) sss:‏ 
و(الواو التي بحسب ما قبلها) مستتوی 4 ۳۵) 
و(واو الضمیر) FOC‏ 
و(النائبة عن الصْمة) (FO.‏ 
و(الواو الاعتراضية) یر ام وت وی ۵( ۵2 ۳) 
وا : 001 ۱۳۵6 الاستقراء ال FY)‏ 
واها ا ا الاستقراء التام ول CY)‏ 
ا ماب رش E‏ الاستقراء الناقص Cee e‏ 
ر جس بر و ہب 0 الاستنتاج Sea‏ سی ے۳۹۷۲( 
ور ۱ EES‏ ۱۳۹۹ الاسم ee a‏ 
وراد 77 ”وو رد ۳۰ FD sss‏ 
الراية حر رٹ م ۲۳۹۶ الاشتراك العنوي N sees‏ 
رهب TOBE i EARNER‏ الأشكال الأربعة سس N)‏ 





د ھک جح دی ممم دعر مد ممعم ےہ عم حي مده د ميم دہ عدو ممعم د مراب ریه مرم عم د عم ساح + جم اع خم خی عد ١‏ + ب معد ہے تہ میم حيسي قب خر محر رل را سر عم ام قب رس یہ یہہ ہد یدہدردی خرف محم ہمہ جج ضر حر ںید 
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« کہ ہے۸ مق ۸ ۸ صمح ہہ مہہ د رمه یتم یره د د ۸ اکم فهو د یهد جر عه مرم > ۵ م مر د رمد 





التباين ھت اسھملسد اگ 
التباين فى الألفاظ sea‏ 
التحلیل TOES SSO‏ 
الترادف A LSA AN OES‏ 
التر کیب TT‏ 
التساوي ا ۳۰۱ 
التصديق كج وا وو عاب ره ( ۱۳۰۱۷ 
التصنیف و( ۱۳۰۱۱۲ 
التصوّر ا ساوسو تم ۳( ۳۹۷) 
التضاد ا 11 1 1[ ااا 
التضايف ا ۱۳۱۱ 
التعریف COD SO OES‏ 
التفكير ۳٣۸ SR OSO SSS‏ 
التقابل o‏ 1 











0 


الطبع 1 1 ااا TAA‏ 


لطبيعة (القضية الطبیعیة) sass‏ و (۳۸۹) 










الظرف (الفرق بیئه وبين الشرط) ei‏ ( ۵ ۳ 


الظن سس سمیت سس O‏ 










العقل النظري والعقل العملي تبیہ 


العکس الستوی ملاوع FOES‏ 
عكس النقيض ذا 
الشبهة جح ET‏ 1 :اقم الا ۷8ء۷ 


TANE ls n الشخصي‎ 
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قانون السببية 0 0 a e‏ 
قانرن عدم التناقض تی 0 
قانون الغائية 0 0 انحل 
القسمة ا اا 
القضية 5ب CAVA‏ 
القضية (أقسامها) COV‏ 
القضية (تصنيف القضايا) CO‏ 
القضية البسيطة 0 ا 
القضية الحقيقية سھمکھی سرت ۲۴۹۹ 
القضية الخارجية CON‏ 
القضية الذهنية CAD‏ 
القضية المركبة ا 
القضية المعدولة والحصلة او VO‏ 


6 ه هه وه » ۵ 


onan 


۵ ۰ 6 ۰ ۵ ے٣۴ے‏ ءع+یجیےءم 


» و » + و 4 ۵ ۰ ۶ ھ 


ه ه او جع ۰ ىھت 


4 4 « 4 4 شه شه 6 0 6 0 6 0 6 0 6 ۵ 6 0 ۵ 5 


۵ 6 ۵ ۵ 4 4 وج 96 4 6 6 ۵ 6 ۵ > 0 هوه ه 


و و 4 6 0 0 6 6 6 0 6 و وج 4 6 6 6 4 ۰ وه 


۵ 6 6 4 4 6 ۵ 4 وب 6 4 و 6 6 0 6 4 6 0 0 همه 


۰ ۰ 4 4 ۰ 0 + ۵ ۵ ۵ ۵ ۵ 0 ۵ ۰ 6 ۵ ۵ 4 ۵ ۵ 6 #© 


۰ 6 + + 4 ۵ ۵ 6 4 6 6 ۵ 6 6 ۵ ۵ 6 وه و وهو« 


4 4 4 و 4 و هو + ۵ 4 6 6 ۵ 6 ۵ ۵ ۵ ۵ ۵4 0 ۰ ۵ ۰ 


4 4 4 6 4 4 4 6 ۸ 6 6 6 6 6 ۵ 6 6 ۵ 6 6 ۵ ۵ 55958 ۵ و ذش بو و١‏ 


4 »© و و وم ۵ ۵ 6 ۵ 4 6 6 6 ۵ 0 6 ۵ 0 ۵ ۵8 


© 6 4 وع 6 6 5 ٩‏ 6 4 4 ع ۵ ۵ هشوه ۰ 6 4 ۰ 


۶ ۵6 و ۵ جو ۵ ۰ ۵ ۰ 6 ٩‏ 4 4 ۵ ۵ ۵ ۵ 4 4 4 4 9 


© 6 4 ۵ ۵ ۵ ۵ 4 4 0 4 6 وو و وو >6 6 56 6 وو 6 6 ۰ 4 5 0 ۰ 
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النتيجة EDR‏ الآلة فح م مم (89) 
الان ا OO a‏ 
الإبتداء 1 1 1 اا 
الايد RSS‏ ۲۴۱۱۲ 
الأبد الزماني ا 111 
الأبد اللازماني CEOs‏ 
الإبداع لوس ی ( 061۱ 
الإبداع الدائم ۱ 
الإتحاد AG‏ ا 
إمحاد جوهري ٗی ۱۱۱ 
الإتفاق O US SSR‏ 
الأثر Eee‏ 
الإجتماع (EV) sss‏ 
الأجسام البسيطة وال رکبة EN Oia‏ 





الوجودي NEPA‏ الإجماع 00 








المعجم المعين سمسستی سممملہ لي ا ار 
الإستحالة 8 0 ااا ا 0 EV‏ الامتاع سلمف سس ۲۲۷۷ 
الاستدلال eee‏ ۲۲۳۳ الامکان EV Flee ha‏ 
الاستعداد 0 O E‏ الامکان الاستعدادي الام سھن ٢٢۷۸۸‏ 
الإستغراق ES‏ الإمكان الذاتي OAs‏ 
الاستقراء FOSS‏ الإمكان العام وا خاص EIN‏ 
الاستتتاج Ce GR‏ الإمكان المنطقي جمس ا O‏ 
الأسطقس 0 الإمكان الوجودي ETAR Ss‏ 
الإسم التباین (ET sss‏ الأمور التعليمية الطبيعية (EYAN ess‏ 
الإسم الترادف ا OSS‏ إن و(برهان الإن) (EYN wees‏ 
الاسم التفق ماس می تب ۲۱۷۳٢‏ الاندماج ساس 01 
الإسم التواطید دم نی( | الإنسان SR‏ سسا N‏ 
ال سم الشتق CET Fea NS‏ الانسانية ETI aa‏ 
الإسم المشترك (ET esses‏ الإنسجام سی نیکست شوہ ۲۴۱۲۰۱ 
الاشارة شس ماش می ۱۷9۷۱۰ الانشاء EV SRSA‏ 
الأشخاص والأعيان EYO‏ الإنفعال SARS‏ 04 
الإشراق ا کب الإنفعالات 0000001 000 
الأصل يي 0 الإنقسام nS‏ 00 
الإضافة ا( | إنكار الذات اون 
الاعتقاد میں (۵0٤ٴ)‏ | ليق ین 
الأعراض ی و رومیت (6 ۲ ۲) أن یفعل ون 
الافتراض (EYO) sess‏ الأول 1 1 1 1 1 ی 
الإفتراق Vesna‏ "الأول (صبحانة) ہر شس رر وا 
الاقتران ۃ۰۶ 01 الأوَلي CET VFS‏ 
الإقناع سس موی | الأوليات ہج رش رت شی 
الاکتساب (EVs‏ الإيجاب ون 
الا خاد EFO‏ اجن 1 1 ہی۔۔۔ 2 
الإلزام و )۰ ۳ رن زو 
الألم (e see‏ الایجاد ساس یتسہ تہ- ۲۲۳۹٢‏ 
الله sise‏ ار بان سس سس و وت 
الإلهيات CE es‏ الاين راحل) Fea‏ 
الإلهام EV‏ 

٢۳۷ ۵ Ra الإمامة‎ 

الإمتداد 00001011 0 0 4 








(EV sss التذكر‎ CP OR AAA البسيط الحقيقي‎ 





التر تیب ا EVR‏ 
التركيب RNRSGEA‏ اا 
التسخير ا حقیقی وغير احقيقي GEAN ass‏ 
التسلسل CESSES‏ 
التشابه CEES OES E Sas‏ 
التشخص 0 و مس( ۱۲3۲ 
التصدیق EPS‏ 
التصنیف AA S‏ یه دش .۰ 
التصور وِمیس سو EEE‏ 
التصرّف CEE TYAN‏ 
التغقل هه و 5۰٣‏ 
التعيين والتعين سس 0 00 000 
النغیر ا ان موت رو اي ۱۶۱ 
التفاؤل مس ا ۳ 
التفريق 000 
التفکیر ا و و( EET‏ 
التفلسف میم و اس ( ۱3۱ 
التقابل CEES sna‏ 
التقدم ا 0 CEE‏ 


م م یم عبهر د مور هيم زح معوهم د رمحم دضع ممع يميم ويم زع خر عم عم بع بيد وف ھی ديه مم بتعدميمء مہ ہیی مید خد یہہ ۸ سر سا یع مر دم وم دی اعم ميسييييعبية د 


1. 


ریہ و جھ ممعم بوم رع عبس عد ريم مرم ریم تیص۶۵۸ مهد مھ عجرم ےر تی بم بح صقم حم خی ری مر وح ع و سرخ مر تن رر مد مہم ب رد رتخا يا عر ميم نہد يهم ۲۰۸ 








التقدير ٗی می یئم 0 ۱۳ 
التقليد ا ا 0 
التكائف سم ا 
التکوین کیم تو ا و CEEOL‏ 
التكيف EOE‏ 
التلقائي CEO SRSA‏ 
التماسك واطط مه ها ۵ ۱۴۶ 
التمٹیل الحم اوس سی ۵ ۶) 
التمدد میس سل اص یس ۲8٤57‏ 
التمییز 0100 598 
التناسخ می مس مه تسمه CEO‏ 
التتاقض 00 آ15 
التناهي گڈرومیومسصم ملس ی( ۱ ۱۳۴ 
التوالد ی 
التوالي سس ا E‏ 
التوبة اا ا 0 
التوحید CCA‏ 
التوتر EV voie OR‏ 

التودّد | الجعل البسيط پو وی (4۵۱) 

التوسط ۱ اجعل المؤلف رون 

التوفيق ی 4410 ٠ ١‏ الجمال مصصص مم66 001 (OD‏ 

اجمع ےکم تہک COOLER a‏ 

الجميع ل اس ی (585۹) 

اخنس 9 کک ,0 

الجن ۳ی 

(OTD raa الحنة‎ 

الجهة مي ا ا CEO TS‏ 

اخهل aS‏ وہہ ۱۵۲ 

اخود Sea‏ ا 0 

(COT ا‎ ai اخراد‎ 

اطوهر تا نع COT‏ 





بخ سای شرا يخس مر و يعر مرح و عم خر مه ۱ مرم ےمم خرن خر فیح سر سر ےمد جور رہ مھ مہ ممعم كيكبت دد ہ2 ۰ دد ر ٠‏ ۰ مر خی مد یوم ار ور مر سح مم اجھ ۸۸ هه ۸ ۸ مھ ھی را يار يا یگ د يراي ار بر کی دی ھی كرضي مہم بد در يا 


1 











الحركة م عا علطام ام و وش( ۵ 2) اخفیف سسسممنمس جح ۷۸۰۴ 
الحركة (أقسامها) سی 244895 | الخلاء من O‏ 
ا جرکة الجوهرية تن اه مات (GOV‏ علق سم ساہت‌ سر 0 
و OE‏ | .الق مو سسمسہ ”کت 
اخرية ل E E‏ 
ا جزن وص ا 1 ا :۲۴9۸۳ اخوف te a e‏ ۳ 4) 
امن ض سب و در ا واوا ظا 
ا حسد یفوص eae 2 (EA)‏ 
احفظ ل ل DR‏ ا ۵۱ ۱ اخیرات الإنسانية Gece‏ 
اخق سس یی 248483 | الخيرية OES‏ 
ا خقیقة 5 (COVER‏ 
الحقيقي ام( ٩‏ ۵:) 
الحكم مہہ یہ سی 06۵ 
الحكمة دمنےںںسصج‫ٗسھمست مت 69 
ا حکمة الالهية سی سیت CED‏ 
اخکیم سےسسٰٗس ےہ سح ٢5‏ 
اخلم O OE‏ سید CE‏ 
ا خلول E‏ ا ( CON‏ 
الحمل e‏ 0 0 الدلالة الطبيعية سس e‏ 
احیاۃ محا SAS‏ ل تم( ۲۲۱۱ الدلالة العقلية CE VOOR GR‏ 





الدلالة الوضعية محم وص )٦58(‏ الركن وھومفشسھو 1 EN‏ 
الدلیل (ENO) essere‏ الرقم مام م ل ل ار EVES‏ 





الذاكرة 11 1 1[ CVs‏ الزمان ا لا او EVO‏ 
الذرة ENV ee ec‏ الزمان الوجودي Vea ia‏ 
الذكاء 0 EARS‏ الزماني COV Sea‏ 
الذ کری O‏ الزهد 005 0 11۷۷ا 





الرؤية سوب eee‏ انکر ۱0۳ 
الر حمة والرأفة aS‏ ۲۱۹۱۹ السر 2 
الرڈ EVSAL a‏ السرمد ا 
الرذيلة الل ا ا 1 | ات O‏ 
الرسالة طم ووو عا لوا لحمل ممه ا CEN‏ السعادة n‏ ۵ 3۱۷ ) 
الرسخ ہے مت سا یھ سا ھا ۱۳۱۰۱ ا ناڈ 00131313 ا ۲۲۱۷۵۳ 
الرسم هو السکون موس وجوم موہ ۲۲۷9۶ 
الرطوبة ا ور ری السكينة A‏ 





السلب ماش ا CEN TESEL‏ الصفات التنريهية CERT‏ 
السلوك ا 6 الصفات الشبرتية CEA Test Daha‏ 









الشيء سم سی ےس سس 
لشيء في حيز العدم 
الشيطان سکم کھت 











العارف EAT‏ العلم : وھ نوس می ااا 














ال المین 

الکشف 1 رسس سس تی ۷9۰6۹7 
الكل CE Te oa‏ 
الكلام (O Van aaa SRG‏ 
الکلام (علم) 72 ۶ئ 
الكلي OVERS‏ 
الكلي الذاني والعرضي 0 
الکم ا O Ven‏ 





اللاشعور ا اط ل لاب (OTE‏ 





مهمو ده عرشم عش ويم د تید د شید ع ددهم اتا امھ ریم د لحم موضهم ديهم يهم م جيم سو مع شر تر يميا ار رم عع وح م مهم حا هسم زح م را ار ی م سور موه وم ہہ مریمیم د جر جر يا در ززم رہہ رم یرود سی ایت یلک ہمد لص سا مع مہب ویج مھ حبص سس ممه ممعكم ربد مسري ويم یتخرد جیار میم د م 


المادة بجوم COR‏ 6 
المادي (الذهب) 0ف 
الماهية سامفسرتمصأہضصضچچوجهھہىٰہو(9۳9) 
المدأ Oa‏ 
المادئ العقلية وق وو ا ETT‏ 
التجانس 7 1 ا ONS‏ 
التحرك و مم O‏ 
المتحيّر ا ا ل ا OT‏ 
اشخالفان ماد ا ی( ۱ OT‏ 
التصل 0000 یں 
التضادان موی اا 
التضایفان COV SG Sea‏ 
التقابلان سم ھت سھمت انا تر ۲95٢۷۹۳‏ 
التعالي فو وکس OTN Feo‏ 
المتقدم STV O‏ 
المغال aa laksa ose‏ ا ا 
اجتمع ARR‏ ل 8) 
اجربات چم لاحل قد لتو اك سكي OTA‏ 
اجرد O TAV aa an‏ 
اغال بن 1 1 COT ii‏ 
احبة مس یت 1 1 1 تر ۲8۷۸ 
احتمل OANA‏ 
اغحدث a Same‏ 011 
اغيدد URAL‏ دی یت( ۲5۹ 
اغرك رن سا سک رس OTO‏ 
اخسورس مس سا مف تم ون( ۱ ۲ ۵) 
امول کش تس ( ۱ OT‏ 
المدرك (OVO RE‏ 
الدني مو وھ میم اا 
المدينة الجاهلية ا مہو تس 
المدينة الضرورية چم میس ۵( ۲۵۲۱ 
المديئنة الفاسقة ما ی( OPE‏ 
المدينة الفاضلة ا و ا 9۳) 





الشتر ك وس اس ممسشنٹتیست 
المشترك (اللفظ) e E‏ 


الشخض 9 سس 


(۵۳۰) الفهوم سم العامة و Ss‏ ۳۵ 8) 
(۵۳۰) انقدار طبن هه (OFFS ORS‏ 
)٥۳۰(‏ المقدمة ام ا مضہ ( ۵ ۲ O‏ 

المقولة 0 
(٥٥أ)‏ المكاشفة OF eee‏ 
(۵۳۱) الکان سم مم ی( E‏ 
)6۳1( المكتسب مو الو لق 
(۵۳۱) الملائكة OFS‏ 
(۵۳۱) اللائم لھا ات ۹( (OTA‏ 
(۱ 5۳( الملازمة : SSS‏ 9۳۷۴) 
)96۳۹( ملاك مم 0001 0 ی ( ۷ 8۳) 
(۵۳۱) املك اف مس سسجت (9۷۷) 
(1"م) الك الحق 1 1 1 1 1 وس( OR‏ 
(۵۳۱) الك Vee‏ 
(۵۳۱) الملكة OVE a es‏ 
(o)‏ المائل ی( ۱9۳۱ 
(oY)‏ المتتع سن و 5۳۸۳ 
(۵۳۲) المکن ا OFA‏ 
(or)‏ اشطق 11 ا ۳ 2) 
(o)‏ المنطرق Onan‏ 
(oY)‏ الفصل OTO en‏ 
(or)‏ الوازاة OP Veal‏ 
(o)‏ المواضعة 1 ااا 
(۵۳۳) الوت E‏ 0 
(or)‏ الوجود مسا و OT‏ 
(؛ ۵۳) الوجود الأول مم سی (OY‏ 
(٥۳4)‏ الموجود بذاته CEO eee‏ 
(؛٥ہ٦)‏ الوجود بالذات وبالعرض OCs‏ 
(؛"ه) الوجود بالفعل وبالقوة ا شر 4 8) 
(٥۳4)‏ الموجود لذاته لابذاتہ سر کسی OCS‏ 
() ۵۳( الو جود لا لذاته ولا بذاته OSes‏ 
(4 5۳( الوضوع OES‏ 
(۵۳۵) الوضوعية ا وه وه [ 081۱ 








النفس OOS UES‏ 
النفس (علم) میھت کو ایر (OVO)‏ 
النفس اليّة ٗووٗوشی 0 0 تچ 0 
النفس المطمئنة والأمارة بالسوء واللوامة )٤٤٥(....‏ 
النفس الناطقة أو المفكرة ا 
النفس النباتية والإنسانية واحيوانية والكلية . (45ه) 
النفسي (العلاج) OCD o‏ 
النفعية 0 
اللقص 1ذ[ [ [ [ [ ۱۲ ۵) 
النقض nG‏ ۲51۲۷ 
النقطة a‏ چوس ا CONES‏ 
النقلة OE SRS‏ 


رہ تہ چرچ ھا جح ۵ ع ها مہہ هت برع میحر میرم د ار فیس ےرم م ھھھ د رر یی عد ھ یھ طبحي ام حر ۱ حر کے حير وريم ع سج حرس رحج سرع د می ع مرد عن ع ف مرم مہم سد م شا جا قبا مه حر خر 


هر عرص مھم خیم سید خیش شیا لہ فا جر عر حر عر جر حجر ری می در را مہ دد ھر ہہ ںو دج سر عرص شی سد تو خر خر جنر سر عر يي يري یھر ۶ انال اا يحي يع شید شر یت درف الل سسا مسي يحي بيط مد 





الهوية که اهوم و( (O‏ 


الهيئة (علم) لاسات نا و یس( ۲۱۵8۱ 
الهيولى ا و 3 ۲ ۲۱۵6 
لهيولى (الفرق بینها وبين ا مادة) CATT‏ 














الوجدان 
الوجود 
من الصفحة (۵7۱۳) ........ إلى الصفحة )٩۱۱(‏ 





